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A comienzo de los anos 2000, empezo a hablarse del «retorno de la religion». Si
bien las religiones nunca se «habian ido», los procesos de secularizacion mos-
traban sus limites, y los vacios que dejaba el «desencantamiento» del mundo
eran ocupados por viejas y nuevas religiones y creencias, desde formas de fun-
damentalismo religioso hasta difusas sensibilidades new age. En el caso latino-
americano, asistimos a un trasvase creciente de catdlicos a las filas del evan-
gelismo pentecostal, pero también a una expansion de nuevas espiritualidades,
asociadas a menudo a filosofias no occidentales. Al mismo tiempo, las religiones
tradicionales muestran signos de vitalidad, como puede verse tanto en el alto
perfil del papado de Francisco como en la expectativa global que despertd la
eleccion de su sucesor. A las creencias en la actual era de desencanto se dedica
este nUmero de NUEvA SOCIEDAD.

En el articulo que abre el dossier, Sol Prieto y Verdnica Giménez Béliveau rea-
lizan un balance del papado de Francisco, un pontifice llegado desde el «fin del
mundo» que se propuso profundizar los procesos iniciados por el Concilio Vati-
cano Il (1962-1965), interpretandolo con una perspectiva latinoamericana. Esto
implico llevar adelante cambios de énfasis en la agenda papal, en el discurso,
en la liturgia y en las instituciones eclesiasticas, con el fin de «desclericalizar» la
Iglesia catdlica en un contexto de crisis y de caida del numero de fieles.

Varios de los articulos analizan el entramado del cristianismo, sus desplaza-
mientos y tensiones en un subcontinente en el que los cristianos, en sus dife-
rentes versiones, siguen siendo mayoritarios. Maria Pilar Garcia Bossio aborda
las relaciones entre catdlicos y evangélicos, impulsadas con particular fuerza
durante el papado de Francisco. Por un lado, la Iglesia catdlica ha promovido
el didlogo teologico, espiritual, social y pastoral con las iglesias protestantes,
encontrando un limite con las iglesias pentecostales. A la vez, se observa un
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«ecumenismo estratégico» entre catolicos conservadores e iglesias pentecosta-
les contra las reformas progresistas de los Ultimos anos.

El sustrato de estos vinculos es el fuerte crecimiento del evangelismo pen-
tecostal. Como explica Marcos Carbonelli, contra cierto sentido comun, la ex-
pansion del evangelismo latinoamericano se vincula a los procesos de demo-
cratizacion y de modernizacion, que permitieron romper mas facilmente con
la tradicion (catdlica), y a su oferta de una religiosidad mas imbricada en la
vida cotidiana, que acerca el milagro a las personas corrientes. En sus ver-
siones conservadoras, algunas de estas iglesias buscaron un desborde a la
politica, con resultados muy desiguales.

Una de las derivaciones del crecimiento evangélico es el despliegue del «sio-
nismo cristiano», abordado por Maria das Dores Campos Machado y Brenda
Carranza. Inspirados en una particular lectura de la Biblia, los sionistas cristia-
nos, pertenecientes a diversas iglesias, han estrechado sus vinculos con el mo-
derno Estado de Israel, que por su parte ha encontrado en ellos valiosos aliados
en sus disputas geopoliticas.

José Zanca escribe sobre la teologia de la liberacion, un movimiento propia-
mente latinoamericano en la estela de las utopias sociales radicales que atrave-
saron la region en las décadas de 1960 y 1970. ¢ Qué quedd de esta corriente
que propone una fe comprometida con la defensa de los pobres y la transfor-
macion de la realidad, que desafio estructuras tradicionales y generd debates
apasionados? La entrevista de Sarah Al-Matary a Paul Colrat, Foucauld Giuliani
y Anne Waeles testimonia la vigencia de las ideas del catolicismo de izquierda,
hoy mas débiles que en el pasado, en el caso europeo, Y las referencias teoldgi-
cas y politicas que alimentan su militancia.

A su turno, Mariano Schuster y Florencia Hidalgo examinan la relacion entre
la Iglesia catdlica y el protestantismo historico bajo el papado de Francisco, a la
luz de un «ecumenismo del camino» basado en acciones conjuntas mas que en
acuerdos doctrinales, promovido por el pontifice argentino.

El caso del afroumbandismo, que desarrolla en su articulo Alejandro Frigerio,
permite ver la amplitud de las busquedas espirituales y la forma en que cultos
excluidos de los espacios legitimos buscan construir ciudadania religiosa. Pero
América Latina también vive una expansion de las espiritualidades del yo en tiem-
pos de busqueda de plenitud personal. Nicolas Viotti describe como las versiones
actuales de las tecnologias de gestion de uno mismo como la meditacion, el yoga,
el neochamanismo, la astrologia, el tarot o el amplio y complejo mundo postpsico-
l6gico delimitan una zona de la cultura contemporanea que esta reconfigurando
las separaciones convencionales entre cuerpo, mente y espiritu. Y Zineb Fahsi, fi-
nalmente, aborda las transformaciones del yoga y su vinculo con el «<nuevo espiritu
del capitalismo». Estas viejas y nuevas formas de religiosidad buscan hacer frente,
como pueden, a las angustias existenciales del presente.
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Venezuela en el laberinto

autoritario

Entrevista a Yoletty Bracho y Manuel Sutherland

Pablo Stefanoni

Tras las elecciones presidenciales del
28 de julio de 2024, el presidente
Nicolds Maduro entré en una nueva
etapa: la del gobierno sin legitimidad
electoral. Sin haber mostrado nunca
los resultados, el oficialismo se arrogé
una victoria «dificil de creer». Pero la
oposicién no ha logrado capitalizar
el apoyo electoral a su candidato Ed-
mundo Gonzdlez, quien finalmente
abandond el pais, y hoy se encuentra
nuevamente dividida. Para conversar
sobre la actual coyuntura en la era
Trump 2.0, hemos convocado a Yo-
letty Bracho y Manuel Sutherland.
Yoletty Bracho es profesora de
Ciencias Politicas en la Universidad
de Avinén e integrante del Groupe
d’Etudes Interdisciplinaire sur le Ve-
nezuela (GEIVEN). Manuel Suther-
land es economista, doctor en Es-
tudios del Desarrollo, profesor y
coordinador de estudios de posgrado

del Centro de Estudios del Desarro-
llo cenDEs-Universidad Central de
Venezuela (ucv). Dirige el Centro de
Investigacién y Formacién Obrera
(c1ro) de Caracas.

Luego de las elecciones, Nicolds Madu-
ro parecié afianzarse en el poder. Pese
a que las actas nunca aparecieron, la
oposicion no logrd convocar a grandes
movilizaciones y la salida del pais de
Edmundo Gonzdlez termind de «pin-
char» al movimiento. ;Cémo describi-
rian el estado actual del gobierno?

Yoletty Bracho: La consolidacién au-
toritaria del gobierno de Nicolas Ma-
duro ha sido un largo proceso en el
que la coalicién gobernante ha apren-
dido a sortear los obstdculos que se le
han presentado afianzando alianzas
politicas, econémicas y militares a
escala nacional e internacional. La

Pablo Stefanoni: es jefe de redaccion de Nueva Sociedad.
Palabras claves: chavismo, crisis, Nicolds Maduro, Donald Trump, Venezuela.
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represion social y politica que se agu-
dizé después de las elecciones logré
enfriar la movilizacién popular, en
un contexto en el que el liderazgo de
la oposicién tradicional, aunque lo-
gré coordinar un gran esfuerzo elec-
toral, no supo acompanar las movi-
lizaciones espontdneas de las clases
populares que fueron el objetivo
principal de la represién. Hoy en dia
se entiende que en Venezuela existe
un gobierno de facto, y que este estd
en capacidad de organizar nuevas
elecciones parlamentarias y regiona-
les. Dichas elecciones permiten nue-
vamente aglutinar a las fuerzas que
atin apoyan al chavismo de gobierno
(ya sea por adhesién, por coercién o
por autoproteccién), al tiempo que
dividen a las oposiciones, incluidas
las disidencias de izquierda, sobre la
estrategia a tomar frente al llamado
al voto. En mi opinién, esto muestra
que el gobierno de Maduro sigue te-
niendo el control de los tiempos poli-
ticos en Venezuela, lo que es sin duda
una demostracién de fuerza e incluso
de estabilidad.

Ahora bien, la estabilidad del go-
bierno de facto tiene altos costos para
la poblacién venezolana dado que
esta se construye bajo el precepto de
un Estado fuerte en lo coercitivo,
pero poco (o nada) protector de los
derechos sociales y de la vida. Asi, el

pasado 1° de Mayo, fecha emblema-
tica del movimiento obrero, el sala-
rio minimo mensual en Venezuela
se calculaba en 1,5 délares. Dicho
salario se acompana de una serie de
«bonos de guerra» (por la denomina-
da «guerra econémica» contra Vene-
zuela) o de «proteccién de la familia»
para empleados putblicos, que pueden
ser de hasta 120 délares, y de bonos
alimenticios que pueden llegar hasta
40 délares'. Esto, en un contexto en
el que, segtin los célculos, la canasta
bdsica se encuentra entre 500 y 700
délares mensuales®.

La represiéon no cesa. Recientemen-
te, el colectivo Madres en Defensa de
la Verdad denuncié el 4 de mayo la
muerte de Lindomar Bustamente,
quien fue recluido en la cdrcel de To-
cordén en el contexto de la represion
postelectoral®. Su muerte, presunta-
mente un suicidio por ahorcamiento,
no es la primera entre los detenidos
tras las elecciones presidenciales pa-
sadas. Estas tragedias confirman los
costos de la estabilidad autoritaria
con los que los venezolanos deben
lidiar en la cotidianidad.

Manuel Sutherland: El régimen po-
litico actual estd absolutamente con-
vencido de que no debe soltar nunca
el poder, no importa todo lo que se
tenga que hacer para retenerlo. De

1. «Maduro aumenta los bonos y deja el salario minimo igual» en Efecto Cocuyo, 30/4/2025.
2. «Un venezolano necesita 97,4 d6lares al mes para cubrir gastos de alimentacién, seglin oNG»

en Swissinfo, 22/3/2025.

3. «Madres en Defensa de la Verdad: ‘El Estado estd matando a nuestros muchachos, exigimos

libertad’» en La Izquierda Diario, 415/2025.
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forma constante, invierte la casi to-
talidad de su tiempo en desarrollar
herramientas muy duras de control
social. Hay alrededor de 900 presos
politicos en condiciones muy preca-
rias. A muchos les han dado trata-
miento como enemigos de guerra, es
decir, estin incomunicados, sin abo-
gados particulares, sin ver a sus fami-
liares y en condiciones muy graves de
salud. Tanto es asi que ha habido seis
muertes bajo custodia, en lo que se re-
fiere a los presos por los eventos poste-
riores a lo sucedido el 28 de julio del
afo pasado. El régimen trata a la so-
ciedad civil como un ente al que hay
que someter por la fuerza y cualquiera
que no esté de acuerdo es visto como
un enemigo a neutralizar. Reina una
autocensura muy fuerte y un miedo a
expresar opiniones politicas.

La gente voté por un cambio ra-
dical pero el resultado electoral ni
siquiera fue publicado de manera
desagregada. Hasta ahora, el Con-
sejo Nacional Electoral (cNE) no ha
publicado los resultados detallados
por estado, partido, municipio... y
hay una sensacién terrible de fra-
caso e imposibilidad de cambio
politico, y, consecuentemente, eco-
némico. En ese dmbito, el chavis-
mo no parece ofrecer nada nuevo.
Resignacién, obediencia o castigo
parecen ser las alternativas para
las personas que quisieran poder,
simplemente, trabajar, opinar y ali-
mentarse dignamente.

;Cudnto afectd al chavismo la vuelta
de Donald Trump a la Casa Blanca?
;Y como estdn impactando las deporta-
ciones desde el punto de vista politico?

YB: Hemos percibido vaivenes en la
relacién entre el gobierno de Madu-
ro y la Casa Blanca. A finales del mes
de enero de 2025 vimos la llegada a
Caracas de un enviado especial de
Trump, Richard Grenell, y la excar-
celacién de prisioneros  estadouni-
denses en un acuerdo que incluia la
recepcién por parte de las autoridades
venezolanas de migrantes deportados
desde Estados Unidos®. El gobierno
de Maduro estuvo participando acti-
vamente en la politica de deportacién
enviando aviones de Conviasa, la li-
nea aérea nacional venezolana, hacia
territorio estadounidense para bus-
car a los migrantes. En este periodo,
Maduro hablé incluso de un «nuevo
inicio» en las relaciones entre ambos
paises. La buena voluntad del gobier-
no venezolano respecto de la adminis-
tracién Trump estuvo evidentemente
motivada por la cuestién del petréleo
y las sanciones. En efecto, la perspec-
tiva de una relacién transaccional y
mutuamente funcional entre los dos
Ejecutivos parecié posible durante va-
rias semanas. Pero tal perspectiva se
encontrd con el obstidculo de Marco
Rubio y su llegada al Departamento
de Estado. Rubio, representante de los
llamados neocons, dificilmente segui-
rfa el camino de la estabilizacién de

4. Venezuela libera a seis estadounidenses tras reunién entre Maduro y enviado de Trump» en

R, 1/2/2025.
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las relaciones con Venezuela, dado su
rechazo histérico al chavismo’®.

Mas recientemente, los migrantes ve-
nezolanos en EEUU se han convertido
en uno de los objetivos principales de
la politica de deportaciones de la Casa
Blanca. El espantapdjaros del Tren de
Aragua, la banda criminal que naci6
en las cdrceles gobernadas por el cha-
vismo, ha servido para legitimar la ex-
pulsién de venezolanos, cientos de los
cuales fueron llevados a la inhumana
cdrcel de El Salvador a través de los
acuerdos entre Nayib Bukele y Trump.
Estos sucesos le dan un punto de apoyo
a la retérica antiimperialista del gobier-
no de Maduro, que se puede presentar
como garante de la dignidad y la se-
guridad de los venezolanos, al mismo
tiempo que sigue enviando aviones a
EEUU y América Central para recoger
a los deportados. En ambos casos, lo
que vemos es una evidente instrumen-
talizacién de los migrantes venezolanos
para fines politicos y econémicos a una
escala internacional.

MS: Tras la eliminacién en los he-
chos, no formalmente, de varias san-
ciones en octubre de 2023, en el mar-
co de diversas jornadas de acuerdos y
didlogos, se suponia que el régimen
permitiria a la oposicién ir a eleccio-
nes sin inhabilitaciones, se liberaria a
los presos politicos y se devolverian
las tarjetas electorales a los partidos
judicializados. Ello duré unos seis
meses, y el régimen incumplié casi

todo lo acordado. Tamana falta al
acuerdo no destruyd, sin embargo, la
relacién entre EEUU y Venezuela, y el
gobierno de Joe Biden opté por unas
politicas de licencias petroleras que
permitirfan una gran apertura para
que ciertas transnacionales (estadou-
nidenses, indias y europeas) pudieran
incrementar la extraccién de petréleo
y hacer jugosas ganancias, sin apenas
pagar al fisco, debido a que las licen-
cias prohibian, taxativamente, el pago
de dividendos, regalias y tributos.
Después del 28 de julio de 2024,
el gobierno de Biden desconocié, de
nuevo, al gobierno de Maduro y dijo
que, a partir del 10 de enero de 2025,
se hablarfa con Edmundo Gonzdlez. A
partir de ahi hubo un distanciamiento
mayor y se sucedieron sanciones indivi-
duales y algunas amenazas, pero nada
importante. Las generosas licencias
petroleras se mantuvieron y el multi-
millonario /lobby de Chevron y otras
empresas impuso la tesis de continui-
dad de los negocios, sin importar la si-
tuacion politica o humanitaria del pais.
Pero el advenimiento de Donald
Trump cambié el panorama antes
comentado. Su gabinete y asesores
principales conforman el ala mds
anticomunista. Los mds vociferan-
tes enemigos del chavismo llegaron
a la Casa Blanca y ganaron puestos
en el Senado y la Cdmara de Repre-
sentantes. Desde el estado de Florida,
estos politicos han construido su ca-
rrera mediante el combate frontal a la

5. «Los pronunciamientos de Marco Rubio sobre Cuba, Venezuela y Colombia» en cvi en espariol,

13/11/2024.
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izquierda mundial. Ellos prometieron
atacar con ferocidad a la triada Cuba,
Nicaragua y Venezuela. Las durisimas
medidas contra el gobierno boliva-
riano apenas comienzan.

Las deportaciones son una fuente
de malestar —rechazo y temor— para
los venezolanos y de una merma direc-
ta del ingreso de muchos, por las re-
mesas que se recibfan desde alld, que
van a bajar de nuevo. La eliminacién
de programas de proteccién ha sido
vista como una agresion directa a los
venezolanos y ha puesto a la oposicién
de Marfa Corina Machado a tratar de
ofrecer complicadas explicaciones para
agradar a sus compatriotas sin moles-
tar a su principal aliado, Marco Rubio,
quien ahora ha acumulado un enorme
poder con la salida de Mike Waltz
como asesor de Seguridad Nacional.
Para muchos venezolanos se ha clausu-
rado, de un dia para otro y de manera
catastréfica, el sueno americano, pero
atin esperan que el gobierno de Trump
combata al chavismo con fiereza.

sQué tipo de reacomodamientos se es-
tdn produciendo en el interior de la
oposicion? ;Como queds la figura de
Maria Corina Machado?

YB: El sébado 8 de febrero, el grupo

de extrema derecha del Parlamento

Europeo Patriotas por Europa se
reunié en Madrid bajo el lema «Make
Europe Great Again» [Hacer de nue-
vo grande a Europa]. A esta reunion
asistieron los lideres de los partidos
nacionales que conforman el gru-
po europeo, como Marine Le Pen,
Viktor Orbdn, Matteo Salvini y San-
tiago Abascal. Durante esta reunion,
Maria Corina Machado intervino
por streaming para agradecer «el tra-
bajo del grupo Patriotas por Europa
dentro del Parlamento Europeo, que
siempre ha estado a la vanguardia
de la lucha por la libertad del pue-
blo venezolano»®. Su participacién
en esta reunion es coherente con las
alianzas histéricas entre la lider de
la oposicién tradicional y las fuer-
zas politicas reaccionarias interna-
cionales’. En ese sentido, vimos a
Machado legitimar la expulsién y
el encarcelamiento de supuestos
miembros del Tren de Aragua en
el Centro de Confinamiento del
Terrorismo (CECOT), argumentan-
do un vinculo entre la banda y el
gobierno de Nicolds Maduro que ha
sido desmentido por diversos analis-
tas®. Este discurso es precisamente
el argumento que ha sido utilizado
por la Casa Blanca para declarar a
la banda criminal venezolana como
una organizacion terrorista y tratar

6. «Full speech of @MariaCorinaya for the #MakeEuropeGreatAgain Summit in Madrid» en X,
8/2/2025, disponible en <https://x.com/Patriotseu/status/1888174439176511541>.

7. Por ejemplo, Maria Corina Machado y Edmundo Gonzilez recibieron en 2024 el Premio Sdja-
rov a la Libertad de Conciencia a través de un voto de alianza entre la derecha y la extrema derecha

europea.

8. Rebecca Hanson, David Smilde y Verénica Zubillaga: «This Is Not the Right Way to Curb

Migration» en 7he New York Times, 4/4/2025.
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como tales a quienes se acusa de for-
mar parte de ella por razones tan ba-
nales como tener un tatuaje en forma
de corona.

Estd claro que la situacién de
Edmundo Gonzdlez en Venezuela
se hizo insostenible dadas las pre-
siones del gobierno de Maduro.
Muchas sefiales dieron a entender
que su salida del pais y su refugio
en Espana fueron el resultado de
acuerdos que se lograron en el con-
texto coercitivo posterior a las elec-
ciones. Sin embargo, mds alld de la
figura del «presidente electo», la opo-
sicién tradicional venezolana estd
fuertemente dividida entre quienes
retornan —para muchos de manera
involuntaria— a la arena internacio-
nal como espacio de accién politica
y quienes buscar ganar terreno en
el territorio venezolano. Una clara
fuente de divisién fueron las eleccio-
nes parlamentarias y regionales del
mes de mayo. En efecto, los partidos
que decidieron participar en estas
elecciones, como Un Nuevo Tiempo
y Movimiento por Venezuela, fueron
expulsados de la Plataforma Unita-
ria Democritica. Mds atn, vimos el
claro enfrentamiento entre las po-
siciones de Maria Corina Machado
y Julio Borges —desde el exilio— en
contra de la participacién, y las de
Henrique Capriles y Manuel Rosa-
les, que decidieron participar. Tome-
mos en cuenta que la participacién
de Capriles fue posible gracias a su
rehabilitacién para presentarse como
candidato, luego de su inhabilitacién
en 2017 por 15 anos por decision de

la Contraloria General. De momen-
to se desconocen los intercambios o
acuerdos que permitieron esta reha-
bilitacién. Podemos ver también a
Juan Requesens, quien después de
ser liberado en 2023 —habia sido en-
carcelado en 2018 acusado de haber
participado en un ataque con drones
contra Nicolds Maduro— se presentd
como candidato a la gobernacién del
estado Miranda. Requesens llamé a
«resignificar el voto» como una he-
rramienta de lucha para los venezo-
lanos, en ruptura con la estrategia
abstencionista del ala de la oposicién
tradicional vinculada a Machado.
Entre las oposiciones y disidencias
de izquierda, la discusién sobre las
elecciones se construyé desde una
perspectiva critica del electoralis-
mo, sefialando que el tema electoral
no deberia poner de lado la cons-
truccién de la politica desde abajo
y a través de la lucha social. En ese
sentido, la corriente Comunes, por
ejemplo, se cuestiond sobre la per-
tinencia de la participacién en una
eleccién cuando no se ha aclarado
aun lo sucedido el pasado 28 de ju-
lio, y cuando se mantienen privadas
de libertad a cientos de personas
que se movilizaron tras el anuncio
de la supuesta victoria de Nicolds
Maduro. Por su lado, el partido
Centrados —del que forma parte el
ex-alcalde del Distrito Metropolita-
no de Caracas Juan Barreto, quien
fue miembro del gobierno de Hugo
Chévez— decidié participar en las
elecciones, al tiempo que denun-
ciaba la reclusién desde enero de
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Enrique Midrquez, quien fuera su
candidato presidencial en 2024. Hay
una gran dificultad tanto para or-
ganizarse como para expresarse po-
liticamente en la Venezuela de hoy,
pero también hay quienes logran en
un contexto altamente adverso mo-
vilizarse, por ejemplo, por los dere-
chos de los trabajadores y contra la
destruccién del salario.

MS: La oposicién, segin todos los
estudios y andlisis sobre las actas
del cNE que se han podido publicar,
viene de tener una victoria aplastan-
te en las elecciones presidenciales. Si
se suman los votos del antichavismo
en el extranjero, que se vio impedi-
do de participar, se hablarfa de 85%
a 90% de votos a favor de una op-
cién de cambio, cualquiera que sea.
Ese caudal fue resultado de un mo-
vimiento casi espontdneo. Los par-
tidos opositores han sido devastados
por acciones judiciales, persecucion,
cdrcel y exilio de sus dirigentes y
por un divorcio con un empresa-
riado que dej6 de apoyarlos por la
crisis y el temor a ser castigados
por el Estado. El partido de Maria
Corina Machado no existe como
tal, no habia participado antes en
elecciones y no fue formalizado con
la tarjeta electoral. La vieja guardia
opositora luché contra Machado con
denuedo y de manera sutil apoyé a
Edmundo Gonzilez, tratando de
distanciarlo de ella.

Esta vieja guardia tuvo una ruptu-
ra en 2016 y otra muy profunda en
2019, que se concret6 en el auge de
partidos «judicializados» de oposi-
cién, cuya personeria legal fue en-
tregada por el gobierno a dirigentes
que armaron fracciones que se rebe-
laron ante los lideres tradicionales
de esos partidos, haciendo alianzas
tdcitas con el chavismo; esto se tra-
dujo en votos de unanimidad en la
Asamblea Nacional y un silencio to-
tal ante los sucesos del 28 de julio.
Popularmente 1lamada «alacranato»,
esta oposicién sacé menos de 1%
(sumada) en las elecciones pasadas,
segun las actas del cNE que se han
publicado’. Ha apoyado radicalmen-
te los proyectos claves del chavismo y
ha servido como bdlsamo de norma-
lizacién politica y acatamiento décil
de las politicas gubernamentales mds
arbitrarias.

La vieja guardia que atin queda, y
que no ha sido perseguida, encarce-
lada o exiliada, ha tratado de bajar
el tono y buscar espacios de didlogo
y acercamiento con el chavismo. Asi
las cosas, ha decidido participar en
las elecciones adelantadas al 25 de
mayo, rompiendo definitivamente
la endeble unidad de la Plataforma
Unitaria y los independientes que
apoyaron a Edmundo Gonzilez en
las elecciones. Maria Corina Ma-
chado ha sido astuta y ha visto que
alrededor de 75% de la poblacién

no quiere votar y que un llamado a

9. Alonso Moleiro y Florantonia Singer: «Los ‘alacranes’, la oposicién acusada de colaborar con el
chavismo en Venezuela, también lanza una candidatura Gnica» en E/ Pais, 27/4/2024.
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votar/luchar desoido por una am-
plia mayoria seria contraproducente
en la lucha por exigir reivindicar los
resultados del 28 de julio. Luego de
la tltima desilusién del 10 de enero
de 2025, cuando Maduro asumié
otro mandato, la direccién de la
oposicién mayoritaria ha quedado
devastada y estd casi en la clandes-
tinidad. Esto dltimo también es
un factor esencial que le impediria
realizar una campana electoral me-
dianamente seria. Otro asunto radi-
ca en la imposibilidad de gestionar
fondos para la campana, de organi-
zar asambleas y de crear un equipo
de testigos de mesa para la defen-
sa del voto. El nivel de represién es
muy fuerte y en las redes sociales
pululan los testimonios de testigos
de mesa electoral que tuvieron que
irse del pais, producto de un hosti-
gamiento intenso.

Asi las cosas, con el adelantamien-
to de elecciones para cargos que re-
cién se asumirdn en enero de 2026,
el gobierno ha metido una cuna di-
visoria muy potente en la debilita-
da oposicion. En estos momentos,
hay peleas internas por cargos, por
tarjetas electorales, por los escasos
recursos disponibles para hacer pro-
paganda y por votar o no votar. Acu-
saciones de traidores y «vendidos»
abundan en las redes sociales. El go-
bierno ofrecié un juguete roto para
distraer a los opositores y ha sido un
éxito. Siendo amplia mayoria por

escindalo, la oposicién transita su
momento de mayor debilidad, desor-
den e indefensién.

;Como evaltian la situacion econdmi-
ca y social tras el intento del gobierno
de mostrar que «todo estd normal» en
los dltimos tiempos, cuando la escasez
devino en una abundancia para un
sector de la poblacion?

YB: El regreso de un momento in-
flacionario trae nuevamente preo-
cupaciones a los venezolanos que
habian aprendido a vivir —y a so-
brevivir— en la precaria estabilidad
de los ultimos anos. Vuelven a cir-
cular previsiones con cifras de tres
digitos para 2025, asi como fuertes
disparidades entre el precio del dé-
lar oficial y el paralelo. Claramente,
las perspectivas econémicas del pais
se agravan con el recrudecimiento
de la politica de sanciones estadou-
nidense bajo el nuevo gobierno de
Trump. El gobierno parece nueva-
mente buscar salidas a través de sus
vinculos con China. Este 9 de mayo
pasado, Maduro se encontré con
Xi Jinping en Moscd, mientras que
Delcy Rodriguez habia realizado
una gira por China dias antes anun-
ciando posibles acuerdos energéti-
cos entre los dos paises'’. Mientras,
efectivamente, en Venezuela sigue
existiendo una elite civil y militar
que logra sortear los vaivenes de la
economia gracias a las facilidades que

10. José Luis Granados Ceja: «Venezuela’s Vice President Touts New Energy Investment Fol-
lowing Trip to China» en Venezuelanalysis, 1/5/2025.
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le son otorgadas por el gobierno, que
favorecen las economias de impor-
tacién de bienes de consumo y la
exportacién de bienes del subsuelo
extraidos en terribles condiciones
de trabajo tanto humanas como
ambientales. Por su parte, la gran
parte de la poblacién venezolana
que se acostumbré a vivir en un pais
donde la excepcién se ha converti-
do en la norma se mantiene a flote
entre el trabajo informal, las reme-
sas enviadas por los migrantes en el
exterior, los bonos y otras «ayudas»
entregadas a través de lo que que-
da del sistema de las misiones y de
los dispositivos participativos terri-
toriales, que permiten completar lo
necesario para una vida cotidiana
muy precaria.

MS: El gobierno insiste en que ha
habido 16 trimestres seguidos de
crecimiento econdmico y en que
Venezuela es el pais con mayor cre-
cimiento del planeta. Ello no tie-
ne respaldo en las propias cifras de
Banco Central, ya que los datos del
pIB se dejaron de publicar después
del primer trimestre de 2019. Este
discurso contradice el relato sobre
las sanciones como herramienta
destructiva de la economia y como
dispositivo responsable del estan-
camiento del salario en mds de tres
afos. Desde abril de 2022 hasta
marzo de 2025, la inflacién acu-
mulada ronda 1600%, la politica
de contencidén inflacionaria sobre la
base de la asfixia salarial, financiera

y crediticia ha fallado por comple-
to, y la estabilidad no ha sido mds
que una vaga promesa. El salario,
es decir, la suma que cuenta para
calcular prestaciones sociales (ju-
bilacién, vacaciones y liquidacién,
entre otras), como ya se senald, es
de apenas 1,5 dé6lares mensuales y
perdié 99% de su valor en apenas
13 afos, situacién que ha impulsa-
do un éxodo de casi ocho millones
de personas, alrededor de un cuar-
to de la poblacién total. El dltimo
1¢ de Mayo se esperaba que el go-
bierno incrementase el salario, pero
no lo hizo. Incrementd el llamado
«bono de guerra». Dicho bono, junto
con el bono de alimentacién, ronda
los 160 délares como «ingreso mini-
mo legal». Ello es una transferencia
directa del gobierno nacional a quie-
nes trabajan en el sector publico. Sin
embargo, los pensionados apenas
reciben 1,2 délares mensuales y 50 dé-
lares al mes por «bono de guerra».
La politica de sobrevaluacién cam-
biaria permanente ha convertido a
Venezuela en un pais extremada-
mente caro —la canasta alimentaria
bdsica para cinco personas ronda
los 530 ddlares al mes—. Por tanto,
una familia trabajadora con dos in-
gresos minimos no cubre ni 62%
de la canasta alimentaria minima
y, por ende, estaria bajo el umbral
de la pobreza extrema; para sobre-
vivir hay que «inventar» o «matar
tigritos». Incluso en el sector priva-
do, el sueldo de un trabajador (casi
todos bonos sin incidencia en las
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prestaciones sociales) ronda los 220
délares mensuales; por ende, tam-
poco una pareja podria cubrir tan
siquiera los costos de los alimentos
mds limitados.

La senda de devaluaciones, sala-
rios por el piso y pobreza genera-
lizada hace que muchas personas

esperen emigrar o que suceda un
milagro que las saque del abismo.
No parece divisarse una luz al final
del tanel. La economia sigue un
sendero zombi. Muchos negocios
cierran y los que abren parecen ad-
herirse a modas que terminan de-
jandolos en el olvido con rapidez.
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Cruzadas a la carta

Una fantasia de los masculinistas
y los islamdfobos de la red

Florian Besson

En internet asistimos a un retorno de la iconografia de las Cruzadas
que mezcla racismo, masculinismo y desarrollo personal. ; Como en-

tender este uso de la historia?

La fascinacién de la extrema derecha
contempordnea por la Edad Media en
general y, en particular, por las Cru-
zadas y los templarios, es bien cono-
cida y estudiada desde hace tiempo.
Ya a finales del siglo x1x, el polemista
Edouard Drumont, en un afiche pro-
mocional de su obra antisemita La
France juive [La Francia judia], se re-
presentaba a sf mismo como un cru-
zado pisoteando la caricatura de un
judio. Durante la Segunda Guerra
Mundial, la Alemania nazi también

recurrié a la iconografia de las Cruza-
das para animar a los voluntarios, es-
pecialmente franceses, a unirse a una
gran «cruzada antibolchevique». Mds
recientemente, los medievalistas han
demostrado cémo la cruz de Jerusalén
o el grito de guerra «Deus vult» [Dios
lo quiere] se convirtieron, a lo largo
de la década de 2000, en simbolos co-
manmente utilizados por la extrema
derecha europea y estadounidense': se
pueden encontrar en camisetas o pan-
cartas en manifestaciones, o incluso

Florian Besson: es historiador. Es autor de Les seigneurs de la Terre sainte. Pratiques du pouvoir
en Orient latin (1097-1230) (Classiques Garnier, Paris, 2023) y coautor con William Blanc y
Christophe Naudin de Dix guestions sur les croisades (Libertalia, Montreuil, 2025).

Palabras claves: Cruzadas, extrema derecha, islamofobia, masculinismo, Occidente.

Nota: la versién original de este articulo, en francés, se publicé en La Vie des Idées, 29/4/2025,
con el titulo «La croisade réinventée. Un fantasme des masculinistes et islamophobes du web».
Traduccién: Pablo Stefanoni.

1. V., por ejemplo, Sal Hagen: «Deus Vult!: Tracing the Many (Mis)uses of a Meme» en Oilab,
25/3/2018 y Charlotte Gauthier (ed.): 7he Crusades and the Far-Right in the Twenty-First Century,
Routledge, Londres-Nueva York, 2024.
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pintados en mezquitas o universida-
des para oponerse a los fenémenos mi-
gratorios contempordneos. Esta ob-
sesién por la Edad Media en general
y por las Cruzadas en particular se re-
configura hoy en internet, sobre todo
en las redes sociales, donde algunas
cuentas utilizan aquel hecho histérico
como piedra angular de un discurso
que mezcla racismo, masculinismo...
y superacién personal. ;Cémo enten-
der estos usos politicos de la historia?

La cruzada como horizonte

Para responder a esta pregunta, hay
que sumergirse primero en las publi-
caciones de una cuenta de x (antes
Twitter) llamada @trad_west_, una
cuenta en inglés seguida por casi
300.000 personas. Varias veces al dia,
esta cuenta publica una imagen, ge-
neralmente acompanada de un men-
saje religioso muy sencillo: «Christ is
king» (Cristo es rey) o «In the end
we win» (al final venceremos). Este
ultimo comentario va acompafado
casi siempre de una imagen que hace
referencia a las Cruzadas: puede tra-
tarse de ilustraciones del siglo x1x,
como grabados o cuadros, capturas
de pantalla de la pelicula Kingdom of
Heaven, dirigida en 2005 por Ridley

Scott, o imdgenes generadas por in-
teligencia artificial. En la mayoria de
los casos, se ve a uno o varios caballe-
ros vestidos con armaduras pesadas y
empunando espadas, arma medieval
por excelencia?, asi como una o va-
rias cruces.

Esta fascinacién por las Cruzadas
no excluye una atraccién igualmen-
te fantasiosa por otras épocas: en la
tienda de @trad_west_, las camise-
tas decoradas con una cruz de Jeru-
salén o con leyendas como «Templar
division» [Divisién templaria], «Son
of God» [hijo de Dios] o «Son of
Sparta» [hijo de Esparta]® conviven
con otras marcadas con una lamb-
da o la sigla «spQr»*. El hecho de
convocar juntos estos periodos tan
distantes en el tiempo —ihay casi el
doble de tiempo entre Esparta y los
templarios que entre estos ultimos
y nosotros!— y tan diferentes puede
parecer paradéjico, pero es que aqui
las Cruzadas, Esparta o la Antigua
Roma se consideran parte de una
civilizacién occidental eterna, cuya
esencia trascenderia los siglos y que
debe ser defendida. Porque, en todos
los casos, detrds de estos usos de la
historia se encuentra la idea de una
amenaza: recordar que «In the end
we win» equivale tanto a describir la
existencia de una lucha (actual) como

2. Martin Aurell: Excalibur, Durendal, Joyeuse. La force de [’épée, puF, Paris, 2021.

3. Sobre el mito de Esparta, v. Vivien Barriére y Jean Hedin: «Mélancolie spartiate. 300 ou la ré-
activation du mythe de Léonidas pour mobiliser la société contre le déclin de I'Occident» en Fron-
tiere:s N2 9, 2023 y Stéphane Frangois y Adrien Nonjon: «Nous sommes ce que vous flites, nous

serons ce que vous étes» en Frontiére-s N 9, 2023.

4. Acrénimo de la frase latina Sendtvs Popvlvsque Romdnvs, «el Senado y el pueblo romano» [N.

del £.].
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a profetizar una victoria (final) que,
en la actualidad, parece lejos de estar
garantizada. Estos relatos invocan
asi, de forma mds o menos explicita,
la idea de una civilizacién occidental
amenazada por un «gran reemplazo»
a manos de poblaciones extranjeras
o por la hegemonia de los valores
wokistas®. Este panorama actualiza
en realidad el viejo esquema reac-
cionario del «declive de una civiliza-
cién»® y permite presentar la cruzada
como una solucién y, al mismo tiem-
po, como una necesidad: solo una
cruzada permitird salvar a Europa, Oc-
cidente y la cristiandad. El 9 de agosto
de 2024, mientras grupos de extrema
derecha llevaban a cabo ataques se-
lectivos en varias ciudades inglesas,
otra cuenta de X con el significativo
nombre de European Invasion [Inva-
sién Europea] publicaba una imagen
de Londres llena de basura, animales
y personas con velos musulmanes, que
supuestamente representaba «el Reino
Unido dentro de diez afos», segui-
da de otra imagen que mostraba la
misma ciudad «purificada» por ca-
balleros cruzados a caballo. El texto
que acompanaba la segunda imagen
decia: «No le tememos a la opresién.
Al final, venceremos».

Florian Besson | NUEVA sociEDAD | 317

Al igual que en @trad_west_, la
retérica se articula en torno de un
«nosotros» indefinido, pero al que se
supone que el lector debe adherir de
inmediato: aunque la segunda ima-
gen es bastante inquietante por si
misma, debido a la presencia de es-
tos caballeros armados, vestidos de
rojo y negro, es evidente que ellos
no encarnan aqui la opresién, sino
todo lo contrario, la liberacién, y es-
tdn del lado del lector, del lado de ese
«nosotros» opuesto a un «ellos», en
este caso, los musulmanes. El recurso
a la iconografia de las Cruzadas ins-
cribe los disturbios en una perspectiva
ciclica: del mismo modo que las olea-
das migratorias contempordneas re-
presentan supuestamente una nueva
«invasion arabe», habrd una «nueva
cruzada» para llevar al fin la victo-
ria a una cristiandad occidental que,
por el momento, se encuentra a la
defensiva. Como analiza con acier-
to el politdlogo Stéphane Frangois,
estos usos contribuyen a convertir
a los militantes que los crean o los
difunden en «nuevos caballeros,
[que] ya no luchan contra el dra-
gén, sino contra un peligro mucho
mayor, segin ellos: el caos racial
que se avecinay’.

5. Ambos conceptos ocupan un lugar en el corazén de la retérica de la extrema derecha y fue-
ron abundantemente criticados como factualmente falsos. Sobre el primero, v. Nicolas Lebourg:
«Attentat islamophobe de Christchurch: retour historique sur le grand remplacement» en Media-
part, 12/3/2019; para el segundo, v. Alex Mahoudeau: La panique woke: anatomie d’une offensive

réactionnaire, Textuel, Paris, 2022.

6. Pierre Dockes, Marion Gaspard y Rebeca Gomez Betancourt: «Déclin et stagnation, entre
histoire cyclique et histoire fléchée» en Histoire Economique vol. 66 N° 5, 9/2015.
7. S. Frangois: «Le Moyen Age idéalisé¢ de 'extréme droite européenne» en Parlement(s]. Revue

d’Histoire Politique vol. 32 N° 2, 2020.



TRIBUNA GLOBAL | Cruzadas a la carta. Una fantasia de los masculinistas y los islaméfobos de la red 17

Por otra parte, estos usos no se limi-
tan al mundo angléfono: en mayo de
2015, una cuenta de Facebook llamada
Liga de Defensa Espafola publicé una
imagen de un cruzado rezando con
el texto «Yo no soy racista, soy anti-
islam». En las redes sociales francéfo-
nas, cientos de cuentas cercanas a lo
que a menudo se denomina «fachosfe-
ra» utilizan imdgenes de cruzados y/o
templarios como foto de perfil. Estas
cuentas suelen repostear memes anglé-
fonos, especialmente cuando incluyen
la frase «In the end we win» (al final
venceremos), muy utilizada junto con
iconografia de inspiracién medieval
que evoca las Cruzadas. Citemos, por
ejemplo, la cuenta @Templarpilled,
que, al igual que @trad_west_, uti-
liza constantemente esta frase, al-
ternando imdgenes generadas por
inteligencia artificial de cruzados —a
veces en el espacio—, mensajes que
invitan a convertirse al cristianismo
y comentarios misdginos, homoéfo-
bos o que incitan a la violencia en
general (como el frecuente «Toleran-
ce is not a christian virtue» [la tole-
rancia no es una virtud cristianal, a
menudo ilustrados con un San Jorge
matando al dragén o, de nuevo, con
imdgenes de cruzados).

Sin embargo, la referencia digital a
las Cruzadas no es solo un fenémeno
folclérico: a menudo permite llamar,
de forma mds o menos clara, a pasar
a la accién «en el mundo real». Asi lo

demuestran las historiadoras Katha-
rine Millar y Julia Costa Lépez en
un articulo dedicado a la forma en
que los militantes de la extrema
derecha estadounidense utilizan la
imagen de los templarios para pro-
mover una «hiperagencia» violenta y
racista: el discurso complotista sobre la
inseguridad (el cristianismo/Occiden-
te estarfan hoy amenazados) alimenta,
fomenta y hace necesario pasar a la ac-
cidn, a ser posible por las armas®.

Se pueden extraer exactamente las
mismas conclusiones al estudiar estos
usos de la historia medieval en las re-
des sociales francéfonas, y analizare-
mos dos ejemplos de x. En julio de
2024, al repostear una imagen toma-
da de la ceremonia de inauguracién
de los Juegos Olimpicos, la famosa
Ultima Cena reinventada que dio
tanto que hablar, una cuenta comen-
ta: «Ok, eso ha sido demasiado blas-
femo, prepdrense bien, hermanos»,
mensaje ilustrado con dos templarios
(de la serie Knightfall) desenvainando
sus espadas. Tres semanas mds tar-
de, cuando un académico sehala que
la derecha cristiana radical le parece
mds peligrosa, especialmente en pers-
pectiva de atentados masivos, que el
islam politico, alguien le responde
«Si, si, eso es, vete fuera, Mouloud»,
ilustrado con un GIF que muestra... a
un hombre vestido de cruzado arman-
do una escopeta’. En ambos casos,
recurrir a imdgenes de las Cruzadas

8. K.M. Millar y J. Costa Lopez: «Conspiratorial Medievalism: History and Hyperagency in the
Far-Right Knights Templar Security Imaginary» en Politics vol. 44 N° 4, 2021.
9. V. <x.com/JoStavoDebauge/status/1824761785540284433>.



18

cumple varias funciones: contribuye
a explicitar la incitacién a la violencia
—a la vez que la eufemiza lo suficiente
como para evitar cualquier riesgo de
que se suspenda la cuenta—, a unir a
una comunidad que comparte estas
referencias y, por lo tanto, lo verd
como un signo de complicidad, y
por dltimo, a legitimar y valorar esta
violencia presentdndola como santa
y necesaria.

Para no conformarnos con ver en
estos mensajes radicales un simple
contenido anecddético, hay que recor-
dar que estos usos trascienden regu-
larmente las redes sociales: en 2019,
Brenton Tarrant maté a 51 personas
en un atentado en Nueva Zelanda,
empufnando un arma en la que ha-
bia escrito «Urbano 11» (el papa que
lanzé la primera cruzada en 1095) o
«Lepanto» (importante victoria na-
val de una coalicién de paises euro-
peos contra el Imperio otomano en
1571), y definiéndose, en la linea del
terrorista noruego Anders Breivik,
como un templario en cruzada para
salvar Occidente™.

Historizar las instrumentalizaciones
del mito de las Cruzadas

Estos usos se arraigan, por supuesto,
en una larga historia del mito de las
Cruzadas, pero también participan
de una profunda reconfiguracién de
este mito. De hecho, aqui se expresa

Florian Besson | NUEVA sociEDAD | 317

la fantasfa de una cruzada concebida
como una venganza contra las humi-
llaciones, las derrotas y las agresiones
procedentes mds del interior que del
exterior. La imagen de los cruzados
recorriendo una plaza inglesa es re-
veladora en este sentido: se trata me-
nos de recuperar la Tierra Santa que
de purificar Occidente. Los nuevos
cruzados ya no deben ir a luchar a las
fronteras de la cristiandad, como en
los siglos x1v y xv, sino llevar la lu-
cha mds cerca de casa, tanto en sus
calles como en sus corazones, contra
invasores que se muestran como ya
presentes, entre NOSOtros, amenazan-
do «nuestro» modo de vida, «nues-
tros» valores y, en definitiva, «nues-
tra» identidad. Se podria sugerir que
aqui se estd produciendo, de forma en
gran medida inconsciente, una fusién
entre dos imaginarios distintos de
la cruzada: por un lado, la cruzada
contra los herejes, orientada, por tan-
to, hacia el interior de la cristiandad
contra grupos considerados disiden-
tes por las autoridades eclesidsticas, y
por otro lado, la cruzada en territo-
rios extranjeros, en especial en Tierra
Santa o en la peninsula ibérica. Esta
nueva cruzada se concibe casi exclusi-
vamente contra los musulmanes, que
se convierten, en una lectura muy
marcada por el esquema huntingto-
niano del choque de civilizaciones, en
el peligro definitivo. La extrema plas-
ticidad del mito de la cruzada se pone
asf al servicio de una resemantizaciéon

10. Francesca Petrizzo: « Bad Crusader Bohemond, the Scholars, and the Christchurch Shooter»

en C. Gauthier (ed.): ob. cit.
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permanente que convierte al enemigo
del momento —real o imaginario— en
el objetivo designado de una nueva
cruzada. Por tltimo, la cruzada se
representa invariablemente como una
victoria. Esta instrumentalizacién res-
ponde, por tanto, a un doble objetivo,
tanto politico (basado en la historia)
como histérico (basado en la politi-
ca). En términos politicos, se trata,
por un lado, de convertir la cruzada
en un modelo y, por tanto, de invitar
a futuras «cruzadas» en Occidente.
En un video dedicado a la Reconquis-
ta —un periodo que ocupa un lugar
central en el imaginario de la extrema
derecha desde hace varias décadas'—,
Thais d’Escufon, antigua portavoz
del grupo Generacién Identitaria e
influencer de extrema derecha, llama
abiertamente a una «contraofensiva»
contra los invasores/ocupantes que se
supone que son los musulmanes que
viven hoy en Occidente. Por otra par-
te, desde un punto de vista histérico,
el objetivo es presentar las Cruzadas
medievales como una empresa he-
roica, positivay, en tltima instancia,
legitima. Algunas cuentas lo dicen
explicitamente, como Templarpilled,
ya analizada anteriormente: «Las
Cruzadas estaban completamente
justificadas».

Una vez mds, se trata de un ele-
mento lingiiistico que trasciende
estos relatos y estas redes muy mar-
cadas politicamente: lo encontramos
de manera significativa en boca de
un youtuber catdlico que dedica un
video a las Cruzadas, en el que se-
fiala de pasada que «los historiadores
consideran que las Cruzadas estaban
plenamente justificadas»'?. Se trata,
por supuesto, de una mera manio-
bra, ya que los historiadores no cla-
sifican los fenémenos como «justifi-
cados» o «injustificados»: el objetivo
aqui es unicamente poder utilizar la
palabra «justificado», que ancla el
discurso en un universo de usos de
la cruzada. Los artifices de estas vi-
siones responderfan que la cruzada
medieval estd «justificada», ya que
se trataba de salvar a un Occidente
cristiano amenazado por un islam
agresivo. Sin reabrir el debate histo-
riografico sobre las causas de la pri-
mera cruzada, hay que recordar que
los medievalistas coinciden hoy en
que esta lectura defensiva es falsa: en
1095, por el contrario, fue Occidente
el que aprovechd su dinamismo de-
mografico y econdémico para pasar a
la ofensiva en casi todas partes. Los
influencers de extrema derecha que
se apropian hoy de este fenémeno lo

11. S.J. Pearce: «The Myth of the Myth of the Andalusian Paradise: The Extreme Right and
the American Revision of the History and Historiography of Medieval Spain» en Louie Dean
Valencia-Garcia (dir.): Far-Right Revisionism and the End of History, Routledge, Londres-Nueva

York, 2020.

12. Le catho de service [Catélico de servicio]: «La vérité des Croisades, et leur lien avec Al-Qaida
(vraiment)» en YouTube, 29/7/2024, disponible en <www.youtube.com/watch?v=8xquptmzrmu>.
Sobre este youtuber propagandista, v. Loris Guémart: «Sur YouTube, ‘Le catho de service’ passe
(mal) des tutos a I’histoire» en Arrét sur Images, 15/8/2024.
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hacen, por tanto, a costa —como es
habitual en todos los usos politicos
de la historia— de un proceso de se-
leccién que los lleva a retener de las
Cruzadas y su memoria multisecular
solo aquello que les conviene y se
ajusta a su agenda, al mensaje que
desean difundir e imponer. Asi, se
olvidan las Cruzadas «politicas», uti-
lizadas por el papado contra los aris-
tocratas romanos que desafiaban su
autoridad; se olvida la complejidad
geopolitica de los Estados latinos de
Oriente, que vefan constantemente a
latinos aliarse con musulmanes, a ve-
ces incluso para luchar contra otros
latinos; se olvida, por tltimo, que los
templarios, lejos de ser guardianes
fandticos de la fe que solo pensaban
en luchar contra los infieles, son des-
critos por el principe sirio Usama ibn
Mungqidh, que vivi6 en el siglo xi1,
como «buenos amigos».

Por lo demds, no hay nada «evi-
dente» en pensar en las Cruzadas
a través de este prisma, y la larga
historia del mito de las Cruzadas
y sus usos permite subrayar, por el
contrario, cudnto han evolucionado
estos a lo largo del tiempo. Recor-
dar la gran diversidad de estos usos
del mito de las Cruzadas es esencial
para «desnaturalizar» la lectura que
hoy en dia proponen las extremas
derechas. En el siglo xv, el recuerdo
de las Cruzadas subyace a vastos y
poco realistas «proyectos de cruza-
das» y otras «ligas santas» que sirven
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sobre todo al papado para intentar,
como puede, construir una unién
de la cristiandad occidental. En el
siglo x1x, como ha analizado Wi-
lliam Blanc en varios articulos, las
Cruzadas regresan para legitimar la
colonizacién del Magreb y Oriente
Medio”. Y también se pueden en-
contrar usos mds originales. Pense-
mos, por ejemplo, en Theaurau John
Tany, un predicador inglés muerto
en 1659 durante un viaje para recu-
perar Jerusalén, lo que ¢l inscribe en
una lectura mistica, escatoldgica y
revolucionaria: el regreso a Jerusa-
lén de los «verdaderos judios», es de-
cir, los cristianos que aplican al pie
de la letra los preceptos de Cristo vy,
en particular, practican una forma
de caridad radical que pasa por el
reparto de la riqueza, debe ir acom-
panado del advenimiento de una so-
ciedad nueva e ideal. La cruzada es-
taba aqui orientada hacia el exterior
y hacia el futuro, en las antipodas,
por tanto, de esa cruzada interior y
reaccionaria que florece hoy en dia
en las redes sociales...

Cruzadas y masculinidades

Curiosamente, detrds de este uso vio-
lentamente islaméfobo de las Cruza-
das se esconde ahora otro objetivo,
anclado a su vez en otro imagina-
rio. Contrariamente a lo que se podria
pensar, la dimensi6n religiosa rara vez

13. V., por ejemplo, W. Blanc: «La conquéte de I’Algérie, une ‘nouvelle croisade’» en Retronews,

14/3/2022.
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ocupa un lugar destacado: con la excep-
cién, por ejemplo, de @trad_west_, que
insta explicitamente a convertirse
al catolicismo', martilleando cons-
tantemente con un «Christ is king»
que se ha convertido en el sello dis-
tintivo de la cuenta, mientras que la
mayoria de las demds cuentas apenas
destacan esta idea. En realidad, el
mito de las Cruzadas se pone aqui al
servicio de un discurso sobre la mas-
culinidad, que opone, sobre todo
mediante memes, una masculinidad
contempordnea en decadencia debi-
do al feminismo, la homosexualidad
o el consumo excesivo de pornogra-
fia a una masculinidad ideal, tanto
en el plano fisico como en el moral, a
la que habria que volver. También en
este caso, este imaginario medieval
ha sido bien estudiado por los medie-
valistas: Amy Kaufman ha hablado
de «medievalismo musculoso» para
designar esta visién fantasiosa de una
Edad Media patriarcal y miségina,
en la que la identidad masculina se
habria construido exclusivamente en
torno de la violencia fisica®®. Tison
Pugh, por su parte, ha vuelto sobre
los vinculos entre la figura del caba-
llero cortés y la masculinidad fanta-
seada, en particular en la literatura

del siglo x1x del sur de Estados Uni-
dos, un vinculo que se cristaliza es-
pecialmente en la accién violenta y
racista del Ku Klux Klan'.

En nuestras redes sociales, el caba-
llero cruzado templario, tres figuras
que se confunden ampliamente, se
convierte en la encarnacién del <hom-
bre» perfecto, el emblema de una vi-
rilidad amenazada por la civilizacién
perniciosa y por la que todo varén
sentirfa nostalgia. Es ideal, sobre
todo porque, a diferencia del hom-
bre moderno, necesariamente aisla-
do y, por tanto, solitario —un tema
caro a los circulos masculinistas, y
en particular a los incels (célibes in-
voluntarios)’—, el caballero cruzado
forma parte de un grupo: la tienda
@trad_west_ ofrece un formulario
que, si es aceptado, permite unirse
a «The TradWest Brotherhood», «un
lugar al que TU perteneces», «una red
de hombres que estdn construyendo
algo nuevor. Mds que un luchador
por la fe, el cruzado se convierte asi
en la imagen del hombre realizado,
que ha encontrado su lugar en un
mundo que contribuye a moldear
con la fuerza de sus brazos, junto a
hermanos de armas que comparten
sus valores y sus objetivos. En junio

14. O al menos a una versién muy cristocéntrica del cristianismo sin Iglesia ni clero, que a veces
roza la herejfa: en una publicacién en x, se pueden ver las primeras lineas de la entrada «cristianis-
mo» de Wikipedia tachadas para que solo se lea «el cristianismo se basa en (...) Jesus es el Ciristo,
el Mestas». Sin embargo, no basta con creer en la divinidad de Jests para definirse como cristiano,
como recuerda, por supuesto, el Credo del Concilio de Nicea.

15. A.S. Kaufman: «Muscular Medievalism» en 7he Year’s Work in Medievalism vol. 31, 2016.
16. T. Pugh: Queer Chivalry: Medievalism and the Myth of White Masculinity in Southern Literature,

Louisiana State University, Baton Rouge, 2014.

17. Louis Neymon: «La tentation réactionnaire des incels» en La Vie des Idées, 9/7/2024.
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de 2024, vemos a @trad_west_ com-
partir una imagen de la toma de Jeru-
salén de 1099 para ilustrar el eslogan
«;Es la cruzada la solucién a la sole-
dad masculina?». Lo mismo ocurre
con Templarpilled, que publica, por
ejemplo, una imagen titulada «Men
have three ways out of depression»
[Los hombres tienen tres formas de
salir de la depresion], dividida en tres
vifietas: en una, un joven aparece del
brazo de una bella muchacha, evi-
dentemente blanca y rubia; en otra,
un hombre llorando besa a Cristo;
en la dltima, un cruzado/templario
blande una espada en llamas. Unos
dias antes, era un caballero que de-
claraba «T estds en sus mensajes pri-
vados, yo estoy en una cruzada para
defender la cristiandad: no somos
iguales», una forma de burlarse del
hombre contempordneo que dedi-
ca demasiado tiempo a preocuparse
por su (decepcionante) vida amorosa;
aqui se reconoce una retdrica carac-
teristica del movimiento incel, que
menosprecia todas las interacciones
con las mujeres para fantasear mejor,
por el contrario, con una fraternidad
puramente masculina y misdgina, y
no es de extrafar que estos incels se
hayan apropiado recientemente de la
iconografia templaria'.

Aqui se produce un cambio tan
significativo como fascinante: la
«nueva cruzada» a la que se aspira
ya no es en absoluto un medio para
conquistar Tierra Santa, apenas es
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una forma de defender la civilizacién
cristiana, pero se convierte ante todo
en una solucién para sentirse mejor,
para «salir de la depresién», de la
«soledad masculina». Asi, un meme
compartido regularmente en Reddit
muestra, por un lado, una puerta con
la etiqueta «terapia» sin nadie delan-
te, y por otro, una puerta con la pala-
bra «cruzada», ante la que se agolpan
decenas de hombres para entrar. La
cruzada se reapropia aqui al servicio
de un discurso de «superacién perso-
nal», evidentemente antagénico a las
practicas y mentalidades de los cru-
zados medievales, pero que permite
vender cursos de puesta en forma,
manuales de dietética, ropa, etc. Las
motivaciones puramente economi-
cas de estas cuentas e influencers se
ocultan, sin mucha sutileza, tras la
retdrica masculinista, y la cruzada se
convierte casi en un argumento pu-
blicitario: al comprar tal producto,
te (re)convertirds en un hombre de
verdad, sin neurosis ni debilidades, a
imagen y semejanza de los cruzados
de antafo.

Conclusion

Si bien estas imdgenes y afirmaciones
no tienen, en general, ninguna rele-
vancia histérica, lo cierto es que re-
sultan muy movilizadoras, lo que
explica su popularidad y la plasti-
cidad de sus usos. Por supuesto, es

18. Agradezco a Antonin Bir, Rose Deguingand y Phileas Gastebois, estudiantes de la Universi-
dad de Nantes, por compartir conmigo su inspirador trabajo sobre este tema.
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tentador ver en ellas solo «delirios»
confinados a las redes sociales, pero
hay que situarlas en una continuidad
de instrumentalizaciones histdricas
que van desde los militantes hasta
los responsables politicos”. Asi, no es
baladi que Pete Hegseth, un ex-mi-
litar elegido en noviembre de 2024
por Donald Trump como secretario
de Defensa de Estados Unidos, luz-
ca con orgullo tatuajes de una cruz
de Jerusalén en el pecho y un «Deus
vult» en el brazo: estos simbolos circu-
lan asi por varios medios de comu-
nicacién, y cada uno de sus usos al
mismo tiempo refuerza la coherencia
de sus significados y facilita la rea-
propiacién de este imaginario por
parte de estos movimientos extre-
mos. Por otra parte, conviene recor-
dar que los memes publicados en las
redes sociales, por muy descabellados
que puedan parecer —un cruzado en
Marte—, pueden radicalizar de for-
ma efectiva y concreta a los lectores
y lectoras. La historiadora Tallulah
Trezevant muestra asi cémo el algo-
ritmo de X pasa imperceptiblemente
de cuentas que hablan de historia an-
tigua a cuentas de extrema derecha
que utilizan la historia antigua para
apoyar discursos civilizacionistas y
racistas®: el gusto por la Antigiie-
dad puede llevar asi a un usuario a
lo que los expertos han denomina-
do un alt-right pipeline, es decir, un
«conducto» que radicaliza poco a

poco utilizando el efecto burbuja ca-
racteristico de las redes sociales. Se
podria hacer la misma observacién
sobre la historia medieval en general
y los simbolos relacionados con las
Cruzadas en particular, como hemos
intentado mostrar aqui al estudiar
esta reutilizacién especifica de las
Cruzadas y su imaginario.

En resumen, se puede decir que
estos influencers comparten tres ele-
mentos. En primer lugar, comparten
estrategias, en especial la del bom-
bardeo: publicar varias veces a la se-
mana, incluso a diario o cada hora,
los mismos mensajes, el mismo tipo
de imdgenes, aunque sea median-
te un bot automatizado, con el fin
de inundar los hilos de x; también
cabe destacar el uso generalizado de
imdgenes generadas por inteligencia
artificial para obtener caballeros he-
roicos blandiendo espadas en llamas
o cruces luminosas, en una signifi-
cativa fusion entre la Edad Media y
la fantasia medievalista. En segundo
lugar, comparten un imaginario his-
térico: cabe destacar aqui la intere-
sante articulacién entre las Cruzadas
y la masculinidad reinventada, que
permite mantener un discurso a la
vez decadentista —los hombres eran
«mejores» antes— y optimista —«bas-
ta» con comprometerse en esta cruza-
da virtual, si es posible haciendo clic
en tal enlace y comprando tal pro-
ducto, para volver inmediatamente

19. V., por ejemplo, Alya Aglan et al.: Zemmour contre [’ histoire, Gallimard, Paris, 2022, en par-
ticular el capitulo «1099, la croisade n’est pas une victoire francaise».
20. T. Trezevant: «The Antiquity to Ale-Right Pipeline» en Working Classicists, 6/2024.
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a ser ese modelo de masculinidad-—.
Por ultimo, y lo que es mds impor-
tante, estos actores también com-
parten objetivos, que se articulan en
tres fases: en primer lugar, se trata de
rehabilitar la imagen de las Cruza-
das medievales presentdndolas como
empresas legitimas (justificadas») e
incluso necesarias para defender un
mundo occidental amenazado por
un islam expansionista. Esta forma
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de concebir las Cruzadas medievales
permite, en una segunda fase, llamar
de forma mds o menos eufemistica a
la organizacién de nuevas cruzadas en
suelo europeo, lo que permite e inclu-
so exige, en dltima instancia, llamar
a la violencia o legitimar el uso de la
violencia en el mundo real, ya sea ha-
ciendo pintadas en una mezquita, in-
sultando a un académico o tomando las
armas para cometer un atentado.
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El obispo y el pueblo

Un balance del papado de Francisco

Sol Prieto / Verdnica Giménez Béliveau

El papa Francisco se propuso profundizar los procesos iniciados
por el Concilio Vaticano Il (1962-1965), interpretandolo desde una
perspectiva latinoamericana. Esto implicé llevar adelante cam-
bios de énfasis en la agenda papal, en el discurso, en la liturgia y
en las instituciones eclesiasticas, tendientes a «desclericalizar» la
Iglesia en un contexto de crisis y de caida del numero de fieles.

Introduccién

El 21 de abril de 2025 murié en el Vaticano Jorge Mario Bergoglio, el papa
Francisco, jesuita, a los 88 afos. El primer papa latinoamericano goberné la
Iglesia catélica durante casi 13 anos y encarné un pontificado distinto. Francis-
co provenia de una Iglesia periférica, en una region en la que el catolicismo fue
hegemonico durante siglos, pero donde el nimero de ficles no deja de dismi-
nuir. Este declive se ha acelerado desde hace dos décadas. Un informe del Pew
Forum de 2014 sostiene que 69% de los latinoamericanos se identifican con el
catolicismo, aunque 84% naci6 en hogares catdlicos. Los datos de la primera y
la segunda Encuesta Nacional de Creencias y Actitudes Religiosas en Argentina
del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet) mues-
tran que el nimero de catélicos cayé de 76,5% en 2008 a 62,9% en 2019. Los

Sol Prieto: es socidloga, investigadora del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Téc-
nicas (Conicet) de Argentina y profesora de la Universidad de Buenos Aires (UBa) y de la Univer-
sidad de San Andrés (udesa). Es autora de E/ fin del mundo. El papa Francisco desde la sociologia
(Eduvim, Villa Marfa, 2016).

Verénica Giménez Béliveau: es socidloga, investigadora del Consejo Nacional de Investigaciones Cien-
tificas y Técnicas (Conicet) de Argentina y profesora de la Universidad de Buenos Aires (UBA). Es autora
de Catélicos militantes. Sujeto, comunidad e institucion en la Argentina (Eudeba, Buenos Aires, 2016). Es
vicepresidenta de la Asociacién de Ciencias Sociales de la Religién en América Latina (ACSRAL).
Palabras claves: Iglesia catdlica, liturgia, teologfa del pueblo, papa Francisco.
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datos de Latinobarémetro constatan que en Brasil el catolicismo bajé 10 puntos
porcentuales, al igual que en Colombia. Los paises de América Central acusan
un descenso ain mds pronunciado y los catdlicos son hoy menos de la mitad
de la poblacién: 41% en Guatemala, 48% en Honduras, 43% en Nicaragua.
Mientras que el nimero de catélicos baja, aumenta el de las personas sin filia-
cién religiosa (ateos, agndsticos y sin religion) y crecen las iglesias evangélicas,
en nimero de establecimientos y en cantidad de fieles'.

El papado de Francisco se inicia entonces bajo el signo de la crisis del catolicis-
mo en su regién de proveniencia: podemos suponer que su eleccién en el cénclave
de 2013 tuvo algo que ver con esto. Un papa que

_EI papaqo_ d_e entendiera a América Latina y que, ademds, estu-
Francisco se inicia  viera geografica e institucionalmente alejado de la
entonces bajo el  curia romana podria enfrentar los grandes temas

signo de la crisis 94U «qu?maban» en ese momento en el VaFlcano, y

L que habian estado en el origen de la renuncia de Be-

del catolicismo  ,icto xvr: los escéndalos ligados a la pedofilia y

en su regidn  su encubrimiento, la guerra cultural contra el islam

de proveniencia Y los hechos de corrupcién en el banco vaticano.

Francisco se hizo cargo del desafio y se propuso

enfrentar las demandas de renovacién que provenian del interior de la Iglesia.

Y lo hizo retomando un camino trazado por la Iglesia del siglo xx. En 2018 el

papa visité los paises bdlticos y, en un intercambio con un joven sacerdote que
le pregunté cémo lo podia ayudar, sostuvo:

Yo creo que el Sefior estd pidiendo un cambio en la Iglesia. He dicho muchas
veces que una perversién de la Iglesia hoy es el clericalismo. Pero 50 afios
atrds lo habia dicho el Concilio Vaticano 11: la Iglesia es el pueblo de Dios.
Siento que el Sefior quiere que el Concilio se abra camino en la Iglesia. Los
historiadores dicen que para que un concilio sea aplicado hacen falta 100
anos. Estamos a mitad de camino. Por tanto, si quieres ayudarme, actda de
manera que lleves adelante el Concilio en la Iglesia.?

1. Los datos que aqui presentamos han sido tomados de Pew Research Center: «Religién en América Latina:
cambio generalizado en una regién histéricamente catélica», 13/11/2014, disponible en <www.pewresearch.
org/religion/2014/11/13/religion-in-latin-america/>; Fortunato Mallimaci, Juan Cruz Esquivel, Verénica
Giménez Béliveau y Marfa Gabriela Irrazdbal: Segunda Encuesta Nacional de Creencias y Actitudes Re-
ligiosas en Argentina, Conicet (dataset), 2024, disponible en <http://hdl.handle.net/11336/249205>;
Ronaldo Almeida: «Os pentecostais serao maioria no Brasil?» en Revista de Estudos da Religido, 12/2008;
Marcelo Camurga: «O Brasil religioso que emerge do Censo de 2010: consolidagoes, tendéncias e per-
plexidades» en Faustino Teixeira y Renata Menezes (eds.): Religides em movimento: o Censo de 2010,
Vozes, Petrépolis, 2013; J.C. Esquivel: «Las contribuciones y los dilemas de los estudios cuantitativos
en las Ciencias Sociales de la Religion en América Latina» en Ciencias Sociales y Religién vol. 22, 2020.
2. Rubén Cruz: «Los 7 mensajes para la historia del papa Francisco en sus habituales encuentros con
los jesuitas» en Vida Nueva, 21/4/2025.
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Asi, frente a la crisis, el papa adopté el camino de la profundizacién de los
cambios del Concilio Vaticano 11, el tltimo concilio de la Iglesia catélica, que
se propuso llevar a cabo transformaciones significativas en la direccion de la
adaptacién de la Iglesia al mundo moderno. El Concilio, que tuvo lugar en
la Ciudad del Vaticano entre 1962 y 1965, conté6 con delegaciones de obispos
de todos los continentes, con predominancia europea, y estipulé una serie de
reformas que la Iglesia atin transita.

En este articulo nos proponemos analizar los cambios implementados bajo
el papado de Bergoglio. Cada pontificado trae su estilo y propone lineas de
accién que repercuten dentro y fuera de la Iglesia. Con Francisco, la periferia
se volvié el centro y, por primera vez, Latinoamérica «fue» la Iglesia. Esta es
la clave para comprender los procesos a la obra: el papado de Francisco parte
del prisma de la reinterpretacion latinoamericana del Concilio Vaticano 11.

Cambio de agenda: del asedio al didlogo

Frente al modelo de Benedicto xv1, que privilegiaba una Iglesia «pura» (de po-
cos pero convencidos) para resistir la amenaza de la secularizacién y el avance
del islam, Francisco aposté a recuperar el espiritu del catolicismo social y po-
pular con la meta de interpelar nuevamente a las grandes mayorias catélicas y
no tanto, englobadas por el «pueblo de Dios en Comunién» enunciado en el
documento final de la Conferencia de Puebla de 1979.

Hay un significante en particular que sintetiza este movimiento, y es la palabra
«vida». Bajo el reinado de Benedicto xv1, «vida» aludia a la vida de un feto o, en
menor medida, a la de una persona mayor y enferma que contempla la eutanasia
como una posibilidad. La vida quedaba asi encapsulada en discusiones penales y
morales. Con Francisco, sobre todo a partir del Sinodo de la Amazonia, la nocién
de «vida» se abri6 hacia una concepcién mds amplia que incluye el cuidado del
medio ambiente, la atencién a los pobres y la critica a las injusticias estructurales.
En la enciclica Laudato si’(2015), Francisco afirma que «no hay dos crisis separa-
das, una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis socioambiental»,
vinculando el respeto por la vida humana al respeto por la naturaleza. Este despla-
zamiento de la idea de «vida» —desde el feto hacia el medio ambiente— resignificé
el mandato tradicional de defensa de la vida, integrandolo en una preocupacién
por el destino del planeta y de los tltimos, los mds pobres®.

El cambio en los énfasis de la agenda implicé también una transformacién en el
lenguaje y el estilo pastoral. Francisco propuso abandonar el tono condenatorio

3. Este viraje tiene consecuencias sobre las relaciones entre Iglesia y feminismo y requiere de una
reflexién especifica.
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y normativo respecto de las personas individuales, promoviendo una Iglesia
movida por la nocién de «misericordia» que fue construyendo por oposicién
a la nocién de «clericalismo» como una expresion que sintetizaba los pro-
blemas de la Iglesia. En Evangelii gaudium (2013), por ejemplo, denuncié «una
excesiva centralizacién burocritica» que dificulta el dinamismo misionero de la
Iglesia y convoca a salir hacia las periferias, tanto geogréficas como existencia-
les. Pero el clericalismo aparecia también en la distancia moral entre el sacerdote
y los legos, laicos y pecadores. «;Quién soy yo para juzgar?» dijo en una confe-
rencia de prensa en el encuentro de la juventud en Rio de Janeiro respecto de
los gays. La prensa llamé a esta expresién «un gesto del papar. Asi, los primeros
gestos del papa fueron una invitacién a entender sin juzgar.

Sin embargo, la prédica de Francisco no abandoné la normatividad; mds
bien, la desplazé desde los individuos hacia las estructuras. De hecho, su dis-
curso se volvié fuertemente normativo respecto del sistema econémico y so-
cial, lo que llamé «cultura del descarte» —grandes masas empobrecidas que
no tienen acceso a derechos porque la vida estd totalmente mercantilizada—,
y muy critico hacia la desigualdad y la deuda externa como mecanismos de
sometimiento de los pueblos. En Evangelii gaudium afirmé que «esa econo-
mia mata». Criticé la «idolatria del dinero» y la «nueva tiranfa invisible» del
mercado, donde imperan la especulacién financiera y la evasién fiscal. Estas
criticas no son enteramente nuevas: forman parte de una tradicién dentro de
la doctrina social de la Iglesia que, desde Rerum novarum (1891), ha conde-
nado los abusos del capital y defendido la dignidad del trabajo. Sin embargo,
Francisco intensificé estos cuestionamientos en un contexto global marcado
por la concentracién de la riqueza y la financiarizacién de las economifas.

La cuestién del didlogo interreligioso, en particular con el islam, también
fue una clave en este cambio de agenda. Aqui el contraste con Benedicto xv1
fue, como en muchos otros puntos, radical. En septiembre de 2006, durante
su discurso en la Universidad de Ratisbona, Benedicto xv1 cité a Manuel 11
Paleblogo, emperador bizantino del siglo x1v, quien afirmaba que Mahoma
habia traido «cosas solo malas e inhumanas, como su mandato de difundir la
fe mediante la espada»®. Aunque el papa alemdn matizaria luego sus palabras,
el hecho de haber recuperado esa cita sin una condena explicita fue interpre-
tado como una declaracién ofensiva hacia el islam, lo que desaté una ola de
indignacién y lastimé gravemente las relaciones interreligiosas. La idea de
que el islam estaria intrinsecamente vinculado a la violencia quedé asociada
al mensaje papal y llevé consecuencias graves y violentas para el catolicismo,

4. Papa Benedicto xvr: «Fe, razén y universidad. Recuerdos y reflexiones. Discurso del Santo Padre
en la Universidad de Ratisbona», 12/9/2006, disponible en <www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/
speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912 _university-regensburg.html>.
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en especial en los paises de mayoria musulmana. Francisco, en cambio, em-
prendi6 el camino opuesto. Desde el inicio de su pontificado, subrayé la ne-
cesidad de tender puentes de fraternidad con el mundo musulman. En 2019,
firmé en Abu Dhabi junto al gran imdn de Al-Azhar el «Documento sobre
la fraternidad humana», donde se afirma que «Dios ha creado a todos los
seres humanos iguales en derechos, deberes y dignidad» y que «el pluralismo
y la diversidad de religiones (...) son una sabia voluntad divina»’. Esta visién
fue luego retomada en Frarelli turti (2020), donde afirmé que «el creyente es
alguien que busca a Dios con sinceridad y que refleja su luz a su alrededor»,
independientemente de su pertenencia religiosa®.

El paso de una Iglesia que se autopercibia como «sitiada» culturalmente por el
islam —lo que fungfa de metéfora de una Europa sitiada por la inmigracién— a
una Iglesia abierta —también al islam, también a la inmigracién— implic cambiar
la forma de concebir el papel de la religién en la vida publica. Ya no se trataba de
resistir desde un enclave puro y wverdadero, sino de movilizar una nueva cultura
—«cultura del encuentro» la llamaba Bergoglio ya desde sus épocas de arzobis-
po—, construyendo alianzas amplias en defensa de la dignidad humana. De este
modo, Francisco no modific las doctrinas —la homosexualidad, por ejemplo,
sigue siendo un pecado para el catolicismo—, pero las reordené en un nuevo
mapa simbdlico. En esa reconfiguracion, la Iglesia aparece no como una institu-
cién obsesionada con su propia pureza, sino como un actor dispuesto a habitar
las tensiones del mundo contempordneo y a ofrecer, desde alli, un horizonte.

Cambio discursivo: la vuelta del diablo

«La ambicién desenfrenada por el dinero es el estiércol del diablo», advirti6
Francisco en 2015 durante su visita a Bolivia. jEl diablo! Hacia mucho que
el diablo no se daba una vuelta por el discurso papal. Pero para expresar una
nueva agenda, Francisco necesitaba una «nueva lengua», que fue a buscar en-
tre lo que ya tenia a mano, la teologia popular: un discurso directo y cargado
de imdgenes escatoldgicas que interpelan a las mayorias desde su experiencia
concreta de sufrimiento y redencién.

La transformacién de la agenda eclesial impulsada por Francisco no po-
dria entenderse sin el cambio simultdneo en el modo de hablar del papa.

5. «Viaje apostélico de Su Santidad Francisco a los Emiratos Arabes Unidos (3-5 de febrero de
2019). Documento sobre la fraternidad humana por la paz mundial y la convivencia comtin», Emi-
ratos Arabes Unidos, 2/2019, disponible en <www.vatican.va/content/francesco/es/travels/2019/
outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-fratellanza-umana.html>.

6. «Carta enciclica Fratelli turti del santo padre Francisco sobre la fraternidad y la amistad social»,
Dicasterio para la Comunicacién, 10/2020.
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No se trat6 solo de nuevos temas, sino de una nueva forma de enunciarlos.
Para reconfigurar su relacién con el mundo, Francisco recuperé un lengua-
je escatoldgico, cargado de referencias al ) i
bien y al mal, a la salvacién y la condena, ~ Francisco recupero

donde el diablo, el pecado estructural yla  un lenguaje

esperanza de redencién, de las personas y escatolégico, cargado
H

de los pueblos, ocupan un lugar central. d B . | bi
La diferencia con su antecesor fue muy e reterencias al bien

profunda en este aspecto. Benedicto xv1, si- Yy al mal, a la

guiendo la tradicién agustiniana y tomista,  salvacion y la condena
concebia el mal como una privacién, una fal-

ta de bien: «El mal no es l6gico. Solo Dios y el bien son légicos, son luz. (...) El
mal viene de una fuente subordinada. Dios con su luz es més fuerte. Y por eso,
el mal puede ser superadoy’. Desde esta perspectiva, el mal no tendria existencia
propia, a diferencia del bien. Francisco, en cambio, se aleja de este tratamiento
abstracto y filoséfico: su predicacion cotidiana vuelve visible al diablo como sujeto
de accién en el mundo, operando en las estructuras de injusticia, corrupcién y
violencia. Paradéjicamente, en este aspecto, los tedlogos liberacionistas histéricos
—mds influenciados por lecturas socioldgicas o estructuralistas del mal- se parecen
mis a Benedicto xv1 que a Francisco, que denuncia al diablo como agente activo.

La teologia popular latinoamericana, que Francisco convirtié en /z teologia
durante su pontificado®, se caracteriza por ser accesible, experiencial y encar-
nada en la vida de las personas. No elabora grandes sistemas conceptuales,
sino que expresa el misterio en simbolos, gestos y palabras que resuenan
directamente —o aspiran a resonar— con las angustias y esperanzas de las co-
munidades. Francisco reconoce en esta forma de teologizar no una expresién
menor o deformada de la fe, sino una fuente legitima de conocimiento de
Dios. En Evangelii gaudium afirma que «el pueblo fiel es sujeto activo de la
evangelizacién» y que en su religiosidad popular «se esconde una fuerza evan-
gelizadora que no podemos subestimar»’.

En este marco, el escatologismo de Francisco no remite a una expectativa
de catdstrofe o a un futuro remoto, sino que convoca a la accién presente.
La urgencia de la conversién no se refiere a la salvacién individual («nadie se
salva solo, Ginicamente es posible salvarse juntos», afirmé en un encuentro en

7. Benedicto xv1: «El mal no es intrinseco al hombre, Cristo ha triunfado sobre él», Audiencia
General, 3/12/2008.

8. Pablo Touzon: «Esto no es la teologia del pueblo o la teologia de la liberacién. Es la teologia»,
entrevista a Emilce Cuda en Supernova, 2024.

9. «Exhortacién apostélica Evangelii gaudium del Santo Padre Francisco a los obispos, a los presbi-
teros y didconos, a las personas consagradas y a los fieles laicos sobre el anuncio del Evangelio en el
mundo actual», Dicasterio para la Comunicacién, 11/2013.
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2020"), sino a la transformacién de las estructuras sociales que perpettan la
exclusion y la destruccién de la naturaleza. De este modo, en Laudato si’,
la mirada escatoldgica se entrelaza con la cuestién ecolégica: «El ambiente hu-
mano y el ambiente natural se degradan juntos (...) Nunca hemos maltratado
y lastimado nuestra casa comin como en los tltimos dos siglos»'. El fin del
mundo no es, entonces, solo el lugar geografico del Sur global al que hizo refe-
rencia cuando lo entronizaron, sino también la posibilidad concreta de agotar
todos los recursos naturales y poner en juego la supervivencia de la especie.

Alli, en esa posibilidad, es donde el diablo se hace presente. Recurrentemente,
Francisco afirma que el demonio es una presencia real y activa en el mundo.
En Gaudete et exsultate (2018) advierte: «No pensemos que es un mito, una
representacion, un simbolo, una figura o una idea. Este error nos lleva a bajar
la guardia (...) El demonio existe»'”. Lejos de tratarse de una metéfora, el mal
es, para Francisco, una fuerza concreta que actda en el mundo de los humanos.

Esta recuperacién de un lenguaje escatolégico popular no significé sim-
plemente una actualizacién retérica, sino una estrategia para reconfigurar el
modo en que la Iglesia catdlica interpela a las mayorias. Al movilizar cate-
gorfas como el diablo, la salvacién, el pecado y la urgencia de la redencién,
Francisco apel6 a movilizar también a las bases catdlicas, ese «pueblo de Dios»
propio de la teologfa popular latinoamericana.

Cambios liturgicos: abrir el Concilio y dejar el preconcilio atras

Si el discurso es el canal para transmitir y definir las creencias de una comu-
nidad, el ritual es la herramienta por excelencia para hacerlas verosimiles. En
el catolicismo, la dimension sacramental es central, a tal punto que mucho de
lo que piensa un sacerdote se puede conocer observando su culto: ;hay ins-
trumentos musicales?, ;hay ninas oficiando de «monaguillas»?, shay mujeres
leyendo?, ;hay mujeres comentando la palabra? El lenguaje religioso no se
sostiene solo con documentos o discursos, sino fundamentalmente a través de
la liturgia cotidiana. No por nada el hito mds recordado del Concilio Vaticano 11
es justamente el cambio littrgico: la misa en lenguas verndculas (y ya no en
latin), de cara al pueblo, con mayor participacién de los laicos.

En esta linea, el papado de Francisco abri6 decididamente las puertas de la
liturgia al Concilio Vaticano 11, al mismo tiempo que cerraba aquellas que

10. Papa Francisco: «Discurso en el Encuentro de Oracién por la Paz ‘Nadie se salva solo — Paz y
fraternidad’, boletin de la Oficina de Prensa de la Santa Sede, 20/10/2020.

11. «Carta enciclica Laudato si’ del Santo Padre Francisco sobre el cuidado de la casa cominy, 5/2015.
12. «Exhortacién apostélica Gaudete et exsultate del Santo Padre Francisco sobre el llamado a la
santidad en el mundo actual», Dicasterio para la Comunicacién, 3/2018.
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intentaban mantener vivas identidades preconciliares, asociadas al rito tridentino.
A través de una serie de decisiones litdrgicas —de apertura a nuevas formas y res-
triccién de otras—, el papa intervino con claridad en una dimensién altamente
sensible para la identidad catdlica. .

Por un lado, promovié una liturgia incul- El papa avalo el
turada y situada: avalé el desarrollo del rito ~ desarrollo del rito
zairefio («uso congolefio), impuls6 el camino  zajrefio e impulso el
hacia un rito amazénico vmculad(? a las camino hacia un rito
culturas indigenas y al rol de las mujeres, y . .
realizé él mismo celebraciones littirgicas va- ~ 2MazONICO vinculado
liéndose de expresiones en mapudungunen @ las culturas indigenas
la regién de la Araucania. También oficiali- y al rol de las mujeres
z6 roles que las mujeres ya ejercian de hecho
en muchas comunidades, permitiendo su designacién como lectoras y acdlitas,
funciones que hasta entonces estaban reservadas a varones. Estos nuevos rituales
no se limitan a cambios de idioma o vestimenta: representan una transformacién
en la gramdtica corporal y simbdlica de la liturgia. El rito zairefo, por ejemplo,
incorpora elementos de la espiritualidad africana como procesiones dan-
zadas, invocaciones comunitarias al Espiritu Santo, culto a los ancestros y
respuestas corales. El proyecto del rito amazénico, estimulado tras el Sinodo
de 2019, incluye uso de simbologia de la selva, musicas tradicionales, len-
guas originarias y formas de liderazgo comunitario donde las mujeres tienen
protagonismo. Estos cambios que las propias comunidades efectan sobre el
culto no son adornos, ni manifestaciones de «color local». Su reconocimiento
implica una teologia de la inculturacién que desplaza el monopolio europeo
sobre los modos legitimos de celebrar.

Por otro lado, en 2021 Francisco publicé el motu proprio Traditionis custo-
des”, con el que restringié severamente el uso del rito tridentino —es decir, la
misa celebrada segtin el misal preconciliar de 1962, mds conocida como misa
en latin— establecido en el Concilio de Trento (1545-1563). Declaré que la
Gnica expresion legitima del rito romano es la misa segin el misal de 1970
(post-Concilio Vaticano 11), revocé el permiso general a los sacerdotes para
celebrar la misa tridentina, prohibié que estas misas se celebren en parro-
quias, bloqueé la creacién de nuevos grupos afines al rito antiguo y trasladé
la facultad de autorizarla a los obispos, quienes a su vez deben consultar al
Vaticano. En varias di6cesis, incluso se negaron autorizaciones ya concedidas.

Estas medidas generaron una fuerte resistencia, especialmente entre los secto-
res que habian encontrado en el rito tridentino no solo una forma de celebrar,

13. «Carta apostélica en forma de mozu proprio del Sumo Pontifice Francisco Traditionis custodes sobre
el uso de la liturgia romana antes de la reforma de 1970», Dicasterio para la Comunicacién, 7/2021.
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sino una identidad religiosa y politica total. Para estos grupos, suprimir —o,
mds bien, restringir severamente— la misa tradicional significé algo mds profun-
do que una reforma litdrgica —que ya llevaba mds de 50 afios—. La restriccién
fue vivida como un intento de borramiento, como una desautorizacién de su
identidad. De ahi que la disputa por la liturgia no fuera una cuestién técnica ni
decorativa: se puso en juego la autoridad para definir qué cuenta como auténtico
dentro de la tradicién, qué modos de rezar sostienen o amenazan la unidad, y qué
memorias son reconocidas o descartadas por el centro institucional de la Iglesia.

Cambios en los apoyos: mas protagonismo de la vida religiosa
y los movimientos populares

;En quiénes se apoyé Francisco para llevar adelante estos cambios? Durante
su pontificado, se reconfigurd el mapa de actores eclesiales y se redistribuyd
la centralidad simbdlica, politica y teoldgica dentro de la Iglesia catélica. Este
desplazamiento represent6 una ruptura respecto de las prioridades de Juan Pablo 11
y Benedicto xv1, quienes habian fortalecido un modelo de catolicismo militante y
doctrinario a través de una clara apuesta por los Nuevos Movimientos Eclesia-
les (\ME). Bajo Juan Pablo 11, los NME fueron vistos como la vanguardia de la
«nueva evangelizacién». Eran espacios fundamentalmente laicales con fuerte
identidad catélica, fidelidad al magisterio papal y alta capacidad organizativa.
Algunos de los mds destacados fueron el Opus Dei, Comunién y Liberacién,
los Legionarios de Cristo, la Renovacién Carismdtica Catdlica y los Focolares.
Cada uno de ellos ofrecia una forma distinta de compromiso religioso, pero
compartian puntos en comun, de apoyo irrestricto al papado y canalizacién de
la participacién de los laicos en la Iglesia catélica. Benedicto xvi mantuvo esta
linea, reafirmando su legitimidad como vias de evangelizacion y renovacion.
. Con Francisco, este modelo comenzé a
Al Opus Dei, desplazado. El papa argentino desalen-
Francisco le quitd ¢4 las légicas elitistas y los vinculos cerra-
prerrogativas historicas: dos con el poder politico o econdmico que
lo subordind a un  muchos de estos movimientos habfan con-
. s solidado. Al Opus Dei, Francisco le quité
dicasterio, limito el ivas historicas: lo subording
prerrogativas histéricas: lo subordiné a un
rolde supreladoy o dicasterio, limité el rol de su prelado y lo
conmino a presentar  conminé a presentar balances anuales. En
balances anuales el caso de los Legionarios, profundizé la in-
tervencion ya iniciada tras los escindalos de
abusos sexuales, quitdndoles poder politico y visibilidad dentro de la Iglesia.
Finalmente, en relacién con Comunién y Liberacién, tomé distancia explicita
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del grupo dirigente que habia hegemonizado el movimiento durante décadas, e
incluso recibid a sectores criticos internos que promovian una renovacién. Este
desplazamiento fue también simbdlico: los NME dejaron de ser mostrados como
modelo de catolicismo activo y cobraron relevancia otras figuras y espacios.

Una de las novedades fue la revalorizacién de la vida consagrada, tanto
masculina como femenina. Las érdenes religiosas que trabajan en los terri-
torios, acompafan a los pobres o estin implicadas en luchas ecoldgicas o
de derechos humanos a través del dispositivo fundamental de la «mision»
encontraron mayor reconocimiento bajo el pontificado de Francisco. Este re-
torno a la vida religiosa como signo profético que se manifiesta a través de
esas «presencias» (especialistas religiosos y religiosas) que «estdn con la gente»
se opuso a la légica de la eficacia institucional que caracterizé a los NME. Las
congregaciones con presencia en las periferias, que habian sido invisibilizadas
o relegadas, recuperaron centralidad. Francisco elogié reiteradamente a las
religiosas por su trabajo con los jévenes y los pobres, y su papel en sostener y
reconocer la religiosidad popular desde «sus carismas».

Otro elemento significativo fue el lugar que cobraron los movimientos po-
pulares como nuevos interlocutores privilegiados del papado. A partir de 2014,
Francisco impulsé una serie de Encuentros Mundiales de Movimientos Popu-
lares, en los que participaron sindicatos informales, cooperativas, campesinos,
migrantes, comunidades indigenas y militantes, mayoritariamente laicos y lai-
cas. Francisco los nombré como «poetas sociales», capaces de encarnar la lucha
por tierra, techo y trabajo. Esta apertura marcé una ampliacién del horizonte
eclesial: ya no se trataba tinicamente de formar elites catdlicas, sino de acompa-
fiar procesos desde abajo, recuperando componentes de la teologia del pueblo y
de la tradicién latinoamericana, y con una preferencia explicita por las periferias
como lugar teoldgico y politico. La consigna «Tierra, techo y trabajo», que se
forj6 en estos encuentros, sintetizé a la vez las orientaciones de la lucha politica
contra el sistema de descarte que Francisco denuncia en Evangelii gaudium, y el
movimiento de la Iglesia hacia afuera que intent6 imprimirle a su papado. Este
movimiento que, para Francisco, se hace desde las bases'.

Cambios institucionales: desclericalizar a la Iglesia

Max Weber” definié a la Iglesia como un instituto de gracia sacramen-
tal que administra bienes religiosos de salvacién como una fundacién

14. «Discurso del Santo Padre Francisco a los participantes en el Encuentro Mundial de Movi-
mientos Populares», 10/2014, disponible en <www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2014/
october/documents/papa-francesco_20141028_incontro-mondiale-movimenti-popolari.html>.
15. Max Weber: Economia y sociedad [1921], rck, Ciudad de México, 1984.
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fideicomisaria, cuya pertenencia es obligatoria. Esto tltimo significa que,
a diferencia de otras corrientes dentro del cristianismo, las personas no son
santas a4 priori ni se espera que lo sean, porque la santidad estd contenida,
justamente, en la Iglesia. La eficacia de la Iglesia no se juega en la represen-
tacién de sus fieles ni en el mérito personal de sus lideres, sino en su capaci-
dad de organizar y reproducir el acceso legitimo a bienes simbélicos como la
verdad, la salvacién o la gracia. Esa administracién depende de una cadena
de produccién de sentido eclesial, que incluye desde el lenguaje y los ritos
hasta las jerarquias visibles. Para transformar a la Iglesia, Francisco entendi6
que era necesario intervenir toda esa cadena. De este modo, para cambiar
la agenda habia que cambiar el lenguaje; para cambiar el lenguaje habia que
cambiar los ritos; para cambiar los ritos habia que modificar los actores que
los ponen en marcha; y para darles un lugar a esos nuevos actores, habia que
transformar las instituciones que los habilitan o excluyen.

Este diagnédstico se hizo particularmente claro frente a las crisis que
marcaron el final anticipado del pontificado de Benedicto xv1: el descrédi-
to por los abusos sexuales en el interior de la Iglesia y sus encubrimientos,
la opacidad financiera, el estancamiento en las reformas posconciliares y
el auge de una cultura curial cerrada, autorreferencial y masculina. Fran-
cisco no respondid solo con discurso —aunque el discurso es una parte
central del trabajo papal—: utilizé las reformas institucionales como ins-
trumentos para intervenir en cada uno de estos frentes, generando hechos
concretos que funcionaran también como senales. Contra el «clericalis-

mo», el papa argentino promovié la sinoda-

Contrael lidad y una mayor presencia de los laicos en
«clericalismo», la estructura de la curia. Contra la légica
jerdrquica que organiza la curia, redefinié
L los criterios de acceso al gobierno eclesial,
promovid la  omo se evidencia en la constitucién apos-
sinodalidad y una  tlica Praedicate Evangelium (2022)'. Alli
mayor presencia de ¢ establece que «todo cristiano es un disci-

los lai | pulo misionero» y se habilita que cualquier
oslaicosenla ., izado —no solo un obispo o cardenal—

estructurade lacuria  pueda estar al frente de un dicasterio (como

se denominan los departamentos u orga-
nismos que cumplen diferentes funciones en la curia). Esta habilitaciéon
abrié una puerta, simbdlica y real, a las mujeres en puestos de decision.
Un detalle: los criterios para ocupar cargos curiales estdn redactados con

el papa argentino

16. «Constitucién apostdlica sobre la curia romana y su servicio a la Iglesia en el mundo Praedicate
Evangelium», Dicasterio para la Comunicacién, 3/2022.
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una modalidad inclusiva («el rostro de Cristo se refleja en la variedad de
rostros de sus discipulos y discipulas»).

A partir de estas reformas, se nombré a mujeres —laicas y religiosas— en
lugares tradicionalmente reservados a varones ordenados, sobre todo obispos:
sor Raffaella Petrini como secretaria general del Gobierno del Estado Vati-
cano, Emilce Cuda como secretaria de la Pontificia Comisién para América
Latina, y otras tantas como subsecretarias de dicasterios. Son movimientos
puntuales, pero significativos, dentro de una institucién que no se rige por los
principios de representacién y donde el acceso de nuevos actores solo puede
ocurrir si se reforman las estructuras que los habilitan. Aun asi, los avances
son limitados: entre 2013 y 2023, el porcentaje de mujeres que trabajan en el
Vaticano crecié apenas de 19,2% a 23,4%. «No hay suficientes monjas en puestos
de responsabilidad. Necesitamos superar una mentalidad clerical y machista»,
dijo Francisco en enero de 2023. Los datos no lo desmienten.

También en el plano judicial, Francisco intervino con fuerza para resolver
las crisis que desencadenaron la renuncia de Benedicto xvi: modificé el Co-
digo de Derecho Canénico para fortalecer la respuesta a los abusos sexuales
en el seno de la Iglesia, eliminé la necesidad de aprobacién papal para juzgar
a cardenales y reforzé las competencias del sistema judicial vaticano. En si-
multdneo, impulsé una reforma financiera profunda, con la creacién de la
Secretarfa para la Economia en 2014, la recentralizacién del control presu-
puestario, la modernizacién del Instituto para las Obras de Religién (10R,
conocido como el «banco vaticano») y el procesamiento de funcionarios involu-
crados en escdndalos de corrupcién, como el cardenal Giovanni Becciu. Estas
medidas no respondieron solo a imperativos técnicos: buscaron transparentar
el funcionamiento de la Iglesia y remoralizar su vida interna.

En conjunto, las reformas no transformaron por completo la estructura
eclesial, ni resolvieron todos los problemas de legitimidad, pero si apuntaron
a reconfigurar el modo en que se produce y distribuye autoridad dentro de la
Iglesia. Los cambios introducidos por Francisco han sido objeto de una de las
discusiones que acompanaron su papado: siempre insuficientes para algunos
y algunas que habrian deseado, en primer lugar, una inclusién mds rdpida y
definitiva de las mujeres como ministras de la Iglesia; extremos para otros,
que cuestionaron los modales campechanos y el didlogo interreligioso como
destruccién de los principios de unidad y santidad de la Iglesia.

El Concilio en clave latinoamericana

«Estemos atentos: ni el progresismo que se adapta al mundo, ni el tradi-
cionalismo que afiora un mundo pasado son pruebas de amor, sino de
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infidelidad»”. Con esta frase, Francisco sintetizé un equilibrio tenso y
siempre propio del trabajo papal, mds alld de quien ocupe el trono: el re-
chazo tanto a la restauracién nostalgica del
«Estemos atentos: pasado como a la negociacién acritica con

ni el progresismo que el presente. En ese rechazo dual, lo que
se adapta al mundo,  se propone es una Iglesia que aspira a ser,
ni el tradicionalismo justamente, iglesia: ni secta ni faccién. Ser
~ Iglesia implica sintetizar pasado, presente

que anora un y futuro de la comunidad en cada acto,

mundo pasado son  cuidando el presente pero sabiendo que el

pruebas de amor, sino  reino de Dios ain no estd completo, que

de infidelidad»  construirlo es una tarea larga.
A esta tarea parece estar dedicindose la

Iglesia por estos dias. El 8 de mayo de 2025, Robert Prevost fue elegido
papa, tomando el nombre de Le6n x1v. Su eleccién parece reflejar una con-
tinuidad con el papado de Francisco en varios aspectos. En su labor en Pert
y en la curia, especialmente en el dmbito de la seleccién de obispos —como
prefecto del Dicasterio para los Obispos—, se destaca su énfasis en lo social,
con la atencién centrada en la dignidad de los migrantes, el cuidado del
medio ambiente y la denuncia de las guerras, cuestiones que fueron tam-
bién centrales para Francisco. Esta continuidad no pasé desapercibida y
algunas figuras de la derecha, como Steve Bannon, lo marcaron como un
«progresista». En su primer discurso como papa, Ledn x1v retomé el tono
escatolégico de su predecesor, reconociendo la existencia del mal en el mun-
do y destacando que «el mal no prevalecerd». Esta visién del mal como una
presencia activa ya estaba presente en su obra filoséfica, como en Probability
and Theistic Explanation'®. En el émbito ritual, su vinculacién con la liturgia
«inculturada», promovida por Francisco, es esperable dado el tiempo que
vivié en Pert y ejercié funciones alli, pero parte de esto también se pudo
observar en la participacién de mujeres en su primera misa papal, a cargo
de la lectura de la Palabra. Ademds, al pertenecer a la orden de los agusti-
nos, Ledn x1v continda con la linea de Francisco de fortalecer las érdenes
religiosas, reconfigurando el rol de los NME. En cuanto a su perfil institu-
cional, su formacién como canonista y su participacién activa en el Sinodo
de la Sinodalidad parecerian colocarlo en una posicién clave para continuar
con los procesos iniciados por el anterior pontifice. Sin embargo, en temas
como las bendiciones a parejas del mismo sexo y el diaconado femenino, se
observan algunas tensiones entre la tradicién y las demandas de inclusién.

17. Homilfa pronunciada por Francisco en la Basilica de San Pedro el 11 de octubre de 2022, en
ocasién del 60 aniversario de la apertura del Concilio Ecuménico Vaticano 11.
18. Clarendon Press, Oxford, 1990.



TEMA CENTRAL | El obispo y el pueblo. Un balance del papado de Francisco 41

En estos casos, Prevost parece haber privilegiado la sinodalidad —el peso de
las «iglesias locales», de las conferencias nacionales de obispos, en especial
africanos— por sobre la apertura doctrinal.

A pesar de estos esfuerzos por buscar la unidad a partir de la diversidad
y construir continuidad a partir de la ruptura, esta tensién no tuvo un
resultado neutro, ni con Francisco ni con ningtin otro papa. En el caso de
su pontificado, la Iglesia se incliné hacia los sectores que apostaron por un
proyecto posconciliar, pero entendiendo el Concilio Vaticano 11 desde un
enfoque particular, histéricamente definido y concreto. Esta lectura tiene
un origen que se puede rastrear en América Latina y, mds especificamente,
en el catolicismo argentino.

Una caracteristica central de este catolicismo es que —al igual que la socie-
dad argentina durante la mayor parte del siglo xx— fue plebeyo y quizds lo
siga siendo. Plebeyo en varios sentidos: en su composicion social —los obispos
y curas con apellidos italianos, hijos de inmigrantes o con origen de clase tra-
bajadora—, en su estilo pastoral —-marcado mds por la visita al enfermo, la misa
de barrio y el trabajo territorial que por la produccién teoldgica académica—y
en su modo de hacer politica dentro y fuera de la Iglesia —con una capacidad
de lectura del contexto y la habilidad de negociar y medir el equilibrio de
fuerzas que pesan tanto como la doctrina o el carisma personal—".

Francisco conoci6 esa Iglesia desde adentro. Se formé en ella y la reco-
rrié en todos sus niveles: fue cura de parroquia, provincial de los jesuitas,
profesor y rector universitario, arzobispo de Buenos Aires y presidente de la
Conferencia Episcopal Argentina. Hizo politica eclesial en dictadura y en
democracia, en épocas de ortodoxia econémica y en momentos «nacional-
populares». Fue un intelectual orgdnico de la Iglesia, pero de un tipo par-
ticular: acostumbrado a desconfiar de la pose y mds apegado a la realidad
concreta, su construccién de carisma estuvo en las antipodas de la de Bene-
dicto xvI1. «;Buen provecho!», decia cuando saludaba a los pobres que iban a
almorzar al Vaticano. Parte de lo que llaman la reaccién eclesidstica contra
Francisco se origina en este habitus.

El catolicismo de Francisco también fue latinoamericano en el sujeto al que
buscé interpelar: una enorme masa de catdlicos «mds o menos», nominales,
sacramentales, con bajo nivel de asistencia al culto, alejados y que acuden a
Dios en momentos de angustia. En Argentina —al igual que en el resto de
América Latina— nunca existié una sociedad parroquial como en Europa.

19. Para una lectura mds profunda, v. F. Mallimaci: E/ mito de la Argentina laica. Catolicismo,
politica y Estado, Capital Intelectual, Buenos Aires, 2016. Nuestra caracterizacién del catolicismo
argentino se basa en varios intercambios con Mallimaci en el marco del Programa Sociedad, Cul-
tura y Religion del Centro de Estudios e Investigaciones Laborales (ceiL)-Conicet y del Seminario
Sociedad y Religién de la Facultad de Ciencias Sociales (UBA), que estdn sintetizados en ese libro.
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No hubo aqui ni redes densas de parroquias que moldearan la vida cotidiana,
ni una Iglesia organizadora cultural total. Lo que si existi6 fue una relacién
ambigua, cambiante, pero intensa entre el Estado, la politica y la Iglesia. Esa
convivencia —hecha de competencias, pactos y alianzas— moldeé tanto a la
Iglesia como a sus cuadros dirigentes®®. En ese marco, ser obispo no era solo
una vocacién religiosa, sino también una prdctica politica y, sobre todo, una
forma de intervenir en el mundo.

Dicho todo esto, América Latina no es una esencia, no es uniforme y, por lo
tanto, la Iglesia latinoamericana tampoco lo es. Existe un consenso en la socio-
logia de la religién y en los estudios sobre el catolicismo respecto a que, a partir
del postconcilio, en la regién surgieron dentro de un mismo marco institucional
identidades en competencia que senalan distintos hitos de memoria, y a partir
de esos hitos construyen distintos linajes. Por un lado, la Renovacién Carisma-
tica Catolica (rRcc), que encuentra su referencia en la enciclica Lumen gentius*;
por otro lado, la teologia popular como parte de la teologia de la liberacion,
que pone su énfasis en la enciclica Gaudium et spes (1965). La primera subraya
la nocién de la Iglesia en tanto comunidad de carismas. La segunda, en cam-
bio, subraya la idea de la Iglesia como pueblo de Dios. Mientras que la primera
piensa la salvacién individual a partir de la espiritualidad y enfatiza el contacto
personal con Dios, la segunda recoge la tradicién del compromiso social. A la
vez que toman como referencia distintas enciclicas, estas dos tradiciones apelan,
ademds, a distintas reuniones del Episcopado latinoamericano. La primera se
remonta a Santo Domingo (1992), mientras que la segunda se remonta a Mede-
llin (1968). Estas divisiones, que implicaron e implican distintas cosmovisiones
y disputas, tampoco son visibles para todos. Involucran caracterizaciones, dind-
micas, estrategias y formas de interpelacién que también son propias.

«Comenzamos este camino: obispo y pueblo» fueron las palabras que eligié
Bergoglio en su primer saludo, adelantando la tonalidad de su papado. Pero
como la pureza nunca fue lo suyo, y como los pares binarios no sirven para
explicar la Iglesia, Francisco también aposté a la renovacién carismdtica. La
llamé una «corriente de gracia», cant6 con sus representantes, alzé las palmas
de las manos con ellos para recibir al Espiritu Santo, elogié su forma de orar
—similar a la de los evangélicos— y, en fin, los legitimé ante la Iglesia catdlica.
Como si en todas partes —y alli también— residiera el pueblo de Dios.

20. Sobre esta discusion, v. Roberto Di Stefano: «En torno a la Iglesia colonial y del temprano
siglo x1x. El caso del Rio de la Plata» en 7zkwad N° 8, 2005, y F. Mallimaci: «Entre lo ‘que es’
y lo que ‘queremos que sea™ secularizacién y laicidad en la Argentina» en Sociedad y Religidn vol. xx
N¢32-33, 2010.

21. Esta corriente se caracteriza por la prictica de carismas como hablar en lenguas, la intercesién
(crecimiento progresivo en la santidad), la oracién comunitaria, los retiros espirituales y jornadas
de sanacién, cuestiones que pueden encontrarse en el evangelismo pentecostal.



Espiritualidades del yo
en el nuevo capitalismo

Nicolas Viotti

Las versiones actuales de las tecnologias de gestion de uno
mismo como la meditacién, el yoga, el neochamanismo, la as-
trologia, el tarot o el amplio y complejo mundo postpsicologi-
co delimitan una zona de la cultura contemporanea que esta
reconfigurando las separaciones convencionales entre cuer-
po, mente y espiritu. Aunque se las suele asociar, sin mas, al
«neoliberalismo», estas espiritualidades del yo resultan politi-
camente polisémicas.

Se suele afirmar que los vaticinios sobre el fin de la religién, por lo menos en
las sociedades euroamericanas atravesadas por los denominados procesos de
secularizacién y modernizacién, no previeron los renacimientos cristianos,
judios y musulmanes contempordneos. La religién, desde esta perspectiva,
no habria desaparecido, sino que solo estaria transformdndose. Si bien este
fenémeno es innegable y muy relevante, existe otro paralelo que tal vez sea so-
cialmente mucho mids significativo y que recibe menor atencidn: las versiones
contempordneas de las tecnologias de gestién de uno mismo como la medi-
tacién, el yoga, el neochamanismo, la astrologia, el tarot o el amplio y com-
plejo mundo postpsicolégico. Todas ellas delimitan una zona de la cultura

Nicol4s Viotti: es doctor en Antropologia Social por el Museo Nacional de la Universidad Federal
de Rio de Janeiro. Es docente en la Universidad Nacional de San Martin (Unsam) y en la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales (Flacso), e investigador del Consejo Nacional de Investiga-
ciones Cientificas y Técnicas (Conicet) de Argentina.

Palabras claves: capitalismo, espiritualidad del yo, individuo, religién.
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contempordnea que estd reconfigurando las separaciones convencionales en-
tre cuerpo, mente y espiritu, en una propuesta que promueve una concepcion
al mismo tiempo centrada en el trabajo «interior» y en una trama «holistica»
de reconexién con el entorno. A su vez, esta aparente diversidad se organiza
en valores, pricticas y redes bastante coherentes ente si y, sobre todo, se ma-
nifiesta en la consolidacién de la expresién «Soy espiritual, no religioso», que
gana predicamento social.

Los estudios cuantitativos que suelen medir identificaciones insisten a
menudo en clasificar el «campo religioso» con las categorias convencionales:
catdlico, evangélico, judio, musulmdn, entre otras. Esto proyecta sobre el
mundo social una mirada corporativa de lo religioso e invisibiliza proce-
sos culturales mucho mds relevantes desde el punto de vista sociolédgico.
Con todo, algunos trabajos han comenzado a cartografiar en el lenguaje
publico la persistencia, la complementariedad y el abandono de categorias
como «religién» y la emergencia de afirmaciones como «Soy espiritual, no
religioso». Una serie de estudios recientes del Pew Research Center sefialan
el aumento de quienes se autoperciben como «espirituales» en Europa occi-
dental, donde 24% de los entrevistados se consideran de algin modo bajo
esa categoria sin excluir la posibilidad de sentirse también «religiosos», y
11% se consideran excluyentemente «espirituales y no religiosos»'. Conside-
rando este proceso, el problema no seria captar la mutacién de la dimensién
religiosa, sino la crisis misma de la religién y la emergencia de otras formas
de relacién humano-mds que humano.

:Por qué y cémo consiguen fuerte adhesion este tipo de espiritualidades? ;Qué
transformaciones en nuestra vida comun estdn produciendo? La espiritualidad
contempordnea jes un agente del individualismo capitalista extremo o, por el
contrario, es una forma de contenerlo? Esas son algunas preguntas que sobre-
vuelan la espiritualidad contempordnea. A riesgo de pretender dar respuestas
demasiado definitivas, sabemos al menos qué caminos evadir. Si algo aprendi-
mos de los intentos fallidos de comprender formas de vida como «creencias» es
que su eficacia social, su éxito, no deberia intentar explicarse por interpretacio-
nes que reduzcan su despliegue a razones exclusivamente psicoldgicas o sisté-
micas (culturales o socioestructurales). Quienes apuestan por la variable psico-
l6gica, por ejemplo, creen ver en esas formas de adhesién un «sesgo cognitivor:
un efecto distorsionado de creencia errénea como sustituto de una confianza

1. Ver Pew Research Center: «Being Christian in Western Europe», 29/5/2018. Para el caso argen-
tino, a pesar de mantenerse en un andlisis convencional sobre «identidades religiosas» y «creencias»,
un estudio del Centro de Estudios e Investigaciones Laborales (Ce1L-Conicet) sobre una muestra
nacional aporta algunos datos significativos al detectar, por ejemplo, un crecimiento de la creencia en
la «energia», que pasé de 64% en 2008 a 76% en 2019. V. cerL-Conicet: «Segunda encuesta nacional
sobre creencias y actitudes religiosas», Informe de Investigacién N© 25, Buenos Aires, 2019.
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en la razén empirica®. En el caso de quienes buscan una explicacién sistémica,
observamos que algunos enfoques socioldgicos ven a los actores sociales como
corderos que siguen un espiritu de época. De este modo, las espiritualidades con-
tempordneas suelen ser muy rdpidamente identificadas con el «neoliberalismo»,
como si fueran una expresion simboélica de segundo orden destinada a reprodu-
cir un orden socioecondémico dado y politicamente mds relevante.

Creemos que hay perspectivas mds sofisticadas como alternativa a las mi-
radas convencionales, que nos permiten abrir la caja negra de las adhesiones
a la espiritualidad contempordnea. Y esos abordajes requieren entender las
espiritualidades del yo como productos situados y atravesados por mediacio-
nes materiales concretas. La espirituali-
dad, como la religién en general, existe ~ La espiritualidad es un

sobre una paradoja: lo que supuestamen- proceso tan real como

te es un fenédmeno ideacional o discursi- .
L. . . . las relaciones concretas
vo es en ultima instancia algo material-

mente muy concreto. Contra la imagen ~ d€ la sociedad, la
habitual que cree ver alli una ficcién o economia y la politica
una metafora, la espiritualidad es un pro-

ceso tan real como las relaciones concretas de la sociedad, la economia y la
politica. Alli radica su verdadera fuerza social.

En suma, la espiritualidad del yo es un producto politico. Y al afirmar
que es politico, estamos asumiendo que es un fenémeno abierto a la multi-
plicidad y a la contingencia. En este sentido, si bien la difusién de nuevas
tecnologias de gestién de uno mismo tiene un rol clave en la reproduccién
del capitalismo contempordneo, como un elemento de manejo de la conflic-
tividad, habilita también nuevas disputas dentro de él. Asi, también estas
tecnologias que reivindican un horizonte holista pueden establecer cone-
xiones parciales con la imaginacién critica de los lenguajes de lo «comdn»
que pretenden disputar los dualismos individuo/sociedad, cuerpo/mente,
naturaleza/cultura, masculino/femenino.

Una genealogia de las espiritualidades del yo

La crisis de la religiosidad no se corresponde necesariamente con la emergen-
cia de un mundo desencantado, sino con nuevas formas de encantamiento

2. Sobre la explicacién de modos de vida religiosos que no encajan en la supuesta «racionalidad»
esperada que las miradas ingenuas suelen proyectar sobre este tipo de fenémenos, y sobre las
formas de confianza «desviadas» en general, v. el ensayo cldsico de Leén Festinger, Henry Riecken
y Stanley Schatcher: When Prophecy Fails, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1956.
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como el culto del dinero, la tecnologia, la ciencia, la nacién, la revolucién o
el propio individuo. Asimismo, esta crisis trae aparejada una nueva magia
moderna que se manifiesta en las versiones contempordneas de las tecnologias
espirituales desarrolladas en el mundo euroamericano durante el siglo x1x, a
caballo de la revolucién cientifico-tecnoldgica y la nueva vida urbana. Tanto
el espiritismo como la teosofia y los diversos esoterismos que emergieron en-
tre las clases educadas funcionaron como una transposicion culta, erudita y
con vocacién positivista de la cosmologia encantada tradicional, la que pasé
a convertirse en mera «supersticion» o «supercherfa». Los primeros atisbos de
una espiritualidad moderna se dieron en la cultura urbana entre la crisis
de una religiosidad cada vez mds alejada del componente mdgico y la conso-
lidacién de un modelo cientifico que explicaba la experiencia de lo mds que
humano en términos estrictamente psicolégicos o médicos.

Esta espiritualidad con vocacién esotérica de las primeras décadas del siglo xx
eché mano de orientalismos diversos y, en América Latina, incluso escarbd
en las propias tradiciones indigenas en busca de un modelo critico de la civi-
lizacién occidental®. Apelé no solo a los saberes de Oriente que llegaban por
medio de viajes e intelectuales que encontraban allf la contracara de una cul-
tura occidental en «decadencia», sino también a las propias cosmologfas ame-
ricanas que resultaban una fuente de creatividad estética. Entre las décadas de
1920 y 1930, emerge el indigenismo estético mexicano, que va de la mano de
las vanguardias indigenistas de los paises andinos (Pert, Ecuador y Bolivia)
o de la célebre «antropofagia» brasilefa® y su sintesis entre el pensamiento
europeo y la imagen nacional de lo «tupi». Esas corrientes se centraron en
fuertes componentes utépicos que favorecian la transformacién social. Esto se
manifestd, por ejemplo, en el apoyo de buena parte del espiritismo y las tradi-
ciones esotéricas latinoamericanas al liberalismo democritico, o incluso al so-
cialismo y a los procesos de liberacién latinoamericanos. El arco de personajes
politicos relevantes que fueron sensibilizados o directamente adhirieron a esta
sensibilidad espiritualista abarca figuras tan dispares como Julio Argentino
Roca (1843-1914), presidente insignia de la aristocracia liberal argentina de
finales del siglo x1x, que sin adherir al espiritismo de modo total simpatizaba
con su ideario, y Augusto César Sandino (1895-1934), quien ademds de lide-
rar la lucha antimperialista nicaragiiense profes6 y promovié la fe espiritista
como parte de su ideario revolucionario.

3. Alejandra Mailhe: En busca de la alteridad perdida. Indigenismos y mestizajes en Argentina y Amé-
rica Latina entre fines del siglo XiX y la década de 1960, Bernal, Editorial de la Universidad Nacional
de Quilmes, 2023.

4. Movimiento artistico brasilefio asociado al modernismo vanguardista. El nombre refiere a la
disolucién de la diferencia entre nacionalismo y cosmopolitismo a través de la incorporacién del
otro en el cuerpo propio.
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El proyecto utépico de una transformacién social que acompanaba espiri-
tismo y esoterismos de la primera parte del siglo xx ya suponia una estética
de la existencia singular. En esas corrientes, la idea de cambio colectivo estaba
intimamente anudada a la transformacién personal y la superacion. La evolu-
cién, la vocacién de «ser mejores», era al
mismo tiempo social y personal. El per- 7
feccionamiento fisico, moral y espiritual ~ fiSiCO, moral'y
era un lenguaje y una prdctica central ~ espiritual era un lenguaje
que ofrecia una alternativa postsecular a y una préactica central
los catolicismos latinoamericanos. .

Sobre esa matriz se conformé una  AY€ Ofre_CIa una
suerte de plebeyismo espiritual, inspira- ~ alternativa postsecular
do en el principio igualitaristade unasa- g los catolicismos
cralidad que era al mismo tiempo social-  |atinoamericanos
mente transformadora y una tecnologia
de uno mismo centrada en el proyecto individual. Fue ademds una forma
de religiosidad moderna alineada con la matriz ideolégica de un proceso de
ascenso social. Esta configuracién, con sus matices, perduré con notable esta-
bilidad hasta mediados del siglo xx.

Desde la década de 1960, un movimiento de cambio cultural alteré los mo-
delos de familia, los usos de la industria cultural en expansion, los modos de
afectividad y sexualidad y las practicas religiosas, sobre la base de un proceso de
autonomizacién que supuso un nuevo capitulo en la historia del individualismo
en las clases medias de América Latina. La llamada «crisis generacional» de los
afos 60 habilité nuevos modos de establecer relaciones con los otros y con uno
mismo, ampardndose en recursos de autoconocimiento entre los que el psicoa-
nalisis resulté paradigmdtico. Esto no era contradictorio con un proceso de po-
litizacién creciente de las generaciones mds jévenes, en el que la transformacién
colectiva descubria a un «otro» en las clases populares, en los mundos indigenas
o en América Latina como un todo. En realidad, el proyecto de autoindaga-
cién que las téenicas psi popularizadas habilitaban era parte de un mismo cambio
cultural. Articulaba nuevos modos de expansién del yo hacia un «otro social
y cultural» y hacia las zonas inexploradas de «uno mismon.

El ciclo social que se inicié en la década de 1980 garantizé libertades indi-
viduales que la década siguiente profundizé en una version ampliada. Lite-
ratura del yo, lenguajes audiovisuales al ritmo de videoclips, estética camp y
«estrategias de la alegria» llevaron la intimidad y las micropoliticas al centro
de la innovacién estética y las industrias culturales. Alli se concentraron tanto
la desregulacién del mercado como las nuevas ideas de autonomia y libertad
sexogenérica, étnica y religiosa que identificaron el multiculturalismo de las

décadas de 1980 y 1990.

El perfeccionamiento
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Necesitamos leer en conjunto las reemergencias indigenas, las reivindica-
ciones de mujeres y disidencias sexuales y el amplio y diverso espectro nueva
era, asociado tanto con los denominados «nuevos movimientos religiosos»
como con terapias alternativas. La importancia de la felicidad y el bienes-
tar, de la creatividad y de la confianza en uno mismo fue un nuevo lenguaje
de época. En el caso argentino, no por casualidad la revista por excelencia
que difundia estas précticas e ideas supo llamarse Uno Mismo, fundada y
dirigida en sus primeros anos por el periodista Juan Carlos Kreimer, que
también fue uno de los pioneros en la divulgacién de contraculturas juveni-
les como el punk y la new wave. En esa época, otros medios masivos como
la radio y la television tuvieron programas que se llenaron de «testimonios»,
de personas que hablaban de su vida y de sus padecimientos privados en una
espectacularizacién del «yo» que traducia en el lenguaje nueva era el modelo
del testimonio evangélico pentecostal estadounidense. Baste recordar dos
programas emblemadticos de la década de 1990: 7e escucho, un programa de
radio con altas audiencias, que fue pionero en difundir testimonios de su-
frimiento personal y de «autoayuda» y era conducido por la periodista Luisa
Delfino; y Me gusta ser mujer, conducido en television abierta por la actriz,
cantante y performer Nacha Guevara, que habfa sido una figura central de la
contracultura de la década de 1960 en Buenos Aires y luego se habia exiliado
durante la dictadura militar.

Las redes sociales y la expansién digital disolvieron las fronteras de lo pu-
blico y lo privado, pero haciendo de la intimidad un cédigo de época. Con-
tra la idea del sacrificio, marca tanto de una moral del esfuerzo y el mérito
como de una generacion abnegada por la transformacién social y personal,
surgian diferentes reivindicaciones del placer «aqui y ahora». En las dos ulti-
mas décadas del siglo xx, los nuevos estilos de vida que llegaban tardiamente
a América Latina como parte de una contracultura a destiempo, criticos de
la jerarquia y el autoritarismo de las dictaduras militares, se masificaron y
entraron en las relaciones cotidianas, en los medios de comunicacién y en las
instituciones. Este proceso trajo una nueva etapa de adaptacion de la espiritua-
lidad alternativa y, en un sentido mds amplio, de una «cultura terapéutica»
que ponia la indagacién y la superacién de uno mismo como eje de una
ética de vida. En suma, la espiritualidad no cristiana y su articulacién con
una red mds amplia que incluye la terapeutizacién de la vida adquieren una
centralidad que podria ser identificada con lo que en otro momento hemos
llamado «nueva era de la nueva era».

5. Pablo Semdn y N. Viotti: «El parafso estd dentro de nosotros’. La espiritualidad de la Nueva Era,
ayer y hoy» en Nueva Sociedad N° 260, 11-12/2015, disponible en <nuso.org>.
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Una espiritualidad politica

Frente al supuesto rechazo del mundo moderno que la mirada secular atribu-
ye al universo «religioso», la espiritualidad encarna lo moderno en si mismo:
la posibilidad de ser otra cosa de lo que la familia y la sociedad han hecho de
nosotros. La espiritualidad del yo se basa en la construccién de la autonomifa,
que va de la mano con otros procesos asociados a la vida moderna: la busque-
da de movilidad social, la migracién y el viaje, la posibilidad de cambio de
amor e incluso de género. La espiritualidad hoy encierra uno de los modos
posibles de un proyecto de vida diferente.

A la luz de estas dimensiones, a menudo paraddjicas, de la espiritualidad
contempordnea, podemos interrogarnos si esta es liberadora o alienante. Pero
una pregunta de este tipo estd, desde el comienzo, mal formulada, porque la
nueva espiritualidad centrada en el yo no tiene una funcién sociopolitica de-
finida, ya que es parte constitutiva de la experiencia contempordnea, es parte
del lenguaje y de la practica con que se definen hoy el bienestar, el malestar,
el cuerpo y el deseo. La espiritualidad es el len- . .
guaje moral de nuestra época. La espiritualidad

Existe una primera imagen de la espirituali- €S el lenguaje moral
dad del yo asociada desde la década de 1990 2 de nuestra época
los procesos de mercantilizacion e individuali-
zacién de la vida. En ese sentido, pueden encontrarse rasgos o componentes
de esa nueva espiritualidad o, en su defecto, elementos de una «cultura
terapéutica» centrada en la autonomia y en la «experiencia personal» como
locus de la vida misma, en la cultura en general. Las nuevas pedagogias,
el mundo del trabajo y la empresa, la politica institucional y la circulacién
del conocimiento cientifico ya estdn hoy atravesados por la desjerarquiza-
cién de la autoridad y los lenguajes practicos de un «yo terapéutico» que
profundiza su singularidad en un entorno «reconectado en red», muchas
veces identificado como «holista».

Ejemplos de ello son el auge entre las clases medias y medias altas urbanas
de modos educativos y pedagdgicos alternativos, como las escuelas Waldorf
y otras tantas experiencias similares, que son hoy una opcién altamente bus-
cada por padres de estos grupos sociales para una educacién «emocional» y
«creativa» de sus hijos. También ilustra ese proceso en el mundo laboral la
incorporacién de tecnologias como el yoga, la meditacién mindfulness o dife-
rentes recursos asociados con el coaching que tienen como objetivo flexibilizar
las relaciones en el mundo del trabajo y la empresa, en busca de vinculos mds
igualitarios, «emocionales» y acordes con las necesidades individuales.

El contexto de la pandemia de covid-19 dejé en evidencia la relevancia so-
cial de este tipo de pricticas y saberes alternativos. En esa coyuntura, se puso
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de manifiesto la relevancia de la configuracién espiritual centrada en el yo en
relacién con las disidencias que disputaban la jerarquia y la autoridad sobre
los saberes cientificos autorizados. Se reveld una intensa afinidad electiva de
la espiritualidad, las terapias alternativas y los modos de vida holisticos con
buena parte de la critica al Estado, al aislamiento y a la vacunacién masiva.
Los lenguajes de la desconfianza epistémica o incluso teorias conspirativas se
montaban en trayectorias biograficas, discursos y practicas inspiradas en el
paradigma nueva era y las terapias alternativas. No fue casual que las primeras
marchas contra el aislamiento durante la cuarentena tuvieran entre sus filas a
defensores de modelos terapéuticos alternativos centrados en la autoconfianza
y el cuidado de uno mismo, luego consolidados de la mano de una enorme
cantidad de influencers en redes sociales y medios de comunicacién, con un
fuerte discurso contra la Organizacién Mundial de la Salud (oms), los minis-
terios de Salud y los saberes expertos biomédicos consensuados.

A la luz de todos estos ejemplos, consideramos que es clave reflexionar so-
bre las razones que llevan a la inercia intelectual dominante hacia criticas
ingenuas que solo ven en esto el avance de las pseudociencias, el irracionalis-
mo y las fake news. O que, a veces simultdneamente, construyen un pdnico
moral alrededor de las nuevas espiritualidades sobrevalorando explicaciones
externas a los propios protagonistas, en una asociacién unidireccional con el
«neoliberalismo», sin ver las mediaciones y la compleja trama existencial que
se juega en sus adhesiones y en su eficacia social.

En todo caso, habria que explorar hasta qué punto ese artefacto ideolégico
llamado comdinmente «neoliberalismo» no es también un tipo de espirituali-
dad centrada en el yo. Con ello, mds que pretender reducir las espiritualida-
des que ponen el foco en el cambio personal y la gestién de uno mismo a un
efecto del neoliberalismo, habria que inscribir estos procesos en una matriz
cosmolédgica mds amplia, compleja y abarcadora, con raices en un cristianis-
mo protestante profético, el romanticismo y la contracultura de mediados del
siglo xx, que exacerba al individuo y que compone un mapa cultural por lejos
mds complejo y diverso que el de una teoria ideada en los think thanks del
pensamiento socioeconémico vienés a mediados del siglo xx.

Las espiritualidades contempordneas que exceden el horizonte del cristianis-
mo, muchas veces identificadas como espiritualidades poscristianas, forman
parte del engranaje de las formas de vida del capitalismo contemporéneo,
pero esa relacién con su entorno social, econémico, politico y existencial no
deberia llevarnos a interpretaciones perezosas, como las que creen resolver la
cuestion de su eficacia social poniéndoles el sambenito de «neoliberales» como
parte de una ideologfa independiente de la vida misma. Leido a través de este
prisma, lo «neoliberal» es una condicién existencial del mundo contempori-
neo, o por lo menos una condicién ampliamente difundida. No obstante, esa
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misma condicién puede encontrar conexiones parciales con otros horizontes
ontolégicos. En ese juego entre repeticién y alteridad realmente existente, se
abren escenarios politicos muy disimiles.

Es en el marco del horizonte comtin donde la espiritualidad del yo despliega
la imaginacién politica de espacios que se quieren emancipadores, como los
de %a.s reivindicaciones de un «feminismo | o espiritualidad
espiritual» que echan mano a modelos co- .
nexionistas y «holistas» para entender el del yo despliega la
género, los cuidados y el cuerpo® o, por imaginacion politica
otro lado, las reivindicaciones ambien- e espacios que se
talistas que encuentran en ese lenguaje
y practicas nueva era espacios de disputa
socioecoldgica. Basta recordar el efecto contempordneo de las apelaciones a
Gaia 0 a la Madre Tierra en el activismo ambiental. Finalmente, ese dispo-
sitivo espiritual puede articularse con algunas reivindicaciones étnicas sobre
formas de vida «no occidentales», hoy arrasadas por el racismo, el agronegocio
y el extractivismo, que son traducidas en clave «holistica». Es cierto que todos
estos ejemplos pueden devenir formas hipermercantilizadas, e incluso esen-
cialistas, de reivindicacidn, pero es también cierto que ese ensamblaje es ademds
parte de la forma de visibilizacién actual de tensiones de género, ambientales
y étnicas.

quieren emancipadores

La hegemonia no es una batalla cultural por los simbolos en la esfera pu-
blica, sino un conflicto capilar que se desarrolla en el magma existencial que
le da sustento. Las formas de produccién de subjetividad contempordneas
impulsadas por este tipo de espiritualidades «holistas» son, por lo tanto, una
mdquina de produccién privilegiada de esa red existencial. La espiritualidad
no es una cuestién exclusivamente simbdlica, sino que también es mate-
rial: es un régimen de mediaciones concretas, que incluye ideas, cuerpos,
tecnologias de produccidn, objetos, dispositivos digitales y presenciales, asi
como palabras y emociones. Contra la imagen de la religién como un fe-
némeno metaférico del mundo social o del capitalismo, asumimos que es
necesario no proyectar la separacion entre dos planos independientes e in-
terconectados. Para pensar la espiritualidad contempordnea centrada en el
yo, es necesaria una mirada renovada que no asuma la separacién —incluso
la articulacién— entre lo «social» y lo «ideoldgico», sino que ponga el foco
en las mediaciones situadas concretas que producen realidad en sus propios
términos. En ese sentido, resulta particularmente estimulante el concepto
de «espiritualidad politica» acufiado por Michel Foucault. Entusiasmado

6. Karina Felitti: « The Spiritual is Political’: Feminisms and Women’s Spirituality in Contempo-
rary Argentina» en Religion and Gender vol. 9 N© 2, 2019.
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con la Revolucién Islimica irani de 1979, Foucault pensé la espiritualidad
como algo que no se reduce a una iglesia 0 a un canon teoldgico, sino como
un dispositivo que «no es algo abstracto, sino cuerpos e ideas fundidas en
una accién transformadora que estd en las calles, las consignas y en la su-
perficie sensible de la piel¥. Se trata de una definicién de la espiritualidad
como prdctica concreta que este autor también supo ver en las tradiciones
contraculturales del Occidente contempordneo®.

El nuevo espiritu del capitalismo

Contra todos los prondsticos que vieron el proceso de secularizacién como un
camino de direccién Gnica, las tltimas décadas no solo muestran una persis-
tencia de lo religioso en sentido estricto, de la mano del islam en los paises
noratldnticos o de los nuevos cristianismos protestantes y un catolicismo que
se debate entre la tradicién y el cambio en el llamado Sur global, sino también
nuevas formas de pensar la experiencia moderna como ineludiblemente cos-
molégica. Considerando este tltimo sentido, el universo cosmolégico o reli-
gioso en sentido amplio no se restringe a la grilla de las instituciones religiosas
habitualmente identificadas con los monoteismos, las religiones del libro, el
vinculo con una divinidad trascendente y las burocracias eclesiales, sino que
habilita una forma singular de relacién inmanente, material y concreta entre
humano y mds que humano. Bajo esta nueva lente, la espiritualidad con-
tempordnea (o incluso sus limites con su dimensién terapéutica) emerge
como hecho sociocultural que estd entre nosotros desde hace mucho y que
posee una relevancia social y cultural abrumadora, pese a que las grillas con-
vencionales utilizadas por analistas de lo religioso (compartidas incluso por
la mirada secular) quieran ver allf solo una coleccién de pricticas dispersas,
pseudociencias, eclecticismo o una religiosidad sof?.

Estas formas de encantamiento de uno mismo son ain un campo poco
explorado. Los estudios de sociologia, historia e incluso antropologia de la re-
ligién han insistido, sobre todo en América Latina, en subrayar la persistencia
de «dgicas otras» en las formas de religiosidad campesinas y de los sectores
populares urbanos en general, e incluso de las cosmologias indigenas. Estas
temdticas dominaron y atin dominan el andlisis de las alteridades ontolégi-
cas que conviven con mds o menos conflicto con el naturalismo moderno

7. Janet Afary y Kevin B. Anderson: Foucault and the Iranian Revolution: Gender and the Seductions
of Islamism, University of Chicago Press, Chicago-Londres, 2005, p. 202.

8. V. Mitchell Dean y Daniel Zamora: Foucault y el fin de la revolucién. Eldiltimo hombre toma LsD,
Adriana Hidalgo, Buenos Aires, 2024.
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occidental hegemonico. Pero este esquema binario, en el que la magia o
la 16gica encantada es parte de los «otros» y la racionalidad técnica «nues-
tro» modelo dominante, se vuelve borroso. L

Y —algo que es politica y epistemoldgica- Este esquema binario,
mente més relevante— aparece atin latente €N el que la magia

el propio estatuto mdgico de una porcién  eg parte de los «otros»
1mporte;lnte de 1:(1 cult.ura. dominante, ,o_ l.o y la racionalidad

que se ha definido, siguiendo un andlisis o
cldsico de Ernst Troeltsch, como la «reli- tecnica «nuestro»

gién secreta de las clases educadasy’. modelo dominante, se

Si la espiritualidad, entonces, es una par- vuelve borroso
te constitutiva de la cultura contempord-
nea, que incluso afecta a las religiones tradicionales, podria ser tal vez pensada
en relacién con el propio capitalismo, ya que sus formas de subjetivacion y de
produccién de mundo son sincrénicas con una forma de existencia capita-
lista, mds alld de las declaraciones a favor o en contra del «capitalismo» que
sus seguidores puedan hacer. Haciéndonos eco de la cldsica reflexion sobre el
capitalismo como una forma de vida o una ética secular inspirada en matrices
religiosas que le dieron origen o, incluso, de tesis mds radicales sobre el ca-
rdcter religioso del propio capitalismo que sacraliza (o fetichiza, para usar un
lenguaje que Karl Marx tomaba de la antropologia de la religién del siglo x1x)
el dinero, el mercado y el individuo, podemos asumir que no podria existir
experiencia humana sin religién, ya que en ella radica la fuente misma de la
semiosis humana'®.

El nuevo espiritu del capitalismo no es una metdfora. Asumir que el capita-
lismo contempordneo es no solo un fenémeno socioeconémico-politico sino
también una metafisica especifica centrada en el yo implica aceptar una serie
de presupuestos que suelen ir en contra de nuestros sentidos comunes secula-
rizados. En primer lugar, no hay una ruptura radical en las formas de relacién
entre lo humano y lo no humano, aunque sin duda hay un desplazamiento en
la relacién entre los discursos expertos y la vida cotidiana. El problema surge
cuando asumimos las versiones expertas como el todo y no como una versién
entre otras tantas. En segundo lugar, no hay accién humana sin algin tipo de

9. Colin Campbell: «The Secret Religion of the Educated Classes» en Sociological Analysis vol. 39
Ne° 2, 1978.

10. Esta mirada ha sido cldsicamente sugerida por la tradicién germana de la sociologfa de la reli-
gi6n, encarnada en figuras como Weber y Troeltsch, al asumir un origen religioso del capitalismo
secular. El célebre ensayo de Walter Benjamin sobre la religion del capitalismo resulta el més sin-
tomdtico de una revisién de esa tesis, al asumir que no hay tal secularizacién sino una mutacién de
la religion misma. Ver W. Benjamin: «Kapitalismus als Religion» en Rolf Tiedemann y Hermann
Schweppenhiuser (eds.): Gesammelte Schriften vol. vi, Suhrkamp, Francfort, 1985.
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ordenamiento metafisico. No existe el individuo aislado y la accién desconec-
tada del sentido. Si hay sentido, hay cosmologia. Pero puede, eso si, existir una
cosmologfa individualista. En tercer lugar, el desplazamiento de una cosmo-
logia transcendente a una diversidad de formas de existencia mds cercanas a
la vida cotidiana o, para decirlo de otro modo, el movimiento contempordneo
de un mundo jerdrquicamente ordenado a uno mds horizontal y centrado en
el «aqui y ahora», no implica la crisis de la metafisica, sino simplemente su
mutacién. La tensién estructurante no es entre ciencia y religién, sino entre
cosmologfas mds trascendentes y cosmologfas mds inmanentes, cada una con
sus particulares formas de ciencia y religién. Finalmente, las relaciones huma-
nos y no humanos son formas de mediacién, comunicacién y tecnolégicas.
Las relaciones entre personas humanas y agentes espirituales son una forma
mids de esa tecnologia, no son «creencias» o «ficciones», son relaciones material
y ontolégicamente mediadas.

Si asumimos que las formas de vida del capitalismo contempordneo es-
tin ensambladas en una configuracién existencial amplia, e incluso diversa,
entonces deberiamos aceptar también que posee todos los atributos de cual-
quier cosmologia. Por lo tanto, no es casual que un sistema mds horizon-
tal, que promueve al mismo tiempo una autonomia personal y una sociali-
dad expandida que incluye mdquinas, plataformas digitales y dispositivos
virtuales, sea también el que propicia el vinculo con fuerzas més alld de lo
humano, como la «energia césmica» o la «fuerza de uno mismo», alentado
por un corrimiento de las fronteras (nunca del todo eficaces) entre publico
y privado, real y virtual, sagrado y secular.

Es este capitalismo atravesado por el espiritu inmanente de la nueva era, que
promueve un descubrimiento de «si mismos» en dispositivos descentralizados
como el tarot, la astrologia, la apertura de los registros akdshicos y el yoga, el
mismo en el que las organizaciones jerarquizadas entran en crisis para favo-
recer organizaciones en red: desde las nuevas familias y los afectos hasta los
nuevos modos de trabajo.

Justamente por esa homologia estructural, las experiencias espirituales con-
tempordneas, con sus tecnologias de gestién de uno mismo y sus sutiles (o inclu-
so radicales) estados de conciencia alterada, son mdquinas de experimentacién
coextensivas de un mundo virtualizado, social y técnicamente diversificado,

11. Menos preocupadas por lo «religioso» como un marco totalizante de sentido y mds por las
formas de mediacién concreta (podrfamos decir, entonces, més preocupadas por la magia como
fenémeno general del que la religion serfa solo un caso trascendente), resultan claves las reflexiones
en Bruno Latour: Nunca fuimos modernos. Ensayo de antropologia simétrica, Siglo xx1 Ediciones,
Buenos Aires, 2012, y el original ensayo sobre el rasgo gnéstico en la tecnologia digital contem-
pordnea y su imbricacién con la espiritualidad nueva era presente en Erik Davis: Tecgnosis. Mito,
magia y misticismo en la era de la informacién, Caja Negra, Buenos Aires, 2023.
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donde es necesario adaptarse a discontinuidades permanentes, visuales, tic-
tiles, sensoriales. Y tal vez por esa misma razén, las tecnologias destinadas a
producir espacios repetitivos y estables, que garanticen desde el mundo corpo-
rativo un orden desigual que beneficie el consumismo y la homogeneizacién
existencial, encuentran en la espiritualidad del yo contempordnea un recurso
clave. Pero es cierto también que a través de esos mismos recursos de gestién
de uno mismo pueden abrirse nuevas formas de imaginacién y accién politica
que produzcan valores, experiencias y proyectos alternativos. Su capacidad de
producir efectos novedosos dependerd de su fuerza para movilizar una vida
que valga la pena ser vivida, que conecte con la multiplicidad de otras formas
de producir mundo en posiciones de subordinacién, mds alld del puro hedo-
nismo de la experiencia personal. Si en cierto modo nunca hemos dejado de
estar atravesados por una espiritualidad politica, es posible que en las décadas
préximas se revele con mds intensidad hasta qué punto el conflicto politico es
un conflicto metafisico.
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Los evangélicos en la escena
politica latinoamericana

Marcos Carbonelli

Contra cierto sentido comun, la expansion del evangelismo en
América Latina se vincula a los procesos de democratizacion
y de modernizacién, que permitieron romper mas faciimente
con la tradicion (en este caso, catdlica). En los ultimos anos, no
obstante, las iglesias evangélicas aparecen a menudo aliadas a
catdlicos conservadores contra reformas sociales de tipo pro-
gresista. Aun asi, la relacion de los evangélicos con la politica es
compleja y requiere un analisis en varias dimensiones.

El Evangelio en las calles latinoamericanas

Un recorrido atento por las periferias urbanas latinoamericanas ofrece un pa-
norama arquitectonico y sonoro que contrasta ostensiblemente con registros
del pasado. Sea Montevideo, Rio de Janeiro o Bogotd, basta recorrer pocas
manzanas para identificar, tras la fachada de pequefias propiedades (a veces
garajes o viviendas particulares, en otras ocasiones comercios o talleres me-
cdnicos abandonados), vigorosas comunidades de fe, compuestas por redes
vecinales y familiares densas. Pero si nos posicionamos en las zonas centra-
les, hallaremos edificios grandes y sofisticados, equipados con tecnologia de
punta, donde tienen lugar celebraciones religiosas que alcanzan el nivel de las
obras teatrales de la tradicional avenida Corrientes en Buenos Aires.

Marcos Carbonelli: es investigador independiente del Consejo Nacional de Investigaciones Cien-
tificas y Técnicas (Conicet) de Argentina y profesor regular de la Universidad Nacional Arturo
Jauretche (unaj) (Florencio Varela). Actualmente coordina el programa Sociedad, Cultura y Reli-
gi6n del Conicet.
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Al Evangelio también lo podemos encontrar a cielo abierto, en la musica
cristiana que se vende y tararea en los medios de transporte publico. O en los
jovenes que en los andenes del tren reparten panfletos o testimonian una lu-
cha ganada a las drogas y el alcohol. Las apelaciones a un Jests que cura, salva
y renueva también circulan en los reels de Instagram y en los vivos de TikTok,
esparciéndose y multiplicindose en los meandros de la cultura juvenil.

En esta inscripcién mdltiple entre lo espectacular y lo cotidiano, las imé-
genes y sonidos aludidos constituyen los emergentes de una transformacién
demogréfica bien documentada. En varios paises de Centroamérica, los evan-
gélicos constituyen casi la mitad de la poblacién. En Brasil, otrora reserva
demogrifica del catolicismo, son casi un tercio (y en proyeccién ascendente),
pero menos de 20% en paises como Argentina y Chile (donde son aventajados
por el conglomerado de los «sin religién») y muy minoritarios en Paraguay.

En suma, aunque el proceso es irregular y no tiene el mismo ritmo en todos
los paises, los evangélicos crecen en términos absolutos en América Latina,
fundamentalmente en su variante pentecostal. Las condiciones de posibilidad
de este fendmeno pueden reconstruirse mediante una perspectiva analitica
atenta tanto a los niveles macrosocietales como a los detalles micro de esta
fuerza religiosa. En primer término, los evangélicos crecen en América Latina
porque se benefician de los procesos de secularizacion, destradicionalizacion e
individuacion caracteristicos de la modernidad occidental. Como lo ha sinte-
tizado Flavio Pierucci, los hombres y las mujeres de nuestro tiempo conservan
una mayor capacidad para «soltar amarras» y abandonar sus tradiciones'. Asi
como asistimos a una redefinicién de las formas de concebir la familia, la
relacién con el trabajo o con las autoridades, también el vinculo con lo tras-
cendente se encuentra sujeto a una reescritura.

En segundo lugar, y mds alld de cualquier perplejidad progresista, el ascen-
so evangélico es inescindible de la recuperacién y consolidacién democritica.
En efecto: de forma gradual aunque irregular, los gobiernos latinoamericanos
postdictaduras brindaron garantias minimas pero muy necesarias para que
el costo de la conversién fuera menor. El derecho a la libertad de expresién
habilité por defecto la libertad de proselitismo religioso e introdujo hendi-
duras en la ligazén, hasta ese momento incuestionada, entre las identidades
nacionales y la confesionalidad catélica hegemoénica. Las iglesias evangéli-
cas encontraron entonces mejores condiciones para ocupar plazas, organizar
eventos, alquilar espacios para montar templos; en definitiva, para darse a
conocer y difundir, de una manera menos controlada, una versién distinta
del cristianismo.

1. F. Pierucci: «Soltando amarras. Secularizacién y destradicionalizacién» en Sociedad y Reli-
gidn vol. 16 N° 17, 1998.
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El tercer vector causal se sitia en la propia eficacia simbdlica de la narrati-
va pentecostal. Como bien marca la hipdtesis seminal de Pablo Semdn, esta
forma religiosa se convirtié en opcién para millones de mujeres y hombres
latinoamericanos porque supo rescatar nociones muy importantes de su re-
pertorio preexistente de creencias’. En particular, la idea del milagro, enten-
dido como encarnacién de lo divino en la cotidianidad. El pentecostalismo
propone a sus miembros interpretar y vivir eventos como conseguir trabajo,
liberarse de un vicio o recomponer los vinculos familiares como auténticos
milagros; manifestaciones de un Dios inmanente antes que trascendente.
Frente a la racionalizacién catélica y los discursos de culpa, el purgatorio y la
salvacion diferida, la propuesta pentecostal reafirma lo mégico aqui y ahora
y liga restauracion espiritual y material. En esta variante del cristianismo,
la conversién implica una tecnologia del yo: el cuerpo se asea, se perfuma,
se viste con sus mejores galas, cuida la diccién. Las redes del templo (que
mezclan a vecinos y familiares) ayudan a conseguir trabajo, a pagar deudas,
a cambiar las sociabilidades. En concreto, la propuesta pentecostal cristaliza
en un tejido donde es posible «resetear la vida» mediante la reprogramacién
de los hébitos, y esto es particularmente seductor para hombres y mujeres de
sectores populares, de vidas frecuentemente heridas por el mercado y por el
Estado, pero que creen en la fuerza del testimonio: el pastor o la pastora de
la comunidad suele ser un vecino o vecina cuya biografia conocen al detalle
y que ofrece garantias de los cambios esperados, de la gracia de Dios que no
abandona a los fieles.

El éxito de estas comunidades también se explica por su plasticidad orga-
nizacional. A excepcién de las megaiglesias o las comunidades de larga tra-
dicién, el pentecostalismo ahuyenta el peligro de la burocratizacién interna
achicando todo lo posible la distancia entre pastores y fieles. El lider emerge
de la propia comunidad barrial preexistente, y no son sus afos en un semi-
nario los que le otorgan legitimidad, sino la fuerza de su testimonio y las
marcas de la conversién a su nueva vida. Y cuando surgen disputas internas
o diferencias de perspectiva, los inconformistas no tienen que esperar el fallo
de un tribunal eclesidstico o un cénclave: se marchan de la iglesia original
para fundar una nueva, que se construye con los saberes y recursos simbdlicos
originales adicionando la creatividad de la reforma.

Por tltimo, cabe subrayar la adaptacién milimétrica de estas comuni-
dades al lenguaje de la modernidad, que permanentemente realza el valor
de la experiencia, de lo que se vive, de aquello que pasa por el cuerpo, por
los sentidos, por la emocién. Por eso, desde una perspectiva etnogrifica,

2. P. Semdn: Vivir la fe. Entre el catolicismo y el pentecostalismo, la religiosidad de los sectores populares
en la Argentina, Siglo xx1 Editores, Buenos Aires, 2021.
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los cultos pentecostales tienen mds puntos de contacto con un show que
con el formato sacro de los cultos preconciliares. El canto, la alabanza y
la musica incitan a una expresion del cuerpo que no es monopolizada por
el pastor, sino que atraviesa la participacién de la feligresia, que canta,
baila, da testimonio, aplaude, se emociona. El culto pentecostal subraya la
emocién como un punto fuerte, no para banalizarla sino para marcar que
alli se manifiesta el Espiritu Santo. Y esa experiencia fuerte, que moldea
subjetividades, no queda encapsulada en el templo, sino que transita y se
recrea en las diferentes esferas de la praxis donde el creyente actta: en su
casa, en su trabajo, en trdnsito por la calle. Esto es posible por el desarrollo
de un amplisimo y siempre renovado conjunto de soportes materiales, que
comprenden desde bandas de rock cristiano hasta best-sellers editoriales,
pasando por programas televisivos, radiales y todo tipo de merchandising’.

Un efecto politico inmediato del crecimiento demogréfico evangélico ha
sido la reaccién de jerarquias catélicas, dirigencias politicas y circuitos inte-
lectuales afines, que intentaron aplacar su desafio mediante la activacién de
diferentes mecanismos formales e informales de estigmatizacién. Los evangé-
licos fueron etiquetados bdsicamente como una amenaza; agencias extrafas
que buscaban manipular las conciencias mediante una estrategia «emociona-
lista». Claramente, los evangélicos pentecostales representaban una anoma-
lia para las definiciones consolidadas de la religiosidad legitima, y con esta
preocupacion sus rivales ensayaron proyectos de ley restrictivos y campafas
de difamacion. Si bien esta tensién intracampo religioso se ha atenuado en la
tltima década (producto de las alianzas catélico-evangélicas conservadoras en
el campo de las batallas morales), la conceptualizacién de lo evangélico como
amenaza reaparece periédicamente, por ejemplo, cuando se trata de ocupar
espacios urbanos neurélgicos.

El voto evangélico como ficcion

El segundo efecto politico del crecimiento demogréfico evangélico se en-
cuentra en el plano de las expectativas. Envalentonadas por el volumen de
la feligresia y por la popularidad medidtica de algunos pastores, a partir de la
década de 1990 dirigencias evangélicas de varios paises ensayaron estra-
tegias de insercién en el campo partidario, ya sea construyendo espacios
politicos propios, imponiendo candidatos en listas ajenas «seculares» o sim-
plemente haciendo /obby. Paralelamente, estas pretensiones encontraron eco

3. Mariela Mosqueira: Santa rebeldia. Juventudes evangélicas en el Gran Buenos Aires, Biblos, Buenos
Aires, 2022.
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en politicos profesionales, dvidos de nuevos nichos electorales en tiempos de
desafeccion, erosién de la credibilidad de «la politica» y volatilidad de las
identificaciones partidarias.

De esta interseccién entre necesidades, novedades y deseos nace la ficcion del
voto evangélico. Lo denominamos ficcién no por tratarse de algo meramente
«irreal», sino por remitir a algo «construido», «<montado» a partir de imagina-
rios. Pero si es ficil hablar del «voto evangéli-
co», este pocas veces se materializa como tal. Si es facil hablar
Que un pastor les indique a sus fieles a quién  de| «voto evangélico»,
votar y que estos le obedezcan supone la tra-
duccién directa de las filiaciones religiosas en este pocas
conductas electorales, un fenémeno no con- VECES se materializa
firmado por la evidencia empirica, que sideja  como tal
ver la incidencia de otros elementos (como la
polarizacién ideoldgica, la evaluacién del gobierno y sus promesas cumplidas o
incumplidas) antes que los clivajes estrictamente religiosos.

Sobre la base de estas precauciones, y en razén de la casuistica histérica,
resulta razonable tomar distancia de perspectivas que conciben a los fieles
como rebanos mansos y a las iglesias como maquinarias politicas todopode-
rosas e inclinarse mejor por un andlisis situacional, que corrobore caso por
caso, pais por pais, eleccién por eleccién, cémo se conjugan y condicionan
reciprocamente cuatro dimensiones claves: los incentivos y restricciones que
imponen las reglas formales del sistema electoral, el «estado de salud» de los
actores propiamente politicos (identidades, lideres y partidos), el nivel de in-
fluencia de la Iglesia catélica en las elites y el grado de profesionalizacién y
coordinacién que alcanzan las propias iglesias evangélicas en el despliegue de
sus acciones colectivas.

A través de este prisma adquiere inteligibilidad el derrotero irregular de los
evangélicos en el campo partidario latinoamericano. Vale el contrapunto en-
tre el caso de Brasil y el de Argentina como ejercicio ilustrativo. En el primer
caso, el sistema de listas cerradas, pero no bloqueadas (el votante puede elegir
entre candidatos de diferentes partidos cuyos apoyos se suman) incentiva la
busqueda de figuras medidticas capaces de arrastrar votos para ellos y para
todo el partido. Si a estos elementos les sumamos la personalizacién de la
politica fomentada por el voto electrénico y la ausencia de partidos fuertes
y longevos, capaces de ordenar internamente sus cuadros y de sedimentar
adhesiones masivas en el largo plazo (incluso el Partido de los Trabajadores
[p1] sigue siendo un partido joven), el saldo es una configuracién fértil para
que las minorias organizadas graviten con fuerza. Este es el caso de las iglesias
pentecostales, pero también de formaciones heterodoxas, como es el caso de la
Iglesia Universal del Reino de Dios, que constituye un ejemplo de cémo una
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organizacién religiosa puede adaptarse tanto al lenguaje empresarial como a
la idiosincrasia local (de alli su éxito exclusivo en tierras brasilefas).

Todas estas formaciones eclesiales lograron desarrollar tal capacidad orga-
nizativa que les permite seleccionar, formar y monitorear perfiles de liderazgo
que se insertan luego en diferentes estructuras partidarias seculares®. Funda-
mentalmente en dmbitos legislativos estaduales y nacionales, la performance
organizativa se hace sentir con la «bancada evangélica», una alianza de par-
lamentarios evangélicos de diferentes partidos que presionan juntos funda-
mentalmente para frenar leyes orientadas a modificar el orden moral (aborto
y derecho para las minorias sexuales) y para obtener beneficios materiales y
simbolicos para sus comunidades. En Brasil, las iglesias evangélicas son un
factor politico consolidado: los candidatos a presidente visitan con frecuencia
los templos para presentar sus plataformas y congraciarse con los fieles, la
cuestién evangélica aparece en publicidades y mensajes de campana y son
objeto de andlisis y seguimiento por parte de las encuestadoras.

En términos de proyeccién evangélica, Argentina constituye la cara
opuesta del caso brasilefio. Desde la recuperacién democrética hasta nues-
tros dfas, las dirigencias evangélicas ensayaron diferentes vias, todas infruc-
tuosas: partidos confesionales en los afios 90, grupos de presién dentro de
partidos seculares en los 2000 e inclusive partidos interconfesionales. En
sus intentos se toparon con las varas altas impuestas por el sistema politico
argentino. La combinacién de un sistema plurinominal de listas cerradas y
bloqueadas (listas sdbana) y el formato competitivo de las primarias fortale-
cié el monopolio de los partidos en la estructuracién de la oferta electoral.
La densidad histérica de la cultura catélica en las elites dirigentes y la nula
coordinacién de los espacios evangélicos en el desarrollo de una estrategia
partidaria coronan una explicacién adn vigente en relacién con esta suce-
sién de fracasos.

Sin negar las especificidades propias, el caso mds semejante a Brasil es el
de Colombia, donde las megaiglesias forjaron partidos confesionales com-
petitivos, entre los que se destaca el Partido Nacional Cristiano (PNC), que
guarda como comunidad de referencia la Misién Carismdtica Internacional,
y el Movimiento Independiente de Renovacién Absoluta (MIRA), cuyas raices
se afincan en la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional. Chile se
ubica cerca del espectro argentino, al igual que Perd, donde el respaldo de las
iglesias evangélicas al ascenso de Alberto Fujimori atin pesa en la memoria
colectiva. En Centroamérica, el pastor Francisco Alvarado estuvo cerca de

4. Leonildo Silveira Campos: «De ‘politicos evangélicos’ a ‘politicos de Cristo™ la trayectoria de las
acciones y mentalidad politica de los evangélicos brasilefios en el paso del siglo xx al siglo xx1» en
Ciencias Sociales y Religion vol. 7 N° 7, 2005.
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ser presidente de Costa Rica en 2017, en una eleccién signada por la crisis de
los partidos tradicionales y la controversia alrededor del matrimonio entre
personas del mismo sexo. Sin embargo, luego de este episodio, la potencia
evangélica se diluy6, un fenémeno que subraya el peso de las coyunturas.

Ciudadania religiosa y controversias morales

Durante los afos de la consolidacién democritica, los evangélicos también
se destacaron por su activa participacién en la esfera publica. Su moviliza-
cién original remite a la critica al régimen de desigualdad religiosa. En sus
discursos, denunciaron el trato como «ciudadanos de segunda categoria», el
injusto estigma que los sefiala como sectas y la reproduccién de privilegios
cat6licos anacronicos. Pese a las marchas publicas y al cabildeo con dife-
rentes estratos de la clase politica, solo lograron revertir parcialmente las
campafas medidticas de difamacidn sin corregir los esquemas juridicos, a
excepcién del caso colombiano, donde la reforma constitucional de 1991
descatolizé al Estado y habilit6 el reconocimiento legal de otras iglesias
cristianas. En otros paises, como Argentina, los avances fueron mucho mds
modestos: si bien con la reforma constitucional de 1994 se abolié la cldusula
de la confesionalidad catélica para el presidente de la Republica, sigue vigente
el Registro Nacional de Cultos, organismo estatal que supervisa el plexo de
creencias de las religiones no catdlicas en ese pais.

Entre las razones de esta movilizacién infructuosa, se contabilizan el
veto catdlico y la incapacidad de las propias iglesias para desparticularizar
sus demandas y presentarlas como parte de un interés mds amplio.

El segundo ciclo de intervencién evangéli- .
ca se anclé en las controversias morales que El segundo ciclo
marcaron la agenda publica del nuevo mile-  de intervencion
nio: el matrimonio entre personas del mismo  @vangélica se anclé
sexo, la legallzac.:lon de'l aborto y la potestad en las controversias
del Estado para impartir educacién sexual en

las escuelas. A excepcién de pequefias comu- ~ Morales que marcaron
nidades de tradicién protestante, la mayoria  la agenda publica

de las iglesias evangglicas se pronunciaron  4e| nuevo milenio
contra la alteracién del orden moral y forja-

ron una novedosa alianza con sectores catélicos, un movimiento que José Ma-
nuel Mordn Fadndes categorizé como un «ecumenismo neoconservador».

5. J.M. Mordn Fatndes: De vida o muerte. Patriarcado, heteronormatividad y el discurso de la vida
del activismo «Pro-Vida» en la Argentina, cea, Cérdoba, 2017.
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En espejo de las acciones del activismo feminista y por la diversidad se-
xual, los grupos religiosos conservadores organizaron movilizaciones calle-
jeras, participaron de audiencias publicas, asistieron a programas de radio y
de televisién, organizaron reuniones con diputados y senadores y debatieron
en redes sociales. Inclusive presentaron recursos de amparo para bloquear
permisos para matrimonios o abortos legales. No dejaron de lado los rituales
religiosos, emplazados en el espacio ptblico como escudo espiritual contra el
avance de la «ideologfa de géneron.

Estos repertorios de accién fueron acompanados por argumentos delibera-
damente trabajados por fuera de dogmas y principios biblicos. Valiéndose de
corrientes bioeticistas, los grupos religiosos conservadores defendieron los
derechos del feto como un individuo singular distinto de su progenitora.

En este tipo de controversias, los grupos religiosos conservadores también
construyeron férmulas representativas. En sus alocuciones publicas, afirmaron
ser «la voz de los que no tienen voz», los portavoces o defensores publicos de otros
actores: «los no nacidos». La segunda apuesta representativa remiti6 a la postu-
lacién de los liderazgos religiosos como representantes de sus comunidades de
origen. En este registro, las federaciones evangélicas como la Alianza Cristiana
de las Iglesias Evangélicas de la Argentina (acIErA) y la Federacién Confrater-
nidad Evangélica Pentecostal (FECEP) se manifestaron en las audiencias pablicas
organizadas por el Parlamento argentino en nombre de «los evangélicos» o del
«pueblo evangélico», procurando asi engrandecer sus posicionamientos.

Finalmente, la tercera férmula representativa dialogé con el problema te6-
rico de la expresién de las mayorias y de la voluntad popular en las democra-
cias contempordneas. En varias intervenciones publicas, lideres evangélicos
de Colombia, Argentina y Costa Rica di-
. . jeron representar a una mayoria excluida y

Intervenciones  jjenciosa, postergada en sus intereses por el
publicas, lideres  establishment politico y medidtico. En sin-

evangélicos de tonfa con esta retérica, durante el debate en
. . torno del matrimonio igualitario en Argenti-
Colombia, Argentinay na, circuld el eslogan «Somos mayorfa los que

Costa Rica aludieron  queremos mam4 y papé», asi como el hashtag

representar a una  #mayorfaceleste en el contexto del debate por
mayoria excluida la despenalizacién del aborto (el co.lo¥ celeste
fue usado contra el verde de las feministas).

Todos estos formatos representativos responden a un denominador comtn:
en términos de Luc Boltanski®, son maniobras de engrandecimiento, orientadas

En varias

6. L. Boltanski: £/ amor y la justicia como competencias. Tres ensayos de sociologia de la accién, Amorrortu,
Buenos Aires, 1990.



TEMA CENTRAL | Los evangélicos en la escena politica latinoamericana 65

a desparticularizar el reclamo y conectarlo con emociones, sujetos y enti-
dades de cardcter universal y/o colectivo. Por su parte, la construccién
de una posicién publica conservadora fundada en herramientas juridicas,
cientificas y politicas responde a una modalidad de religién puablica bau-
tizada por Juan Marco Vaggione como secularismo estratégico’. Revela
la decisién de estas agencias de adaptar sus discursos a las exigencias y
modalidades de la temporalidad democritica, procurando potenciar su
capacidad de interpelacién.

Cuestiones de gobernabilidad

La proyeccién evangélica en el campo partidario y en controversias pablicas
acapara la atencién del debate académico, medidtico y politico, en razén de
su espectacularidad y tematizacién constante por parte de sus adversarios. Sin
embargo, en el orden micro cotidiano de las sociedades urbanas latinoame-
ricanas se despliega un tercer rol, inclusive mds incisivo para los regimenes
democriticos. Nos referimos a la gravitacién de las comunidades evangélicas
en el tejido social de territorios vulnerables, un elemento que constituye la
antesala de su progresiva inclusién en el mundo de las politicas publicas.
Varios elementos contextuales y estructurales se conjugan en este fenémeno
politico. En primer término, el deterioro de las capacidades estatales para
producir regimenes de previsibilidad en espacios atravesados por vulnerabili-
dades estructurales. Vecinos de favelas, villas y asentamientos de las grandes
urbes latinoamericanas desarrollan diariamente estrategias y redes de super-
vivencia para compensar la cada vez mds exigua provisién de recursos mate-
riales y simbdlicos por parte del Estado. Esas redes contabilizan a las iglesias
evangélicas como parte de sus estructuras, valorizando su anclaje territorial y
su experticia en el abordaje de problemas publicos. La nocién de anclaje terri-
torial remite a una manera evangélica de habitar el territorio, una dindmica
pastoral que excede lo cultual para imbricarse de manera profunda, «densa»,
en las problemdticas cotidianas de sus habitantes. Con esta premisa, en las pe-
quenias y grandes urbes de América Latina las iglesias evangélicas despliegan
una amplia gama de actividades sociales: desde bolsas de trabajo y talleres de
oficio hasta programas contra la violencia de género y merenderos. Inclusive,
en algunos tdpicos como el consumo problemdtico de drogas® o la violencia

7.].M. Vaggione: «Los roles politicos de la religién. Género y sexualidad mds alld del secularismo»
en Marta Vasallo (comp.): En nombre de la vida, cop, Cérdoba, 2005.

8. Joaquin Algranti y M. Mosqueira: «Sociogénesis de los dispositivos evangélicos de ‘rehabilita-
cién’ de usuarios de drogas en Argentina» en Salud Colectiva vol. 14 N°© 2, 2018.
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en los pabellones carcelarios o en barrios alcanzados por la actividad narco’ o
pandillera', la iniciativa evangélica precedi6 al Estado y desarroll$ tal nivel
de eficacia que le valié amplia legitimidad vecinal y, mds tarde, el apoyo de las
propias agencias gubernamentales.

En este punto se vislumbra el cruce entre una racionalidad pragmdtica y un
patrén cultural de larga data. Desde el punto de vista de las elites politicas, las
redes asistenciales evangélicas merecen respaldo econémico y logistico porque
garantizan gobernabilidad en territorios discolos: paz temporaria entre los
reclusos, treguas en las guerras entre narcos, contencién de familias frente al
flagelo de la droga. A su vez, esta cosmovisién se potencia en la reproduccion
de la cultura de la subsidiariedad": una légica que histéricamente autorizé la
intermediacién religiosa en la implementacién de politicas publicas, bajo los
argumentos de su preexistencia y performance destacada en el abordaje de
conflictos. En el presente, asistimos a un ensanchamiento de este patrén cul-
tural, originariamente disenado para organizar exclusivamente las relaciones
catdlico-politicas.

La gestién de la pandemia de covid-19 acelerd este juego de imbricaciones
evangélicas en el mundo de las politicas publicas. Las iglesias fueron convocadas
. por diferentes niveles estatales para articular

La gestion de la medidas de emergencia, y fue asi como fun-

pandemia de covid-19  cionaron durante largos meses como centros

acelerd este juego de vacunacién y'de aislamiento de cgm}lni—

de imbricaciones d.ade's enteras, mientras que sus especuilllstas

o ejercieron un importante rol como difuso-

evangeélicas en (e de estrategias de prevencién. La aten-

el mundo de las  cién espiritual fue catalogada como servicio

politicas publicas eser‘lc'ial en VfiriOS Estados, e'n razén de la

peticién de ciudadanos de diferentes clases

sociales y posiciones geograficas por la asistencia personalizada de un pastor

o una pastora en aquellos tiempos de dolor, incertidumbre y soledad. Este

reclamo codificado bajo el lenguaje de los derechos humanos inaugura un

interesante debate en torno de la nocién de ciudadania religiosa y su poten-

cia; es decir, de la amplitud de derechos y prerrogativas que un ciudadano
latinoamericano puede reclamar en nombre de su condicién religiosa.

9. Christina Vital da Cunha: «Pentecostal Cultures in Urban Peripheries: A Socio-Anthropolo-
gical Analysis of Pentecostalism in Arts, Grammars, Crime and Morality» en Vibrant: Virtual
Brazilian Anthropology vol. 15 N° 1, 2018.

10. Robert Brenneman: Homies and Hermanos: God and Gangs in Central America, Oxford upr,
Oxford, 2012.

11. Juan Cruz Esquivel: «Laicidad, secularizacién y cultura politica. Las encrucijadas de las politi-
cas publicas en Argentina» en Laicidad y Libertades N° 8, 2008.
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Conclusiones

Los argumentos vertidos hasta aqui componen un panorama de la politici-
dad evangélica como un campo multidimensional, irreductible a una tnica
légica de accién o proyecto politico. También introducen matices frente
a las visiones hegeménicas que describen el «poder evangélico» como una
fuerza corporativa, monolitica y avasallante. La narrativa y la propuesta
pastoral pentecostal si se revelan «poderosas» en el plano de las creencias,
pues son capaces de producir una oferta seductora y adaptada a los signos de
los tiempos. Pero esa potencia mengua en sus intentos de traduccién literal
a la esfera de los proyectos partidarios, porque alli colisiona con la hege-
monia de las reglas, los cédigos y las argucias de los nativos de la politica
profesional. Otro tanto sucede en el plano de las controversias morales: las
iglesias evangélicas son activos participantes de esas luchas, pero inciden a
condicién de una alianza con sectores catélicos. Aun asi, en algunos paises
fueron derrotados por el activismo feminista y por la diversidad sexual. En
prevision de las crisis de las capacidades estatales, que tienen escala global
pero son sensiblemente mds fuertes en América Latina, podemos aventurar
que la via politica evangélica mds gravitante serd aquella involucrada en
cuestiones de gobernabilidad territorial.

Por ultimo, es imposible dejar de lado las preguntas que atraviesan una 'y
otra vez el debate académico, politico y medidtico cuando se ligan los tér-
minos «evangelismo» y «politica». ;Son democrdticos los evangélicos o, por
el contrario, constituyen una amenaza a la democracia? Su usual concep-
tualizacién como una fuerza hostil al régimen democritico se sustenta en
las manifestaciones contrarias a la extensién de derechos sexuales y repro-
ductivos (son «antiderechos») y en episodios como el apoyo a Jair Bolsonaro.
Sin negar estos sucesos, conviene situarlos en el panorama complejo de la
politicidad evangélica, que es el corazén de nuestra propuesta y, al mismo
tiempo, una agenda de trabajo. Por un lado, el respaldo orgdnico de las
iglesias evangélicas a determinados perfiles de candidatos constituye una
excepcidn antes que una regla: por lo general, las iglesias fallan en la coor-
dinacién de estrategias de este tipo o, de modo mds frecuente, se abstienen,
atentas a las lecciones de la historia sobre los costos adheridos a este tipo
de posicionamientos. Por el otro, no debe confundirse la postura de ciertos
liderazgos con la conducta electoral de los fieles. La traslacién automadtica es
un fenémeno ocasional y, por lo general, el voto evangélico gravita mds en
el plano de los imaginarios que en el de las urnas.

La oposicién al aborto y a los derechos de las minorfas sexuales es un
tema sensible para la feligresia evangélica. Pero la organizacién de marchas
y de otras acciones en el espacio publico ha sido funcional a la canalizacién
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democridtica de ese parecer, que termina expresindose por vias formales. La
presentacién de argumentos «seculares» revela el esfuerzo por adecuarse a la
gramdtica democrdtica y, al mismo tiempo, enriquece los términos del debate,
porque sus oponentes ya no pueden acusarlos simplemente de «medievales»
o «fundamentalistas» y deben elaborar argumentos mds sofisticados para ex-
pandir el umbral de derechos. Por tltimo, es tiempo de prestar atencidn al rol
de las iglesias en la reproduccién cotidiana de la democracia. En la rutina de
miles de latinoamericanos, las iglesias representan la via de acceso efectiva a
recursos estatales, que no podrian llegar al territorio sin la mediacién religio-
sa, y también constituyen los espacios donde, por primera vez, sus urgencias
son tematizadas.
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¢Es ecuménica

América Latina?

Alianzas y tensiones
en el universo cristiano

Maria Pilar Garcia Bossio

En una América Latina que ha venido cambiando su composi-
cion religiosa sin dejar de ser cristiana, se abre una pregunta por
la relacion entre las distintas iglesias. Por un lado, la Iglesia cato-
lica, bajo el papado de Francisco, ha impulsado el didlogo teolo-
gico, espiritual, social y pastoral con las iglesias protestantes,
aunque este encontrd un limite con las iglesias pentecostales.
Pero también se observa un «ecumenismo estratégico» entre
catolicos conservadores e iglesias pentecostales contra las refor-
mas progresistas de los ultimos afos.

Introduccién

Si América Latina ha sido considerada como una «regién catélica», lo cierto
es que coexiste una diversidad de creencias y de formas de relacionamiento
con el mundo espiritual que se ha vuelto mds evidente en el espacio publico
en las tltimas décadas. El crecimiento de quienes se reconocen «sin religion»,
la declinacién del nimero de catélicos y el crecimiento de iglesias evangéli-
cas, sobre todo pentecostales, han cambiado la manera en que pensamos la
religién y su lugar en el espacio publico en el subcontinente latinoamericano.

Maria Pilar Garcia Bossio: es doctora en Ciencias Sociales por la Universidad de Buenos Aires
(uBA) y becaria posdoctoral del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet)
de Argentina. Es profesora en la Universidad Catélica Argentina y en la Universidad Torcuato Di
Tella e integra el consejo directivo de la Asociacién de Ciencias Sociales de la Religién de América
Latina (ACSRAL).

Palabras claves: catolicismo, ecumenismo, evangelismo, papa Francisco, América Latina.
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A su vez, se han producido una serie de eventos que volvieron a llevar la mi-
rada de especialistas y publico en general hacia la dimension religiosa, lo que
generd nuevas preguntas que no siempre han sido respondidas con la comple-
jidad necesaria para comprender una regién tan rica en creencias. La elecciéon
del primer papa latinoamericano, el crecimiento de la participacién cristiana
evanggélica en la arena politica, la discusién por el avance de derechos sexuales
y reproductivos que tensionan con moralidades religiosas y el crecimiento
de nuevas derechas que establecen un vinculo con la religién alejado de sus
formas tradicionales han incentivado la reflexion sobre el lugar de lo religioso
en la vida social, y también sobre la forma de regulacién que le corresponde
al Estado en estas temdticas.

Pablo Semdn y Renée de la Torre resumen estos desafios en cinco situacio-
nes portadoras de una posible crisis: la tendencia a la diversificacién religiosa
sin una cultura pluralista; la entrada de grupos religiosos en la esfera publica
y sus cuestionamientos a las formas de relacién con el Estado; el intento de
las religiones de imponer sus valores morales como universales (incluso am-
pardndose para ello en la libertad religiosa); la voluntad politica mayoritaria
que se hace eco de estos discursos de formas que perpetdan visiones conser-
vadoras; y el uso instrumental de la religion por parte de los lideres politicos
para incrementar su popularidad’. De esta manera, nos encontramos ante un
desafio a la hora de pensar el futuro de la religién en América Latina, al que
hoy se suma la pregunta por la nueva etapa que la Iglesia catdlica inicia tras el
papado de Francisco (2013-2025).

Estos cambios se producen, sin embargo, en un subcontinente que sigue
siendo mayoritariamente cristiano, pero donde la hegemonia simbdlica
del catolicismo parece haber entrado en crisis. Es por esto que, en este
articulo, nos interesa abordar las transformaciones en curso a partir de un
enfoque relativamente novedoso: el de las multiples relaciones que se esta-
blecen entre las distintas formas de cristianismo y las consecuencias que
pueden tener para el presente y para el futuro. En términos teoldgicos,
estas relaciones se engloban bajo la categoria de ecumenismo, y se habla
de didlogo interreligioso cuando se contemplan religiones no cristianas,
ya sean de tradicién abrahdmica (donde se incluyen el judaismo y el islam)
u otras creencias. Consideraremos el ecumenismo en un sentido amplio,
como didlogo entre cristianos, y mds restringido, en términos de espa-
cios donde las propias instituciones religiosas utilizan esta categoria para

1. R. dela Torre y P. Semdn (eds.): Religiones y espacios piiblicos en América Latina, cLaCso | caLas, Bue-
nos Aires-México, 2021. Un resumen de la introduccién de este libro se encuentra en «Religiones
y espacios puablicos en América Latina» en Nueva Sociedad edicién digital, 5/2021, disponible en
<nuso.org>.
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pensar las viejas y nuevas formas de vinculo entre religiones largamente
presentes en el continente, pero cuya correlacién de fuerzas estd cambian-
do aceleradamente.

NuUmeros y escenarios

Si observamos los datos disponibles sobre afiliaciones religiosas en América
Latina de los tltimos 50 anos y consideramos a todas las iglesias cristianas (es
decir, todas aquellas que creen en Jestis como hijo de Dios y en la Biblia como
libro fundamental), pareciera que casi no se han producido cambios, con
94,3% de cristianos en 1970 contra 92,1% en 2020, pese a que la poblacién
se expandi6 considerablemente, de unos 288 millones a mas de 664 millones.
Sin embargo, cuando desagregamos la gran categoria «cristianos», podemos

observar una transformacién importante: el
nimero de catélicos baja, mientras que Cuando desagregamos

el nimero de evangélicos sube de 7,7% de la gran categoria
la poblacién (22 millones) en 1970 2 18,2%  «cristianos», podemos
(121 millones) en 20202, observar una
Otras encuestas presentan nimeros mas . s
bajos de cristianos, pues identifican un au- transformacion
J > P . .
mento de las personas sin religién, aunque  IMpPortante: el nimero
confirman la tendencia de un catolicismo  de catélicos baja,
a la baja y de iglesias evangélicas en creci-  mjentras que el
miento. Asi, el Pew Research Center iden- AT
tificaba en 2014 88% de cristianos (69% de evangelicos sube
catdlicos y 19% evangélicos) y 8% de personas sin religion®; y la encuesta de
2024 de Latinobarémetro encontraba 73% de cristianos (54% catélicos, 19%
evangélicos) y 19% de personas sin religién®. Esto tiene a su vez diferencias
regionales en el interior del subcontinente, con paises donde el catolicismo es
mayoritario y otros donde la mayoria es evangélica o sin religién, como el caso
de Uruguay. A su vez, si tomamos el bautismo como un indicador de filiacién
a la Iglesia catélica (teniendo en cuenta que en América Latina mucha gente
aun realiza este rito con un contenido social mds que religioso), podemos

2. Gina A. Zurlo: «A Demographic Profile of Christianity in Latin America and the Caribbean»
en Kenneth R. Ross, Ana Marfa Bidegain y Todd M. Johnson (eds.): Christianity in Latin America
and the Caribbean, Edinburgh up, Edimburgo, 2022. [Hay edicién en espafol: Cristianismo en
Ameérica Latina y el Caribe, Hendrickson Academic, Peabody, 2024].

3. Pew Research Center: «Religién en América Latina. Cambio generalizado en una regién histé-
ricamente catdlica», 13/11/2014.

4. Corporacién Latinobarémetro: Informe 2024. La democracia resiliente, Santiago de Chile, 2024.
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observar que, incluso cuando la regién tiene los nimeros mds altos a escala
global, estos se encuentran en caida, en especial en paises como Brasil y Chile,
que histéricamente tuvieron una presencia catdlica muy fuerte’.

De la misma manera, el crecimiento de las iglesias evangélicas se da de ma-
nera diferenciada, tanto entre paises como entre tipos de iglesias. Debemos
hacer aqui una distincién entre las iglesias protestantes, surgidas directamente
L de la Reforma y cuya llegada a la regién se
El crecimiento de las  ;,is con las olas migratorias de fines del

iglesias evangélicas  siglo xix y principios del siglo xx; las igle-

se da de manera  sias evangélicas de principios del siglo xx,

) . como la Iglesia bautista, que con larga his-
diferenciada, tanto . . : S
toria en el territorio no tuvieron en principio

entre paises COMO  yna representacion demografica importante;
entre tipos de iglesias v finalmente, las iglesias pentecostales, que
surgen en su mayorfa tras la renovacion espiri-
tual en Estados Unidos a fines del siglo x1x, y que con algunas excepciones em-
piezan a llegar con fuerza a América Latina hacia mediados del siglo xx. De estas
ultimas y sus multiples renovaciones —que dan paso a iglesias neopentecosta-
les— se desprenden también numerosas iglesias locales, algunas de ellas con
tensiones con otras iglesias semejantes, como es el caso de la Iglesia Universal
del Reino de Dios en Brasil. Son las iglesias pentecostales y neopentecostales
las que mds han crecido en las Gltimas décadas, hasta llegar a representar 56%
de los cristianos en Brasil, 52% en Guatemala, 47% en Puerto Rico, 42% en
Guyana y 40% en Chile®.

Estos desplazamientos en los tltimos 50 anos transforman la manera de
pensar la dimensién religiosa en América Latina no solo por el cambio en
las adhesiones y las préicticas religiosas de las personas, sino también porque
afectan la forma en que se percibe la religién en el espacio publico y su lugar
en la vida cotidiana de creyentes y no creyentes.

Una region que se diversifica... ¢y dialoga?

A pesar de estas mutaciones en el escenario religioso, la Iglesia catélica ha
sostenido una influencia importante en América Latina, sobre todo cuando
se trata de la relacion con el Estado y del imaginario social sobre lo que una

religién debe hacer en el espacio pablico. Mds alld del grado de laicidad de

5. Consejo Episcopal Latinoamericano y Caribefo (CELaM): «La misién de la Iglesia en los paises
de América Latina», Documento de Trabajo ceLam, 2023.
6. G.A. Zurlo: ob. cit.
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los marcos legales, es decir, de la forma en que las constituciones nacionales
y otras leyes enmarcan la relacién del Estado con la religion, diez paises la-
tinoamericanos mantienen un concordato con la Iglesia catélica. El peso del
catolicismo en el proceso de conquista colonial y de conformacién de las iden-
tidades nacionales no puede ser menospreciado, y de alguna manera la aper-
tura institucional a otras religiones por parte de los Estados latinoamericanos
coincide con la propia flexibilizacién ecuménica de la Iglesia catélica. Asi,
para comprender la diversificacién de acuerdos institucionales, no pueden
dejarse de lado los cambios teolégicos que sufrié la Iglesia catélica en los
ultimos 60 afos ni su influencia en las trayectorias latinoamericanas.

El Concilio Vaticano 11 (1962-1965) trajo una renovacién en el interior
de la Iglesia catélica que en muchos sentidos tuvo un impacto mds dura-
dero en sus relaciones con «el mundo» exterior a la institucion eclesidstica
que dentro de ella. Los documentos Unitatis redintegratio sobre el ecume-
nismo y Nostra aetate sobre el didlogo interreligioso signaron una forma
de pensar los vinculos con otras religiones y, como una consecuencia no
buscada, permitieron la construccién de nuevos puentes interreligiosos
en muchos paises con una fuerte impronta catélica. En América Latina,
los documentos de las Conferencias Generales del Episcopado Latinoa-
mericano y Caribefio en Medellin (1968) y Puebla (1979) marcaron una
apertura del catolicismo local con sus propias particularidades, y contem-
plaron entre estos elementos la importancia del didlogo ecuménico, lo
cual dio lugar a la emergencia de centros e iniciativas de estudio catélico-
evangélicos en todo el subcontinente.

En décadas de fuerte convulsién politica, los espacios ecuménicos mos-
traron la faceta progresista de la Iglesia catdlica y de muchas iglesias
protestantes, donde en algunos casos las jerarquias, y en otros pasto-
res, sacerdotes y laicos se organizaron y manifestaron en defensa de los
derechos humanos. También incluyeron en algunas situaciones a otras
religiones, en particular el judaismo. Ejemplo de esto tltimo son el Co-
mité de Cooperacién por la Paz en Chile (1973-1975); el Movimiento
Ecuménico por los Derechos Humanos (MEDH) en Argentina (creado en
1975); la participacién de referentes religiosos en los informes Nunca mds
en Argentina (1983) y Brasil: Nunca mais de 1985, ambos con presencia
catélica, protestante y judia. Este impulso se vio limitado por la direc-
cién conservadora de la CELAM a partir de 1992, que se extenderia hasta
principios del siglo xx1.

Con la eleccién como papa de Jorge Bergoglio, el primer latinoamerica-
no en llevar las riendas de la Iglesia catélica, se produjo una euforia que
prometia una renovacioén que, si bien ocurrid, tuvo un alcance menor al
esperado. Aunque Francisco supuso una reestructuraciéon de la Iglesia y la
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prioridad en la agenda eclesidstica de temas como la justicia social, la mi-
gracion, los derechos de las minorias y el didlogo interreligioso, el nimero
de catélicos no crecié significativamente durante su papado, al menos en
América Latina. Incluso su alta imagen positiva de los primeros anos en-
contrd algunos limites, en la medida en que fue considerado moderado
por los progresistas y un reformador —casi un hereje— por los sectores mds
conservadores de la Iglesia.

Sin embargo, la trayectoria previa de Bergoglio en el didlogo interreli-
gioso se tradujo en politicas concretas para ampliar el vinculo con otras
iglesias cristianas. Tuvo numerosos encuentros con referentes ortodoxos,
protestantes y evangélicos, y visité en 2018 el Consejo Mundial de Igle-
sias, una de las principales organizaciones que nuclea a iglesias cristianas
a escala global (y del que la Iglesia catélica no forma parte, si bien un
grupo mixto de trabajo se retine anualmente desde 1965). Entre los ejes de
la enciclica Fratelli tutti sobre la fraternidad social (de octubre de 2020),
incluyé el didlogo ecuménico e interreligioso, y finalizé el documento con
una oracién ecuménica y otra al Creador. En diciembre de 2020, el Pon-
tificio Consejo para la Promocién de la Unidad de los Cristianos publicé
el documento «El obispo y la unidad de los cristianos: Vademécum ecu-
ménico». En él indica que es una obligacién de los obispos buscar cons-
truir la unidad de los cristianos y propone cuatro tipos de interaccion: el
ecumenismo espiritual, el didlogo de caridad (social), el didlogo de verdad
(teoldgico) y el didlogo de vida (pastoral, cultural)”. De esta manera, insta
a la estructura eclesidstica toda a ponerse en servicio del didlogo con otras
iglesias cristianas, no solo en lo teolégico, sino también en las acciones
sociales y culturales.

Las iglesias evangélicas, por su parte, mantienen en América Latina sus
propias redes de accién conjunta, algunas de las cuales son de didlogo ecu-
ménico pero sin incorporar necesariamente a la Iglesia catélica, como su-
cede con el movimiento Justapaz en Colombia, impulsado por la Iglesia
menonita. En el caso de las iglesias protestantes, este ecumenismo en algu-
nas situaciones es una necesidad hecha virtud, en la medida en que, al tra-
tarse de iglesias pequenas, requieren del didlogo como forma de fortalecer
su organizacién logistica y su construccién comunitaria. Un hito en estos
didlogos interprotestantes en la regién del Rio de la Plata fue el Instituto
Superior Evangélico de Estudios Teol6gicos (ISEDET), con sede en Buenos
Aires, que en 1969 unificé la Facultad Evangélica de Teologia y la Facultad

7. A. M. Bidegain: «The Future of Christianity in Latin America and the Caribbean» en K.R. Ross,
A.M. Bidegain y T.M. Johnson (eds.): ob. cit.
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Luterana de Teologfa, incluidas nueve iglesias protestantes®, y con una bi-
blioteca referente en la regién. El 1ISEDET cerré en 2015.

De esta manera, la Iglesia catdlica y las iglesias protestantes han mantenido
un didlogo fluido sobre todo a partir de la década de 1960, cuando la apertura
catdlica se encontré con iglesias que ya tenfan un trabajo mancomunado entre
si. Esto se observé en las grandes lineas institucionales, pero sobre todo en
el accionar cotidiano de laicos y lideres religiosos de posiciones intermedias,
pues habfa ciertos principios compartidos de preocupacién por el bien comin
con alto contenido social y la necesidad de encontrar la voz latinoamericana
de estas iglesias, que en definitiva llegaron todas al continente a partir de dis-
tintas formas de evangelizacion.

Esta dindmica encuentra sus limites con las iglesias pentecostales y neopen-
tecostales. La forma de construccién de estas iglesias, que prioriza el llamado
del Espiritu Santo sobre la formacién teoldgica,
permiti6 la proliferacién de pequenas organi-
zaciones con un discurso de guerra espiritual ~ Pentecostales'y
y conversién. Si las iglesias pentecostales y  neopentecostales
neopentecostales establecen didlogos entre s,  agtablecen dialogos
no lo hacen de forma fluida con las otras igle- .
sias cristianas. Es mds, en general no forman entre si, no lo
parte del Consejo Mundial de Iglesias, aunque ~ hacen de forma
si de redes regionales y globales donde las igle-  fluida con las otras
sias creadas en EEUU, por ser las mds antiguas, iglesias cristianas
suelen tener un lugar privilegiado’. Otras igle-
sias evangélicas, como la bautista, tendieron a adherir a las dindmicas de las
iglesias pentecostales y a participar activamente en asociacién con ellas.

Las iglesias pentecostales y neopentecostales crecen en la mayoria de los
casos de abajo hacia arriba, es decir, proliferan desde las comunidades mds
que desde proyectos pastorales unificados, lo que les permite una enorme
capilaridad territorial, pero a la vez dificulta los didlogos institucionales mds
convencionales. Su teologia de la prosperidad —que celebra el logro perso-
nal, sobre todo econémico, como un signo de salvacién—, su hincapié en
la conversién individual mds que en el compromiso social y sus posiciones
conservadoras en términos de moral sexual han dificultado el didlogo con

Si las iglesias

8. Iglesia Anglicana, Iglesia Evangélica Discipulos de Cristo, Iglesia Evangélica del Rio de la
Plata, Iglesia Evangélica Luterana Unida, Iglesia Luterana Dano-Argentina, Iglesia Evangélica
Metodista Argentina, Iglesia Evangélica Valdense, Iglesia Presbiteriana San Andrés e Iglesias
Reformadas en Argentina.

9. Esto ha contribuido a un prejuicio de la opinién puiblica que asocia a estas iglesias con intentos
de la Agencia Central de Inteligencia (c1a, por sus siglas en inglés) de intervenir en América Latina,
lo que debe ser tomado con recaudos.
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otras iglesias cristianas. Suelen reunirse en consejos pastorales a escala local,
aunque con un criterio de organizacion territorial mds que teolégico. Desde
alli han impulsado en varios paises de América Latina la creacién de ofici-
nas encargadas de asuntos religiosos en los gobiernos locales, como forma
de legitimarse socialmente y construir identidad politica'.

Las alianzas menos pensadas

Dentro de la Iglesia catélica existe un sector particularmente reacio al
didlogo ecuménico e interreligioso: el de los grupos mds conservadores,
que ven en general a todas las iglesias cristianas por fuera del catolicismo
como una desviacion de la verdadera Iglesia de Cristo. Pero, de manera en
apariencia paraddjica, estos grupos han encontrado en las iglesias pente-
costales y neopentecostales aliados inesperados frente a la ampliacién de
derechos sexuales y reproductivos, en defensa de la familia tradicional, la
resistencia al reconocimiento de derechos a la comunidad LGBTI+ y una
férrea oposicién a la legalizacién del aborto. De la mano de influencers
conservadores, pentecostales, neopentecostales y catélicos se encuentran
en la oposicién a la «agenda woke» y participan activamente en proyectos
politicos de derecha. Puede observarse esto en los apoyos a Jair Bolsonaro
en Brasil o al derrocamiento de Evo Morales en Bolivia en 2019, y en
la adhesién de algunos referentes al proyecto politico de Javier Milei en
Argentina. Esto podria pensarse como una tendencia que puede consoli-
darse si observamos lo que sucede en EEuU, donde Donald Trump, con
histéricos lazos con la teologia de la prosperidad pentecostal, tiene como
vicepresidente a J.D. Vance, un catdlico conservador recientemente con-
vertido, con un discurso que dista de los principios catélicos de inclusién
de las minorias (como se lo hizo notar el papa Francisco en una de sus
ultimas intervenciones publicas).

Se produce aqui entonces una especie de «ecumenismo estratégico», pues
estas iglesias y grupos cristianos no estdn dispuestos a establecer un didlogo
teoldgico, espiritual o pastoral que tienda a la unidad —como se pretende
desde el ecumenismo papal y el de las iglesias protestantes—, pero si entienden
que hay alianzas que pueden potenciar su participacién en la esfera publica

10. M.P. Garcia Bossio: «Pentecostalismo y politica en Argentina. Miradas desde abajo» en Nueva
Sociedad N° 280, 3-4/2019, disponible en <nuso.org>; Felipe Gaytan Alcala: «We Are Not One,
We Are Legion: Secular State in Mexico, Local Dynamics of a Federal Issue» en Religions vol. 6
N© 304, 2025; Nelson Marin Alarcén y Luis Bahamondes Gonzélez: «Management of Religious
Diversity in Chile: Experiences from Local Governments» en Religions vol. 16 N© 535, 2025.
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y politica. De esta manera, si en el pulpito y en el culto la enemistad sigue
firme (e incluso es reforzada como forma de construccién identitaria), en el
espacio publico se produce una suerte de tregua que permite un combate
comun frente a un mundo que se presenta como contrario a una moralidad
compartida. Ejemplo de esto es el uso del término «cristofobia» (haciendo
eco de términos progresistas como homofobia o islamofobia) para denun-
ciar la supuesta persecucién a la identidad cristiana por parte de sectores
progresistas, algo que si bien no tiene anclaje en datos empiricos, refuerza la
sensacion de desproteccion de la propia identidad frente al Estado y fortale-
ce las alianzas entre sectores conservadores''.

En general, estas acciones se producen de forma reactiva frente a avances pro-
gresistas'? y se utilizan los canales institucionales y democrdticos para llevarlas

adelante, en 10‘ que Juan M?rcola\/agg/ione Estas acciones se
llama «secularismo estratégico». Asi, las
marchas pro-vida reaccionan frente a la producen de forma

«marea verde» feminista, y el movimiento ~ reactiva frente a

«Con mis hijOS no te metasr, nacido en avances progresistas

Peru, r.echaza los proyectos de ec.luca(:lon y se utilizan los canales
sexual integral en contextos educativos. Las . .
institucionales y

reacciones construyen un relato que carga
de contenido religioso los roles de género, democraticos para
ubicdndolos en las posiciones mds conser-  |levarlas adelante
vadoras posibles, y defienden a la familia

nuclear heterosexual como dnica unidad social fundamental, a la vez que
denuncian conspiraciones globales que intentan destruir un orden social «na-
tural» (que, paraddjicamente, dista bastante de ser la realidad de la mayoria
de las familias latinoamericanas).

Sin embargo, este «ecumenismo estratégico» no genera acciones a largo pla-
zo por fuera de estas movilizaciones reactivas. Los intentos de configurarse en
partidos politicos capaces de ganar elecciones no han prosperado atn, y
en general en estos casos quienes llevan la voz cantante son pastores de igle-
sias evangélicas pentecostales y neopentecostales, a los cuales algunos sectores
catSlicos apoyan, pero sin llegar a conformar alianzas de posible gobierno
donde ambos grupos compartan el mismo espacio.

11. Brenda Carranza: «;Existe la Cristofobia?: el caso brasilero» en Diversa blog, 14/12/2024.

12. Marcos Andrés Carbonelli, Andrey Pineda Sancho, Arantxa Leén Carvajal y M.P. Garcia
Bossio: «La politizacién religiosa y sus retos para la democracia. Estudio comparado de los casos
de Argentina y Costa Rica (2017-2021)» en Aavv: Derechos en cuestion: amenazas y desafios para las
democracias, Clacso, Buenos Aires, 2023.

13. J.M. Vaggione: «Reactive Politicization and Religious Dissidence: The Political Mutations of
the Religious» en Social Theory and Practice N© 31, 2005.
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En este sentido, una restriccién a un apoyo catélico mds abierto ha sido
la politica del papa Francisco de didlogo y apertura, que influyé también
en las posiciones institucionales de las Conferencias Episcopales latinoame-
ricanas y evité una alianza abierta de las jerarquias catdlicas con posiciones
politicas conservadoras, en ruptura con una tendencia que habia tenido peso
en otros momentos histéricos del catolicismo latinoamericano.

¢Una América Latina mas ecuménica?

Al observar el subcontinente latinoamericano, encontramos hoy un panora-
ma distinto al de hace 40 o 50 afios atrés: la cara religiosa de América Latina
estd cambiando. Si bien este cambio es menos radical de lo que se esperaba
cuando la presencia evangélica irrumpié en el espacio publico, lo cierto es que
su crecimiento sostenido, junto con la creciente identificacién de las personas
como «sin religiény, estd produciendo un cambio en nuestro sentido comin
latinoamericano.

James Beckford dice que en cada pais existe un imaginario sobre lo que es «nor-
mal» (taken for granted) cuando nos imaginamos qué es la religién', y plantea
que en una sociedad que se busque pluralista esa normalidad deberia permitirnos
ampliar las miras frente a una Unica forma de préictica o identificacién religio-
sa. En América Latina, durante las tltimas décadas se ha ido transformando la
manera en que nos imaginamos «normalmente» qué es una religién, qué es ser
religioso y cudl es el lugar de lo religioso en el espacio publico. Los 500 anos de
presencia catdlica en el continente americano han moldeado nuestra forma de
ver la cuestién, pero claramente esto estd cambiando. Si el lider religioso era el
sacerdote, el lugar de culto era la iglesia catélica con sus imdgenes de santos, la
Virgen y el Cristo crucificado, la fiesta religiosa era la procesion, y el lugar en el
espacio publico era el accionar en educacién, salud y accién social, hoy ese ima-
ginario se fractura y ya no es la tnica forma posible de ver las creencias. Incluso
podriamos afirmar que esta mirada estd tan instalada en nuestro sentido comitin
sobre la religién que muchos evangélicos, sobre todo recientemente convertidos,
no se refieren a sus creencias como religiosas, sino como una «forma de vida», una
«pasiény, algo que no puede contenerse en los limites institucionales®.

Es esto lo que estd cambiando. Sin embargo, a diferencia de la mencionada
promesa de pluralismo de Beckford, lo estd haciendo de formas que pueden
crear nuevos imaginarios, pero con tinte conservador. Incluso cuando nos

14. J. Beckford: Social Theory and Religion, Cambridge up, Cambridge, 2003.
15. César Ceriani Cernada: «La religién como categorfa social: encrucijadas semdnticas y pragma-
ticas» en Cultura y Religidn vol. 7 N© 1, 2013.
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encontremos en una regién cristiana como América Latina y el nimero de ca-
tolicos atn sea alto en la mayoria de los paises, la secularizacién y los cambios
en la composicidn religiosa estdn presentando nuevos desafios.

La presencia pentecostal cambia los vinculos con el espacio publico, tanto
en la participacién politica como en el uso simbélico de 4mbitos seculares
y religiosos. A su vez, si la Iglesia catélica ha alentado histéricamente la
participacién de laicos comprometidos en La presencia
politica, lo ha desalentado en sus sacerdotes. .

Los complejos entramados que entretejen el pentecostal cambia
poder eclesidstico con el poder politico en  l0s vinculos con el
América Latina se construian mds en ,el lobby  espacio publico,

que en las urnas. Cuando las jerarquias ecle- tanto en la

sidsticas se aliaron con el poder lo hicieron a L. L. .
partir de lobbies y presiones externas, mien- participacion politica
tras que cuando las bases (compuestas por ~COMO en el uso

religiosos y laicos) resistieron el poder politico  simbodlico de ambitos

de turno, lo hicieron a partir de estructu-  gacylares y religiosos
ras ya existentes o apelando a su condicién

de ciudadanos, mds que a su identidad como catdlicos. Esta dindmica se
extiende, aunque con una capacidad de presién menor, a las iglesias pro-
testantes, donde la participacién en politica no es extrana pero siempre ha
sido en segundas lineas y en gestién institucional. Las iglesias pentecostales
y neopentecostales vienen a romper con esta dindmica, pues su participaciéon
lleva muchas veces como referentes a pastores, y cuando se trata de feligre-
ses lo hacen con una fuerte identificacién como evangélicos y con un relato
combativo frente a las religiones y creencias distintas del cristianismo (y en
algunos casos, incluso contra la Iglesia catélica).

Si bien las iglesias pentecostales y neopentecostales han mantenido una
persistente accion social y han desplegado un profuso trabajo en carceles y
en la prevencién y recuperacion de adicciones, su teologia de la prosperidad
también trastoca algo del sentido comin sobre el lugar de lo religioso en la
vida privada y publica. Si la teologia catélica denuncia la injusticia, pero hace
del desprendimiento de lo material un valor, la teologia pentecostal rechaza la
pobreza y reclama para si el bienestar material como signo de salvacién. Esto
trastoca también las dindmicas politicas, los recursos simbdlicos y discursi-
vos, y permite comprender una cierta afinidad electiva entre algunas de estas
iglesias y proyectos liberales que impulsan al individuo por sobre el colectivo.

Los didlogos posibles entre iglesias encuentran otra limitante en la vida co-
tidiana: en un mercado religioso que se achica ante el crecimiento de las per-
sonas que se identifican como «sin religién», y frente a las adhesiones sociales
con baja prdctica religiosa, hay una batalla silenciosa. El catolicismo busca
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conservar fieles, las iglesias evangélicas, convertirlos. Si en el caso de los
pastores la disputa con el catolicismo es abierta, ¢ incluso en iglesias como
la Iglesia Universal del Reino de Dios se han producido ataques a simbolos
catélicos, en el caso del catolicismo esta batalla suele ser m4s sutil y apunta
sobre todo a reconocer el «verdadero» impulso religioso frente al «peligro de
las sectas».

De esta manera, los didlogos posibles se encuentran siempre en tension.
Mientras que el didlogo entre la Iglesia catélica y las iglesias protestantes
suele ser mds fluido, enmarcdndose en un proyecto teoldgico, espiritual, cul-
tural y simbélico ecuménico, el didlogo con iglesias pentecostales se da ma-
yormente en los contextos del «ecumenismo estratégico», que crea alianzas
débiles y circunstanciales.

Si bien las proyecciones estadisticas no contemplan un cambio radical en
la composicion religiosa en los préximos anos, al menos con relacién a las
identificaciones cristianas, nos encontramos frente a una nueva composiciéon
de lo religioso en el espacio puablico, que cambia aquello que considerabamos
«normal» al pensar qué es lo religioso, cémo debe verse y comportarse.

La muerte del papa Francisco trae también nuevos interrogantes, pues
deja abierta la pregunta sobre la forma en que la Iglesia catdlica va a con-
tinuar el camino ecuménico. Si durante su papado el ecumenismo no era
una opcion para los obispos, sino un compromiso que debfan asumir —y
que no siempre se cumplia—, habrd que ver qué ocurre con las lineas pas-
torales de Le6n x1v.

Desde las ciencias sociales, solo nos queda observar cémo se desarro-
llard el cambio de paisaje en los préximos anos y cudles van a ser las
estrategias de las distintas iglesias cristianas en la construccién del rostro
religioso latinoamericano, mientras que, a la vez que se producen cam-
bios en las multiples facetas del cristianismo, avanza la indiferencia reli-
giosa. Por las caracteristicas del continente, lo que suceda con la Iglesia
catélica serd fundamental, pues marcard el pulso de los didlogos posibles
«de arriba hacia abajo», mientras que las posibles alianzas entre iglesias
pentecostales y neopentecostales, y de estas con el catolicismo conserva-
dor, podrian cambiar el juego «de abajo hacia arriba.



¢Qué es el sionismo cristiano?
Los evangélicos e Israel en Brasil y Guatemala

Maria das Dores Campos Machado /
Brenda Carranza

El alineamiento ideologico de algunos sectores evangélicos con
el moderno Estado de Israel cobré relieve en las ultimas déca-
das en paises donde se verifica no solo una mayor presencia de
evangélicos en el conjunto de la poblacion, sino ademas un fuer-
te incremento de su influencia politica. EIl denominado «sionismo
cristiano» es un fenémeno complejo fomentado por redes trans-
nacionales, por la agenda geopolitica de Estados Unidos para
Oriente Medio y por la llamada «diplomacia de la fe», que sucesi-
vOs gobiernos israelies vienen implementando en América Latina.

La difusién de ideas sionistas entre protestantes ingleses se inicié con anterio-
ridad a la creacién de la Organizacién Sionista Mundial y estuvo relacionada
con el desarrollo del pensamiento dispensacionalista, que vinculaba la segunda
venida de Jesucristo al regreso de los judios a Palestina. A finales del siglo x1x,
esa perspectiva teolégica se propagd por el continente americano y hall6 en Es-
tados Unidos un terreno fértil para su difusién. Las misiones religiosas en paises
de América Central y del Sur, asi como la circulacién de libros proféticos acerca
del fin de los tiempos, estimularon entre los protestantes locales el interés y la
preocupacion por el destino de los judios esparcidos por el mundo.

Maria das Dores Campos Machado: es profesora emérita de la Universidad Federal de Rio de
Janeiro (UFR)).

Brenda Carranza: es profesora colaboradora del Departamento de Antropologia de la Universidad
Estadual de Campinas (Unicamp).

Palabras claves: evangélicos, sionismo cristiano, Brasil, Guatemala, Israel.

Nota: traduccién del portugués de Cristian De Népoli.
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La fundacién del Estado de Israel en 1948 dio lugar a las primeras
iniciativas misioneras estadounidenses en Tierra Santa y, en un primer
momento, el proselitismo de aquellos cristianos generd controversias en-
tre los politicos judios. Desde los anos 50, sin embargo, los gobiernos
israelies sostuvieron politicas diplomdticas para asegurarse el apoyo de
las iglesias protestantes estadounidenses mds liberales'. Esas politicas se
robustecieron, entrada ya la década de 1960, con viajes de lideres judios
a las comunidades evangélicas, viajes que también apuntaban a ejercer
presién e influencia sobre la politica exterior de EEUU. En ese mismo sen-
dero, el fortalecimiento de la derecha en Israel en las décadas siguientes
redundé en un acercamiento estrecho de los pastores sionistas al Partido
Republicano y a la organizacién ultraconservadora Moral Majority [Ma-
yoria Moral]. Este proceso de desarrollo del sionismo cristiano pareceria
haber entrado en su punto mds alto de alineamiento politico con Israel
durante el primer mandato de Donald Trump (2017-2021), al tiempo que
los gobiernos israelies de derecha de estos tltimos afios encontraron en el
sionismo cristiano una gran oportunidad para ampliar el apoyo interna-
cional al Estado de Israel.

La politica exterior del Estado de Israel en América Latina estuvo inicial-
mente mds orientada a paises como Guatemala, Honduras, El Salvador y
Costa Rica, que representaban un mercado importante para su industria bé-
lica. Posteriormente, y para esos mismos paises de América Central, Israel
pasé a ofrecer programas de desarrollo agricola. Sin embargo, solo Guatemala
sostuvo una postura de alineamiento politico sin fisuras con Israel. Durante
la década de 1960, el agravamiento del conflicto en Oriente Medio llevé a
que varios paises latinoamericanos adoptasen una posicién equidistante en las
asambleas de la Organizacién de las Naciones Unidas (oNv), o incluso una
defensa clara de los derechos de los palestinos; ese fue el caso de Brasil, que
cuenta con una importante comunidad drabe’.

La expansion demogréfica y el fortalecimiento politico de los evangélicos®,
asi como el acercamiento entre los lideres pentecostales latinoamericanos y la
derecha religiosa estadounidense, llevaron por su parte a los gobiernos israe-
lies a ampliar su interés por esos nuevos actores con la expectativa de modi-
ficar la visién de estas sociedades respecto de Oriente Medio. Se adoptaron
desde entonces diversas iniciativas de soft power para atraer a los cristianos

1. Daniel Hummel: Irmdos da alianga. Evangélicos, judeus e as relagoes Eua-Israel, University of
Pennsylvania Press, Filadelfia, 2019 y «O novo sionismo cristio» en First Things, 1/6/2017.

2. Ver Edy Kaufman, Yoram Shapira y Joel Barromi: [srael-Latin American Relations, Routledge
Taylor & Francis, Londres, 1979.

3. José Luis Pérez Guadalupe y Sebastian Grundberger (eds.): Evangélicos y poder en América Lati-
na, Instituto de Estudios Social Cristianos (1esc) / Konrad-Adenauer-Stiftung, Lima, 2019.
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latinoamericanos, que han sido poco estudiadas por las ciencias sociales de
nuestra region®.

Por otra parte, en 1980 se estableci6 en Israel la Embajada Cristiana Inter-
nacional en Jerusalén (1Cej, por sus siglas en inglés), con el objetivo de «re-
presentar a los cristianos de todo el mundo .
que apoyan a Israel y se solidarizan con la ~ En 1980 se establecio
profunda conexién que existe entre el pue-  |a ICEJ, con el objetivo
blo judio y Jerusalény. Ademas. (_ie organi-  ye «representar
zar eventos y fiestas con la participacién de .
cristianos en peregrinacién a Tierra Santa, a los cristianos
la 1CEJ cuenta con representacién en varios ~de todo el mundo
paises de Occidente, con el objetivo de po- que apoyan a Israel»
tenciar la articulacién politica entre Israel y
los grupos evangélicos locales. El actual representante de 1CEy para América
Latina es el brasilefio René Terra Nova, que en los primeros anos del siglo xxt
renunci6 a su liderazgo pastoral en la Iglesia bautista, adhirié a las ideas del
movimiento Nueva Reforma Apostélica (NAR, por sus siglas en inglés) y fun-
dé el Ministerio Internacional Restauracién. Terra Nova organizé distintas
peregrinaciones a Jerusalén, fue condecorado por el gobierno israeli y recibi6
mds de una vez en su iglesia al embajador de Israel en Brasil.

Los relatos y las acciones de los cristianos sionistas en América Latina pue-
den presentar variaciones dependiendo del pais, la regién geogrifica y el con-
texto histérico. En definitiva, las condiciones para el desarrollo de movimien-
tos sionistas cristianos varian no solo en funcién de las caracteristicas internas
de cada movimiento o del vinculo que tienen con los centros internacionales
de irradiacién del sionismo en Europa y EEUU, sino también en razén de
las distintas relaciones oficiales que cada pais mantiene con Israel, las cuales
varfan ostensiblemente segtn el pais o el gobierno. Guatemala y Brasil se
destacan en este escenario debido al enorme crecimiento demogréfico de los
evangélicos (que ascienden a 45% y 31% de la poblacién, respectivamente’)
y al impacto de ese sector en la vida politica, con parlamentarios evangélicos

4. M.D. Campos Machado, Cecilia Loreto Mariz y B. Carranza: «Articulagoes politico-religiosas
entre Brasil-Eua: direita e sionismo cristdao» en Ciencias Sociales y Religion / Ciéncias Sociais e Reli-
gido vol. 23, 2021; M.D. Campos Machado, C.L. Mariz y B. Carranza: «Genealogia do sionismo
evangélico no Brasil» en Religido & Sociedade vol. 2 N° 2, 5-6/2022; M.D. Campos Machado y
C.L. Mariz: «O sionismo cristao no Brasil do século xx1 e os interesses no jogo» en Ciencias Sociales
y Religion / Ciéncias Sociais e Religido vol. 25 N° 0, 2023.

5. Claudia Dary propone ese porcentaje para Guatemala a partir de los datos recabados por Latino-
barémetro. Ver C. Dary: «Aproximacién al sionismo cristiano en Guatemala» en Ciencias Sociales
y Religion / Ciéncias Sociais e Religido vol. 25, 2023. Para el caso de Brasil, v. «Datafolha: 50% dos
brasileiros sao catélicos, 31%, evangélicos e 10% nio tém religiao» en O Globo, 13/1/2020.
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en los respectivos Congresos que han intervenido en defensa del Estado de
Israel y del reconocimiento de Jerusalén como capital®. Sobre la base de una
investigacion realizada en ambos paises entre 2021 y 20247, nos dedicaremos
en las préximas pdginas a analizar las relaciones de los evangélicos con la
comunidad judia y con la representacién diplomadtica de Israel en Guatemala
y en Brasil.

Brasil, evangelismo y politica sionista

Como en el resto de América Latina, el crecimiento del evangelismo en Brasil
se debe en gran medida a la labor de los pentecostales que, durante buena
parte del siglo xx, adoptaron y difundieron teologias dispensacionalistas®. En
la década de 1980, sin embargo, el dispensacionalismo comenzé a ceder es-
pacio ante otras vertientes igualmente oriundas de EEUU, como la teologia del
dominio y la de la guerra espiritual’. La primera de estas dos vertientes, que
tuvo una amplia difusién entre las comunidades cristianas brasilenas a partir
de los afios 2000, aboga por la necesidad de que los cristianos amplien su
participacién y adopten un rol dominante en los distintos espacios de la vida
social —la religién, la familia, el 4mbito educativo, el gobierno, el mercado y
las artes—, todo ello con el objetivo de construir el Reino de Dios en la tierra.
Tanto las ideas del dispensacionalismo como las de la teologia del dominio
fomentan iniciativas de distinta naturaleza respecto del Estado de Israel y los
judios, que pueden ir desde el filosemitismo y la judaizacién de las iglesias
hasta un activismo politico pro-Israel en el accionar de los lideres evangélicos
en la sociedad civil.

6. En 1980, el Estado de Israel declar a la ciudad como su capital y los palestinos designaron a
Jerusalén del Este como sede de su Estado. Un gran niimero de embajadas estdn en Tel Aviv debido
a que la mayoria de los Estados defienden el plan de particion de la oNu de 1947, que establece el
control internacional sobre la ciudad, por lo cual no pertenecerfa ni a Israel ni a Palestina, aunque
en los hechos es controlada por Israel.

7. El equipo del proyecto «Avance del sionismo cristiano en el Sur global» estd integrado por las
autoras del presente articulo y los investigadores Paul Freston, Joanildo Burity y Cecilia Mariz.

8. El dispensacionalismo afirma que Dios se ha relacionado con la humanidad sobre la base de
distintas dispensaciones a lo largo de la historia. Los dispensacionalistas sostienen que la Iglesia
de Cristo no ha reemplazado a Israel en el programa de Dios y que las promesas a Israel en el An-
tiguo Testamento siguen vigentes y serdn finalmente cumplidas en el periodo del milenio del que
se habla en Apocalipsis 20.

9. La teologfa del dominio afirma que el cristianismo biblico gobernard todas las dreas de la so-
ciedad, personales y corporativas. El deber de los cristianos es entonces crear un reino mundial
siguiendo el modelo de la ley de Moisés. La guerra espiritual se basa en la creencia en espiritus
malignos, o demonios, que intervendrian en los asuntos humanos de diversas maneras y deben
ser combatidos.
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En nuestra investigacién se detectaron libros de pastores brasilenos con
ideas sionistas ya en la primera mitad del siglo xx, al tiempo que se observé
un crecimiento de obras con contenidos afines a partir de mediados de la dé-
cada de 1970 y en el marco de las discusiones internacionales que vinculaban
el sionismo con el racismo'. La investigacién demostré que la percepcién del
actual Estado de Israel difundida en esas publicaciones estaba y sigue estando
asociada al Israel imaginario y biblico del Antiguo Testamento. Se corrobord,
asimismo, la importancia del turismo religioso a Tierra Santa en la difusién
de discursos pro-Israel en iglesias y medios de comunicacién cristianos, asi
como en la adopcién de costumbres y simbolos judios entre los pentecosta-
les'. De cualquier modo, no observamos mucha interaccién entre la comu-
nidad judia brasilefia y los grupos pentecostales sino hasta aproximadamente
mediados de la década de 2010.

Cabe resaltar que la expansion acelerada de los pentecostales en los tltimos
30 afos llevé a que creciera la representacién en el Congreso de los evangéli-
cos que asumen teologfas politicas en conflicto con la tradicional posicién de
equidistancia seguida por la diplomacia brasilena respecto de Oriente Medio.
En la conformacién actual de las cdmaras, 17,5% de los diputados federales
y 16% de los senadores se declaran evangélicos, y la mayoria de ellos fueron
elegidos con apoyo de iglesias pentecostales alineadas con la derecha religiosa
estadounidense y con la teologia del dominio. Se trata de legisladores que
mantienen un didlogo aceitado con la Embajada de Israel y que suelen realizar
visitas oficiales a Tierra Santa invitados por el gobierno israeli y participar con
parlamentarios de otros paises de América Latina en cursos y eventos organi-
zados por redes transnacionales como la Fundacién Aliados de Israel (1aF, por
sus siglas en inglés).

La 1aF fue creada en 2007 por el entonces ministro de Turismo de Israel,
Benny Elon, fallecido en 2017 y vinculado al sionismo religioso de extrema
derecha, para subsidiar a politicos cristianos que se identificasen con el pais.
En los eventos organizados por esa institucién se debaten temas como el Ho-
locausto, la necesidad del traslado de los cuerpos diplométicos de Tel Aviv a
Jerusalén, las campanas de organizaciones propalestinas como Boicot, Des-
inversién y Sanciones (BDs)'? y distintas expresiones de antisemitismo en el
mundo. Un andlisis de los discursos de parlamentarios evangélicos revela que

10. Ver M.D. Campos Machado, C.L. Mariz y B. Carranza: «A genealogia do sionismo evangélico
no Brasily, cit.

11. Magno Paganelli: Sionismo evangélico, Arte Editorial, San Pablo, 2020; André Daniel Reinke:
Paixio por Israel. Judaizagio, sionismo cristio e outras ambiguidades evangélicas, Thomas Nelson
Brasil, s./1., 2025.

12. Campana global para incrementar la presién econémica y politica sobre Israel incorporando
estrategias utilizadas contra la Sudafrica del apartheid.
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algunos temas de interés para las elites israelies se incorporaron en la agenda
de los diputados y senadores brasilenos luego de una serie de encuentros pro-
mlcl}ndos por la IAF y visitas oﬁ‘c,lales a Tel, Aviv. A partir de 2014
uestra investigacién también observé que a ]
partir de 2014 se dio un fuerte crecimiento en € dio un fuerte
la participacién de evangélicos dentro del llama-  crecimiento en la
do Grupo Parlamentario Br.as.il—Israel, creado. en participacion de
la década de 1960 para facilitar la cooperacién i
entre ambos Estados. Se hizo evidente la exis- ~ €Vangelicos dentro
tencia, al inicio de cada ciclo legislativo, de una del llamado Grupo
politica de reclutamiento de congresistas evan-  Pgrlamentario
gélicos para integrarse a ese grupo y defender los
intereses israclies”. Tal reclutamiento queda
a cargo de pastores fuertemente vinculados a la embajada y al gobierno de
Israel. Verificamos asimismo la existencia de disputas entre los politicos de
diferentes sectores para coordinar al grupo en busca de que sus respectivas
iglesias logren ampliar los intercambios con los diplomidticos israelies y los
viajes y visitas.

Los intereses en juego son ideoldgicos y politicos (identificacién con la dere-
cha partidaria, el conservadurismo y el autoritarismo), econémicos (agencias
de viaje y pastores lucran con las peregrinaciones e Israel se beneficia con el
ingreso de divisas por turismo y por acuerdos comerciales) y son, también,
religiosos (alimentados por la creencia en que el acercamiento a Israel acabard
generando prosperidad y favoreciendo la instauracién del Reino de Dios).

La diplomacia israeli provee a los parlamentarios de libros y periddicos, y
también los homenajea y los invita a cécteles y ceremonias en su embajada. Lo
que es mds importante, los representantes del Estado de Israel no solo hacen vi-
sitas al Congreso Nacional, sino que con bastante frecuencia visitan las iglesias
pentecostales que los parlamentarios representan, y otorgan y obtienen respaldo
politico con esa presencia. Las invitaciones a viajar a Israel juegan un papel
destacado. Y, después de esos viajes oficiales, cobra un peso significativo para
esos politicos brasilefios la posibilidad de convertirse en mediadores de acuerdos
comerciales entre empresas israelies y gobiernos estaduales.

El primer mandato de Donald Trump y la eleccién de Jair Bolsonaro crea-
ron un escenario fértil para el auge del activismo politico de cristianos en
favor de Israel. Desde el comienzo, Trump abrié de par en par las puertas de
la Casa Blanca a los religiosos conservadores que lo habian apoyado, fortalecié

Brasil-Israel

13. M.D. Campos Machado: «Evangélicos e o ativismo pré-Israel no Congresso Nacional», ponencia
presentada en el coloquio Israel como Modelo Cultural: Imagindrios e Usos na Nova Extrema-Direita,
ruc-Rio, 28-29/3/2023.
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politicamente a los cristianos sionistas estadounidenses y estreché los lazos
con la derecha israeli. Durante el primer afio de su gobierno, reconocié a
Jerusalén como la capital de Israel y, en mayo de 2018, concreté el traslado
del puesto diplomdtico a Tierra Santa. Posteriormente Trump otorgé reco-
nocimiento formal a la soberania de Israel sobre los Altos del Goldn (2019) e
intercedi6 en el acuerdo de paz entre distintos Estados de la Liga Arabe (Emi-
ratos Arabes Unidos, Bahrein, Sud4n y Marruecos) y el gobierno de Benjamin
Netanyahu (2020). En suma, la gestién del republicano se mostré sumamente
comprometida con la defensa de los intereses de la extrema derecha israeli.
Los argumentos teoldgicos en los que se apoya el traslado de la embajada se
vinculan al cumplimiento de las profecias biblicas acerca del papel que le corres-
ponde a Jerusalén en el final de los tiempos'. La creacién del Estado de Israel
se toma como una prueba de la profecia y el traslado de la embajada norteame-
ricana es una deriva natural. En este sentido, Trump estarfa cumpliendo con
una obligacién moral de los cristianos para con los judios, y en el imaginario
biblico serfa una suerte de «nuevo Ciro, en alusién al rey persa que conquistd
Babilonia y liberé a los judios de su cautiverio. Los evangélicos brasilenos que
apoyaron a Bolsonaro en las elecciones de 2018 usaron, en efecto, ese mismo
imaginario discursivo durante la campana electoral. En aquel contexto, distin-
tos sectores de la comunidad judia que se identificaban con la extrema derecha
de Netanyahu se acercaron a los lideres pentecostales y banderas de Israel se
alzaron en diversas manifestaciones evangélicas de apoyo a Bolsonaro.
Durante el primer gobierno de Trump, hemos verificado un aumento en la
circulacién de sionistas cristianos estadounidenses en América Central y del
Sur. Redes transnacionales evangélicas conservadoras comenzaron a actuar
i en varios paises, Brasil incluido. La organi-
En 2017, se cred zacién Capitol Ministries, fundada en 1996
la Coalicién Latina  con el objetivo de promover la visién evan-
para Israel y su gélica y los estudios biblicos entre los politi-
. . cos y funcionarios publicos estadounidenses,
presidente, Mario abri6 en 2017 oficinas en México, Hondu-
Bramnick, realizd 145, Costa Rica, Guatemala y Paraguay, y un
viajes a distintos paises  afio mis tarde lo hizo en territorio brasilefio.
latinoamericanos En paralelo, se creé entonces la Coalicién
Latina para Israel (Lc1, por sus siglas en in-
glés) y su presidente, Mario Bramnick, realizé viajes a distintos paises latinoa-
mericanos, entre ellos Brasil. Pastores estadounidenses grabaron declaraciones

14. Guillermo Flores Borda: «A constru¢do de uma ‘nagio crista’ na América Latina» en José Luis
Pérez Guadalupe y B. Carranza (eds.): Novo ativismo politico no Brasil: os evangélicos do século xxi,
Konrad-Adenauer-Stiftung, Rio de Janeiro, 2020.



TEMA CENTRAL | ,Qué es el sionismo cristiano? 89

en apoyo de la candidatura de Bolsonaro y participaron en eventos como el
realizado por la Iglesia bautista en Belo Horizonte en conmemoracién de los
70 anos de la creacién del Estado de Israel. Esa iglesia promueve la teologia
del dominio y pone sus medios de comunicacién al servicio de los intereses de
la derecha israeli.

Las presiones ejercidas por sectores evangélicos en la sociedad civil y en el
Congreso Nacional para que la Embajada de Brasil se trasladase de Tel Aviv
a Jerusalén, visibles ya en la primera mitad de la década de 2010, se volvieron
mucho mis insistentes y enérgicas luego de que EEUU, Guatemala y Honduras
llevaran a cabo ese traslado. Un importante segmento dentro de la base de
apoyo a Bolsonaro, los pentecostales y los neocalvinistas identificados con la
teologfa del dominio, lograron insertarse con fuerza dentro de la maquinaria
estatal entre 2019 y 2022 y contribuyeron de manera significativa a la alinea-
cién ideoldgica del gobierno de Bolsonaro con Trump y Netanyahu. Reina-
ba la expectativa, en esos sectores evangélicos, de que tras su visita a Israel,
Bolsonaro anunciase el traslado efectivo de la embajada brasilena a Jerusalén.
Pero esa ambicién entraba en conflicto con los intereses comerciales de un
sector econdémico fuerte, el ganadero, que temia posibles represalias de los
gobiernos drabes que afectasen sus exportaciones de carne.

Guatemala-Israel: una amistad incondicional

Al igual que en Brasil, el sionismo cristiano en Guatemala tiene como corre-
lato una fuerte presencia evangélica en la sociedad y en la politica nacional,
y estd respaldado por acuerdos con el Estado de Israel mediados por redes
internacionales y por el accionar de los representantes diplomdticos en el pais.
Existe, sin embargo, una particularidad relevante: las fuertes alianzas estable-
cidas con la comunidad judia local y el imaginario de un «amor natural por
Israel» entre los guatemaltecos, una construccién simbdlica que es resultado
de la sélida articulacién entre los evangélicos, la Embajada de Israel y la co-
munidad judia.

Desde fines del siglo x1x, Guatemala mantiene relaciones estrechas con
EEUU, especialmente con la derecha religiosa, sea evanggélica, catdlica o ju-
dia. Ese vinculo redundé en la eleccién de tres presidentes guatemaltecos
evangélicos, a la vez que propicié el apoyo de EEUU a regimenes autoritarios,
como ocurrié con el golpe de 1954°. Durante el conflicto armado entre los
anos 1960 y 1996, los republicanos estadounidenses apoyaron a los militares

15. Waldir José Rampinelli: «O primeiro grande éxito da cra na América Latina» en Ponto e Virgula
Ne@1,2007.
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guatemaltecos, mientras que Israel les proporcioné armamento y logistica'.
Los beneficios de esta alianza se traducen en un intercambio constante que
garantiza respaldo financiero, politico e ideoldgico a la derecha religiosa local,
con momentos particularmente significativos como la reconstruccion nacional
después del terremoto de 1976". El pentecostalismo, y sobre todo el neopente-
costalismo, emergieron con fuerza en ese contexto, impulsando la participacién
politica, formacién de fieles y movilizaciones religiosas en tiempos electorales. A
partir de la década de 1980, el crecimiento evangélico se intensific, impulsado
por la teologia del dominio y por el fuerte accionar de los medios de comunica-
cién religiosos con su discurso de amor incondicional a Israel'®.

Ademds de acuerdos para provision de armas y logistica, Israel viene desple-
gando desde 1962 en Guatemala el programa de cooperacién internacional
de la agencia Mashav, volcado a la formacién de profesionales en dreas como
agronegocios, seguridad publica y gobernabilidad. Mds de 6.000 guatemalte-
cos se capacitaron en instituciones israelies, cosa que robustece el imaginario
de Israel como «nacién hermanar. El éxito de ese programa se vincula con
el papel de la Asociacién Shalom de ex-becarios, que amplia el peso del
soft power israeli tanto en comunidades carenciadas como en los mds altos
escalafones del Estado. Se trata de una red de becarios que ocupan puestos
estratégicos en la esfera publica y facilitan asi acciones pro-Israel en el dmbi-
to oficial. Mashav y Shalom, por lo demds, actdan en eventos y actividades
destinadas a proyectar una imagen positiva de la comunidad judia local,
por ejemplo a través de acciones humanitarias llevadas a cabo en conjunto
con iglesias evangélicas. Se destaca la Coalicién Humanitaria, creada por
el rabino Yosef Garmon, que opera en territorios vulnerables en Guatemala
y otros paises hispanoamericanos, fortaleciendo vinculos religiosos, institu-
cionales y afectivos con el Estado de Israel”.

La proximidad entre la comunidad judia guatemalteca y el creciente sec-
tor evangélico alcanzé mayor visibilidad a fines de la década de 1990, cuan-
do los lideres judios locales y la Embajada de Israel se lanzaron a promover

16. Comisién para el Esclarecimiento Histérico: Guatemala: memoria del silencio, Oficina de Servi-
cios para Proyectos de las Naciones Unidas (unops), Ciudad de Guatemala, 1999.

17. Lauren Frances Turek: «Evangélicos americanos na Guatemala» en Oxford Research Encyclope-
dia of Latin American History, 11/2022.

18. Manuela Cantén Delgado: «Religiones globales, estrategias locales: usos politicos de las con-
versiones en Guatemala» en Estudios sobre las Culturas Contempordneas vol. 10 N° 19, 2004; C.
Dary: «Aproximacién al sionismo cristiano en Guatemalay, cit.; Virginia Garrard-Burnett: «Una
panordmica del protestantismo histérico en Guatemala» en Rostros del protestantismo en Guatemala,
Instituto Esdras, Ciudad de Guatemala, 2009; Henri Gooren: «El pentecostalismo en Guatemala:
aportes y debilidades», Centro de Formacién e Investigacién Esdras, Ciudad de Guatemala, 2009.
19. «Conoce al Rabino que propicié el cambio a Jerusalén de la Embajada de Guatemala» en Enlace

Judio, 20/5/2019.
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una imagen moderna y secular de Israel que resultase atractiva para los
cristianos. A partir de la primera década del siglo xx1, distintas iglesias
y ministerios locales adhirieron al sionismo .
cristiano, lo que impulsé su expansion. Para- A partir de la
lelamente, la matriz de la teologia del domi-  primera década del
nio, representada por apdstoles y profetas de siglo XxI, distintas
la Nueva Reforma Apostélica, se consolidé . . . .

| eje del activismo politico evangélico iglesias y ministerios
como el eje p gélico, o
interpretado como un deber religioso® y se  locales adhirieron
desgrand, posteriormente, en un apoyo expli-  al sionismo cristiano
cito al Estado de Israel.

El rol de los evangélicos en el Congreso guatemalteco fue el factor decisivo
en la consolidacién de una agenda pro-Israel en el pais. Desde 2015, bajo el
influjo de los pastores parlamentarios, la curricula escolar pasé a incluir el
estudio del Holocausto por decreto del Ministerio de Educacién. En 2017,
diputados evangélicos sancionaron la creacién de un Dia de la Amistad Gua-
temala-Israel, que se ampli6 en 2021 a una Semana de la Amistad celebrada
anualmente en todas las escuelas publicas y privadas, con presencia oficial de
autoridades locales, de la Embajada de Israel y representantes de la comuni-
dad judia®. El Congreso también autorizé diversas visitas de delegaciones
parlamentarias a Israel, algunas de ellas organizadas por el gobierno israeli a
través del Poder Ejecutivo o de la Knéset (Parlamento). En el dmbito de las re-
soluciones institucionales, Guatemala declaré a Hezbold como organizacién
terrorista en 2020 y reconocié oficialmente, en 2021, el Dia Internacional en
Memoria de las Victimas del Holocausto, adoptando la definicién de antise-
mitismo de la Alianza Internacional para el Recuerdo del Holocausto (1HRA,
por sus siglas en inglés)**.

Por su parte, algunas acciones centrales de los parlamentarios evangélicos
incluyen la creacién, en 2018, de la Liga de Amistad Guatemala-Israel, inte-
grada por 67 diputados de 15 partidos, cerca de un tercio de la Cdmara. Esa
Liga busca fortalecer la cooperacion bilateral entre los parlamentos, al tiempo que

20. Ver C. Dary: «El factor religioso en las elecciones de Guatemala» en Sociopolitica Religiosa N° 165,
8/2023; Dennis Smith: «Los teleapdstoles guatemaltecos: apuntes histéricos y propuestas para la
investigacidon», ponencia presentada en xxvI Congreso Internacional de Latin American Studies
Association, San Juan, 2006.

21. Jorge Garcia Granados: As? nacié Israel, Comunidad Judia de Guatemala / Embajada de Israel
en Guatemala / Gobierno de Guatemala, Ministerio de Educacién, Ciudad de Guatemala, 2021,
disponible en <www.guatemala-israel.com/asi-nacio-israel>; Julio Morales: «Guatemala e Israel
celebran la semana de la amistad a fin de reforzar lazos de cooperacién» en Agencia Guatemalteca
de Noticias, 11/5/2021.

22.V. «Definicién del antisemitismo de la Alianza Internacional para el Recuerdo del Holocausto» en
<https://holocaustremembrance.com/resources/definicion-del-antisemitismo>.
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refleja la significativa presencia evangélica en el Congreso guatemalteco y en
los sectores sociales que componen la elite del pais™.

La articulacién institucional promovida por la Liga de Amistad generd el
desprendimiento de otras instancias afines, como la Asociacién Civil de Jus-
ticia Guatemala-Israel Tsedeq. La actividad de la Liga se concentra especial-
mente en el campo simbdlico y conmemorativo, aproximando a los evangé-
licos con la comunidad judia. En 2022, con motivo de la celebracién de los
75 afos del inicio de las relaciones bilaterales, se publicaron los «Documentos
de Amistad. Historia de la amistad entre Guatemala e Israel narrada por los
documentos que la hicieron posible», como resultado de un trabajo conjunto
entre la Comunidad Judia de Guatemala, los ministerios de Relaciones Ex-
teriores y Educacién, la Embajada de Israel y la Fundacién Interamericana
(1aF). Consolidada como un referente para el accionar pro-Israel en América
Latina, la Liga pasé a ser modelo para otros frentes parlamentarios reunidos
en los Foros Centroamericanos por Israel, al tiempo que se presenta como el
bastién contra el antisemitismo en la region. Entre sus actividades, se cuen-
tan la cooperacién y la implementacién de propuestas hechas por organismos
evangélicos internacionales, como el Instituto de Lideres Cristianos (LcI, por
sus siglas en inglés), también activo en Brasil.

Fuera de Guatemala, la Liga promovié la creacién del Primer Foro Centro-
americano por Israel, con apoyo del Movimiento de Combate al Antisemitis-
mo (CAM, por sus siglas en inglés) y del Centro para el Impacto Judio (cy1). El
evento, realizado en julio de 2021 y repetido al afio siguiente en Panamd?*, se
centré en el andlisis y la difusion de politicas para combatir el antisemitismo y
para fortalecer la causa en favor de Israel®. En septiembre de 2022, el 11 Foro
Anual Centroamericano por Israel reunié a congresistas de mds de 14 paises
y defendié la prohibicién nuclear a Irdn, asi como el apoyo a los Acuerdos
de Abraham?. El accionar de la Liga confirma el fuerte lazo entre Israel y el
activismo evangélico en Guatemala.

En forma paralela a las iniciativas parlamentarias, la Alianza Evangélica de
Guatemala, que representa a mds de 40.000 iglesias, cumpli6é un papel decisivo
en el traslado de la embajada guatemalteca a Jerusalén en 2018. La medida fue
el resultado de la articulacién entre sionistas cristianos, la Embajada de Israel
en el pais, las organizaciones de la comunidad judia, la cdmara de comercio
local y otros sectores de la sociedad civil, que presionaron al presidente Jimmy

23. Documentos de amistad. Historia de la amistad entre Guatemala e Israel, narrada por documentos
que la hicieron posible, Allies Fundation / Liga de la Amistad Parlamentaria Guatemala-Israel /
Comunidad Judia de Guatemala, Ciudad de Guatemala, 2022.

24. «11 Foro Centroamérica e Israel» en Enlace Judio, 13/9/2022.

25. Documentos de Amistad, cit.

26. «1 Foro Centroamérica e Israely, cit.
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Morales (2016-2020) en favor de esa medida. Como estrategia simbélica de
apoyo, se incentivo a las iglesias y a los ciudadanos a exhibir banderas de Is-
rael en espacios publicos””. Aunque Morales habia asumido ese compromiso
durante su campana, la movilizacién fue determinante para que Guatemala
se convirtiese en el segundo pais, detrds de EEUU, en efectivizar el traslado de
su embajada. La decisién tuvo que lidiar con la resistencia de sectores expor-
tadores que temian represalias econdmicas de los paises drabes, destinatarios
de 2,4% de las exportaciones guatemaltecas, por un monto cercano a los 230
millones de délares en productos como cardamomo, aztcar, café y frutas®.
Pese a esto, Morales justificé el traslado como expresién de una amistad his-
térica entre ambos paises, que, llevada ya a una suerte de mito, sugiere una
«amistad natural» entre Guatemala e Israel. En reconocimiento, Morales reci-
bi6 el premio otorgado por el Museo de Amigos de Sion de Jerusalén, honor
que también obtuvo Jair Bolsonaro en 2019%.

Tras el cambio de sede para la embajada, el activismo cristiano pro-Israel
cobré mayor visibilidad puablica. Desde 2018, la Marcha por Israel, pro-
movida por la ICEJ, se convirtié en la principal manifestacién nacional de
apoyo al Estado israeli. El evento retine caravanas de iglesias, multitudes
de estudiantes transportados por vehiculos publicos, representantes judios
(lo que incluye artistas y musicos que ejecutan el shofar) y autoridades del
gobierno. Realizada en la capital y paralelamente en diversos municipios, la
marcha promueve la imagen de un Israel .
moderno, préspero y victorioso, al tiempo A la presencia
que vehiculiza el soff power isracli en el te- ~ cOnstante de
rritorio concreto y en el imaginario poli-  panderas de Israel
tICO—I’ellgl.OSO de.la s<?c'1€dad guatemalteca. en iglesias y edificios

Las acciones simbdlicas a lo largo y an- )
cho del territorio guatemalteco son una ~S€ Suman las acciones
expresién rotunda del modo en que se pro-  de nominacion de
fundizé el alineamiento con el Estado de espacios urbanos
Israel. A la presencia constante de banderas
en iglesias y edificios se suman las acciones de nominacién de espacios urba-
nos: calles, avenidas, plazas, parques que se rebautizaron como «Jerusalén,
Capital de Israel» en al menos 36 de los 340 municipios del pais. Esa recon-
figuracién simbdlica del espacio publico fue producto de la articulacién entre

27. «Evangélicos exhortan a ondear banderas de Israel en iglesias» en Prensa Libre, 27/12/2017.
28. Urfas Gamarro y Javier Lainfiesta: «<Embajada en Jerusalén: lo que exporta Guatemala a los
paises drabes» en Prensa Libre, 27/12/2017.

29. Guilherme Waltenberg: «<Em Israel, Bolsonaro recebe prémio ‘Amigo de Sion’ do museu sio-
nista» en Metrdpoles, 2/4/2019.



94 Maria das Dores Campos Machado / Brenda Carranza | NUEVA SOCIEDAD | 317

parlamentarios evangélicos, personal de la Embajada de Israel y lideres de la
comunidad judia, en equipo con funcionarios municipales. Con ella se pro-
mueve a Israel como simbolo positivo, cotidiano y espiritual, lo que opera una
verdadera colonizacién del imaginario nacional que naturaliza una amistad
incondicional entre ambas naciones.

La alianza entre actores evangélicos, comunidad judia y diplomacia israeli
funciona como una triada estratégica de accién constante en la consolidacién
de un discurso pro-Israel. Ya sea por medio de la nominacién de espacios pu-
blicos, por las marchas en favor de Israel, por la actuacién de la Liga de Amis-
tad o por el traslado de la embajada, el alineamiento institucional fortalece al
sionismo cristiano. Esa triada, articulada con redes internacionales, sustenta
la idea de una «amistad incondicional» entre Guatemala e Israel que genera
efectos simbdlicos, politicos y territoriales de largo alcance.

A modo de conclusién

La reconfiguracién politica de América Latina desde fines de la década de
2010 —con el ascenso de la derecha en varios paises— senté las condiciones
para una ofensiva diplomadtica del gobierno de Netanyahu en la regién. El
avance de la diplomacia religiosa israeli encontré en Brasil y en Guatemala
un terreno fértil para desplegarse en razén de la articulacién de los intere-
ses —politicos y econdmicos— de los sectores evangélicos con los intereses
geopoliticos de Israel. Desde la Presidencia o el Congreso de esos paises,
sectores cristianos hicieron suyos los reclamos de las elites israelies y los
integraron en sus agendas. En Guatemala, por ejemplo, con inversiones re-
lativamente modestas, el gobierno de Israel reforzé el imaginario nacional
de «nacién hermana» y logré que el gobierno guatemalteco trasladase su
embajada a Jerusalén en 2018.

Identificamos algunos ejes comunes en el auge del sionismo cristiano en
Guatemala y Brasil. El primero es de naturaleza teolégica: la creencia, de-
rivada de una hermenéutica biblica popular entre grupos pentecostales, de
que quien bendice a Israel recibe las bendiciones divinas. Asi las cosas,
apoyar de manera irrestricta al Estado de Israel —incluso en sus acciones ex-
pansionistas— pasa a ser visto como parte de un compromiso espiritual. La
difusién de la teologia del dominio entre los evangélicos de esos paises, aun
cuando las creencias dispensacionalistas no hayan desaparecido del todo, es
claramente identificable como un factor que reconfigura el discurso de la
prosperidad y sustenta el activismo pro-Israel entre cristianos guatemalte-
cos y brasilefios. Aun cuando existen voces evangélicas criticas, el discurso
dominante insiste en que ser cristiano es, por definicién, ser sionista. Tal
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perspectiva se expresa simbolicamente en banderas de Israel desplegadas en
los pulpitos de las iglesias, en la apropiacién territorial y la renominacién de
lugares en Guatemala, y en la creciente participacion de evangélicos en el
turismo religioso a Israel, especialmente de Brasil.

Un segundo punto en comin tiene que ver con la percepcién, entre los sio-
nistas cristianos de ambos paises, de Israel como modelo de nacién moderna,
tecnolégica y resiliente: una democracia exitosa que superd adversidades y se
volvié la nacién de referencia en innovacion, seguridad y gobernabilidad. Tal
imagen hace de Israel un «mentor estraté-
gico» y de sus aliados cristianos, «discipu- ~ Tal imagen hace
los bendecidos», en especial en Guatemala.  de Israel un «mentor

La retérica evangélica que justifica el apoyo -
. o estratégico» y de sus
a Israel puede combinar distintos argumen-

tos: de naturaleza profética, vinculados a aliados cristianos,
promesas de prosperidad presente, imd-  «discipulos bendecidos»
genes de Israel como modelo de desarro-

llo o la defensa de los cristianos drabes™. Los viajes de legisladores y pastores
a Israel refuerzan esta narrativa. En Brasil, sobre todo entre parlamentarios
evangélicos, es mds fuerte el énfasis puesto en los argumentos seculares, los
vinculados al progreso material, aunque no dejan de estar presentes las justi-
ficaciones proféticas.

Puede observarse en ambos paises una tendencia de colonizacién simbdlica
de territorios e imaginarios, como en el caso de la creacién de un parque te-
mitico que narra la historia de las 13 tribus de Israel en el Templo Salomén de
la Iglesia Universal del Reino de Dios en San Pablo, o la exhibicién de banderas
de Israel en iglesias evangélicas y la renominacién de espacios publicos con
referencias a Tierra Santa.

Identificar los apoyos institucionales e internacionales que sustentan estas
acciones es esencial para comprender en qué medida los casos de Brasil y
Guatemala constituyen modelos replicables o bien son experiencias atipicas
de éxito estratégico.

Distinguimos los vinculos de los sionistas cristianos con las redes transna-
cionales y con érganos oficiales israelies y agencias de turismo religioso. Tales
lazos ayudan a explicar la difusién de un imaginario pro-Israel anclado en
la promesa biblica de bendicién para quien apoya al pueblo elegido. Es en
esas intersecciones entre la fe, la politica y la diplomacia donde se estructura

30. Paul Freston: «Conclusién» en conferencia «Politica e religido no Brasil e nas Américas: Igrejas
evangélicas e suas relagées com o judaismo, o sionismo, Israel e as comunidades judaicas», Univer-
sidad de Haifa, Instituto Brasil-Isracl y Centro Interdisciplinar de Estudos Judaicos (Universidad
Federal de Rio de Janeiro — N1gj), Haifa, 13-15/1/2020.



96 Maria das Dores Campos Machado / Brenda Carranza | NUEVA SOCIEDAD | 317

el sionismo cristiano latinoamericano, una fuerza transnacional que moldea
identidades, discursos y alianzas en nombre de Israel.

Observamos también distintas estrategias de soft power del gobierno israel,
asi como una intensa actividad de sus embajadas en ambos paises disefiada
para afianzar la articulacién con los lideres evangélicos, con el propdsito de
ampliar el apoyo politico de los sectores cristianos e impactar en los posicio-
namientos respecto de Oriente Medio. Tanto en Brasil como en Guatemala,
tras el ataque de Hamds del 7 de octubre de 2023, crecié la actuacién de las
respectivas embajadas de Israel y el envio de material bibliogréfico, periédi-
cos y documentos a los legisladores para apoyar los discursos y las iniciativas
sionistas cristianas en los Congresos de ambos paises. Los parlamentarios
evangélicos brasilenos presionaron sin éxito en busca de cambios en las re-
laciones exteriores de su pais con Palestina y se opusieron pablicamente a la
declaracién realizada por Luiz Indcio Lula da Silva en Etiopia de que Israel
estarfa llevando a cabo un genocidio en Gaza®. En este sentido, la posicién
del actual gobierno brasilefio se acerca a las sostenidas por los Ejecutivos de
otros paises (Chile, Colombia) criticos de la politica de ocupacién y limpieza
étnica emprendida sobre Gaza, y se distancia del gobierno guatemalteco (aun
cuando desde 2024 encabeza este gobierno un partido progresista).

La reeleccién de Trump en 2024 y la visién geopolitica del actual gobierno
estadounidense, completamente alineada con la politica de ampliacién te-
rritorial de Netanyahu, tienden a incrementar el peso del sionismo cristiano
en la regién y exigen nuevas investigaciones comparativas del fenémeno en
América Latina.

31. «Lula compara resposta de Israel em Gaza 4 acdo de Hitler contra judeus; Netanyahu convoca
embaixador do Brasil para reuniao, e Conib repudia fala do petista» en g/, 18/2/2024.



Cuando los curas abrazaron

la revolucion

¢ Qué fue la teologia de la liberacion
y qué queda de ella?

José Zanca

La teologia de la liberacién revoluciond la forma en que la Igle-
sia catdlica latinoamericana entiende su mision. Surgida en un
contexto de grandes cambios politicos, esta corriente propone
una fe comprometida con la defensa de los pobres y la transfor-
macioén de la realidad. Desde sus comienzos hasta su influencia
en los documentos del papa Francisco, esta doctrina desafio
estructuras tradicionales y generé debates apasionados.

En el complejo y dindmico paisaje del pensamiento religioso latinoameri-
cano del siglo xx, la teologia de la liberacién emergié como una corriente
teoldgica singular y profundamente influyente. Nacida al calor de las trans-
formaciones sociales, politicas y econdmicas del continente, y catalizada por
los aires renovadores del Concilio Vaticano 11, propuso una relectura radical
del mensaje cristiano desde la perspectiva de los oprimidos y marginados.
Su irrupcién no solo sacudié los cimientos de la teologia tradicional, sino
que también generé intensos debates y confrontaciones dentro de la Iglesia
catdlica y mds alld. Los origenes, el auge y las posteriores vicisitudes de esta

José Zanca: es doctor en Historia por la Universidad de San Andrés e investigador independiente
de Investigaciones Socio Histéricas Regionales / Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y
Técnicas (1su1r-Conicet) de Argentina. Ha publicado, entre otros libros, Los intelectuales catdlicos y
el fin de la cristiandad (¢, Buenos Aires, 2006) y Catolicismo y cultura de izquierda en la Argentina
del siglo xx (Siglo xx1 Editores, Buenos Aires, 2024).

Palabras claves: Iglesia catdlica, revolucion, teologia de la liberacién, papa Francisco.
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corriente teoldgica estin marcados por su compromiso con la justicia social,
su didlogo con las ciencias sociales y su conflictiva relacién con las jerar-
quias eclesidsticas. Sin embargo, en su recorrido, la teologia de la liberacion
también enfrenté desafios internos y criticas que llevaron a su diversifica-
cién y reconfiguracion en las tltimas décadas.

Teologia de la liberacion: antecedentes y despliegue

La cultura catélica es un producto paraddjico de la modernidad y la seculari-
zacién. Durante el siglo x1x, los Estados nacionales fundaron una esfera laica,
auténoma de la fe religiosa, e indirectamente crea-
La cultura catdlica  ron una esfera religiosa diferenciada. En las ulti-
es un producto  mas décadas del siglo x1x, los Estados en Europa
paradéjicodela 7 América comenzaron a controlar. aspectos c1y11es
i como la educacién, los cementerios y el registro
modernidady 4 marimonios y nacimientos, promoviendo una
la secularizacion  ciudadania moderna. En algunos paises, esto llevé
a la separacién entre Iglesia y Estado. Esta transfor-
maci6n del lugar de la religién en sociedades con observancia importante condujo
a diversos resultados, como la guerra cristera en México, la laicizacién radical
en Uruguay o separaciones mds amigables entre Iglesia y Estado en Chile. En
muchos casos la Iglesia catdlica acepté un modus vivendi con el Estado moderno,
manteniendo hasta la década de 1960 la aspiracién de una sociedad integrada
entre lo publico y lo religioso, donde el poder politico velara tanto por los cuer-
pos de los ciudadanos como por sus almas. Esto implicaba oponerse a la educa-
ci6n laica, al matrimonio civil, a la diversidad de cultos y a una esfera publica sin
censura. Lo particular de la «era secular», segtin la definicién de Charles Taylor,
no radica en la desaparicién de la religién, sino en que la creencia religiosa dejé de
ser obligatoria. Esto implicaba que la Iglesia catélica, para continuar ejerciendo
su influencia, debia explorar otros medios, enfrentdndose en la arena publica con
sus adversarios (sectores liberales y de izquierda que promovian la profundiza-
cién de la secularizacién) mediante las herramientas propias de la modernidad: la
prensa, la edicién de libros de acceso masivo, la radio e incluso el cine. En
las primeras décadas del siglo xx, estos medios se convirtieron en figuras que
podian defender a la Iglesia en un contexto claramente hostil.

Los intelectuales, una entidad surgida a fines del siglo x1x que hablaba en
nombre de la sociedad y cuestionaba la razén de Estado, tuvieron también
su version cristiana. Los intelectuales confesionales debian conciliar la obe-
diencia a dos sistemas de valores no siempre compatibles: las autoridades
religiosas, legitimas conductoras de la iglesia a la que servian, y sus propias
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ideas como autores, su independencia como intelectuales y su singularidad
como sujetos. Esta tensién en la que se insertaron los intelectuales catdlicos
persistié a lo largo del siglo xx. Escritores, publicistas, tedlogos y novelistas
fueron fundamentales para definir los contornos de la cultura catélica; pero,
al mismo tiempo, fueron vistos con recelo por las autoridades de los epis-
copados locales y de Roma, custodios de la «<sana doctrina». En las décadas
de 1930 y 1940, el catolicismo experiment6 un reavivamiento en su organi-
zacién y presencia puablica. Surgieron organizaciones como Accién Catdlica
en Europa y América Latina, que agruparon a jévenes, trabajadores, cam-
pesinos y ninos. Se publicaron revistas y diarios masivos, se lanzaron emi-
siones radiales y proyectos editoriales que consolidaron una cultura catélica
en la que circulaban y se discutian los documentos papales y la «doctrina
social de la Iglesia». Aunque la meta era recuperar terreno en una sociedad
secularizada, esto generé una opinién publica interna que pronto comenzé
a cuestionar la autoridad eclesidstica, influenciada por debates politicos y
eventos como la Guerra Civil Espanola y la Segunda Guerra Mundial, que
también dividieron al campo catdlico.

Con la llegada de Juan xxi11 al papado en 1958, comenzaron los cambios
desde Roma. El «papa bueno» convocé un Concilio Ecuménico que reunié
a representantes de todo el mundo. En la década de 1960 adn no existia un
«catolicismo tercermundista» con una agenda propia, pero esto cambié du-
rante y después del Concilio. Se formé el grupo «Jesus, la Iglesia y los pobres»
para sensibilizar sobre la pobreza y promover un secretariado que abordara
problemas mundiales, especialmente la pobreza y el Tercer Mundo, que atrajo
a muchos obispos latinoamericanos liderados por Hélder Camara y Manuel
Larrain. El grupo influy6 en debates y documentos finales mediante materia-
les, intervenciones en el aula conciliar y cartas a los papas Juan xxi11 y Pablo vr,
proponiendo acciones concretas contra la pobreza.

Los cambios que se estaban produciendo en la Iglesia catdlica eran una
nueva forma de responder a las rdpidas mutaciones en Occidente. Tanto en
Europa como en América Latina, los procesos de industrializacién acelerada
habian creado grandes ciudades en las que el tradicional vinculo religioso pa-
recia desvanecerse. La revolucién tecnolégica de la posguerra dio lugar a una
época de optimismo sin limites. Desde el lanzamiento del satélite soviético
Sputnik hasta la llegada de astronautas estadounidenses a la Luna, la ciencia
y la tecnologia parecian ofrecer soluciones neutrales y eficientes a los grandes
problemas de la humanidad, como las enfermedades, el hambre y la superpo-
blacién. Las vacunas, la produccién masiva de alimentos y la pildora anticon-
ceptiva formaban parte de una promesa en la que la influencia divina parecia
irrelevante. Esto no significa que la poblacién dejara de creer en Dios, pero
si que su fe se desarrollaba fuera del dmbito de las instituciones tradicionales.
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Esta transformacién en la cultura religiosa, generalmente englobada bajo
el término «secularizacién», fue interpretada por muchos intelectuales cris-
tianos como una llamada a revisar el mensaje de la Iglesia para poder llegar
al hombre y la mujer modernos. Desde la década de 1930, una nueva co-

i rriente de humanismo cristiano empezé

Desde la década  , tener eco en América Latina. Las obras

de 1930, una nueva  de Jacques Maritain, Louis-Joseph Lebret

corriente de humanismo Y Emmanuel Mounier proyectaron una

- . nueva utopia social: una sociedad politi-

cristiano empezo .

camente laica pero fundada en los valores

atener eCo (e la solidaridad cristiana. En los afios 60

en América Latina  surgicron diversas «teologias radicales», es

decir, reflexiones sobre el papel de Dios

en la vida humana que abordaban preguntas profundas, criticando corrientes

hegemoénicas hasta ese momento, como el tomismo, y buscando un didlogo

con importantes corrientes filoséficas del dmbito secular: el existencialismo y

el marxismo. Surgié una nueva teologia politica, la teologia de la muerte de
Dios, la teologifa de la secularizacién, la teologia de las realidades terrestres,

teologfas europeas que compartian un «giro antropocéntrico», centradas en la
pregunta por el ser humano moderno y su posible relacién con la divinidad.

Este cambio se habia gestado en el catolicismo desde hacia tiempo. La Ju-
ventud Obrera Catélica, fundada en Bélgica en 1924 por Joseph Cardijn,
se caracterizé por un método novedoso para la accién social: «ver, juzgar,
actuar». Este enfoque implicaba, ante la compleja realidad social de la Europa
de posguerra, examinar las condiciones de vida antes de aplicar dogmas y
analizar los pasos a seguir. Este pequefio cambio impacté profundamente en
la cultura catélica, pues en los afios 60 este «ver» no solo significaba observar
con la razén o la fe, sino emplear un instrumento novedoso de andlisis: las
ciencias sociales. Las universidades catélicas incorporaron rdpidamente la
sociologia y las ciencias politicas en sus programas académicos. En América
Latina, los disefios de politica pastoral recurrieron a encuestas de opinién
como un nuevo instrumento de evangelizacién. Los fieles dejaron de ser su-
jetos pasivos, receptores de la liturgia, y sus opiniones pasaron a ser conside-
radas, al menos por los sectores progresistas de las iglesias catdlicas y evangé-
licas, cada vez mds enfocadas en la problemdtica del ser humano moderno.

Cristalizacion, crisis y persecucién

De manera superpuesta al Concilio Vaticano 11, la Revolucién Cubana de
1959 marcé una nueva perspectiva para pensar tanto la cuestién politica
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como la cuestién social latinoamericana. La «hora cubana» habia llegado y
los catélicos también vivieron el impacto de la revolucién en su forma de en-
tender la teologia. No habia, en el subcontinente, una tradicién teolégica de
nombre propio. El Concilio habia abierto un tiempo de fuerte conflictividad
interna en la Iglesia catélica. Obispos conservadores se enfrentaron a sacerdo-
tes y laicos que intentaban llevar adelante las reformas conciliares y profundi-
zarlas, adaptdndolas a la realidad latinoamericana. Pero también en el cuerpo
episcopal, la critica al orden social aparecié de manera cada vez mds cruda
en los documentos elaborados por grupos mds o menos informales y en las
declaraciones de distintos obispos, cuyos nombres empezaron a circular por
la prensa, asombrando a las elites politicas y econémicas que los etiquetaron
como «obispos rojos». Helder Cimara, Lednidas Proano, Manuel Larrain,
Alberto Devoto, Enrique Angelelli, Eduardo Pironio... la Iglesia latinoameri-
cana se ponia en movimiento.

En marzo de 1967, el papa Pablo vr publicé la enciclica Populorum progres-
sio. Su impacto en América Latina fue trascendente, dado que fue leida como
un decdlogo de denuncias sobre la situacién de pobreza e injusticia a la que se
sometia a los paises del Tercer Mundo. Si bien la solucién que proponia el docu-
mento era la paz y el desarrollo, el tono de denuncia de las injusticias sociales y
un pasaje que hablaba de la legitimidad del uso de la fuerza en «caso de tirania
evidente y prolongada» servirfan para legitimar la accién de los cristianos revo-
lucionarios. Un ano antes, en 1966, habia muerto en combate el colombiano
Camilo Torres. El sacerdote habia estudiado sociologia en Lovaina y en 1965 se
sumé al Ejército de Liberacion Nacional (ELN). Camilo se convirtié en un icono
para la izquierda cristiana del continente, incluso para aquellos que no estaban
dispuestos a tomar las armas pero se identificaban con su compromiso marti-
rial. En 1967, un grupo de 18 obispos de América, Asia y Africa, a iniciativa de
Helder Camara, dio a conocer un documento con el propésito de aplicar en sus
regiones la Populorum progressio. Alli se denunciaban los desequilibrios econé-
micos mundiales que generaba el capitalismo y se advertia que «Dios no quiere
que haya ricos que aprovechen los bienes de este mundo explotando a los po-
bres». En 1968, la segunda conferencia del Consejo Episcopal Latinoamericano
(ceLam) en Medellin buscé adaptar las conclusiones del Concilio a la realidad
latinoamericana. Este evento marcé un hito en la historia de la Iglesia en el
continente debido a su enfoque transformador. El documento final exponia la
profunda renovacion del discurso eclesidstico, caracterizado por una nueva con-
ciencia social, politica y econémica ante la pobreza y la injusticia, destacando
la opcién preferencial por los pobres. La teologia de la liberacién emergfa en un
marco de compromiso social y basqueda de la liberacién integral.

Un conjunto de obras aparecidas entre fines de la década de 1960 y princi-
pios de la de 1970 serfan consideradas como fundadoras de esta linea que se
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convertirfa en la gran innovacién teoldgica a escala universal de la época. En
1969, el presbiteriano Rubem Alves public6 en Estados Unidos su tesis de doc-
torado con el titulo A Theology of Human Hope [Una teologia de la esperanza
humana], un predmbulo importante a la teologia de la liberacién. Entre los inte-
lectuales catélicos, fue el peruano Gustavo Gutiérrez quien redactaria una obra
fundacional. Desde 1964 se venian desarrollando reuniones de tedlogos catd-
licos latinoamericanos en las que se habia ido conformando una sociabilidad
que poco a poco consolidarfa una red de intelectuales liberacionistas. En 1968,
Gutiérrez utiliz por primera vez la expresion «teologia de la liberacién» en una
exposicion a los miembros de la Oficina Nacional de Informacién Social (oN1s)
reunidos en sesién en Chimbote (Pert). En 1971, publicaria en Lima 7eologia
de la liberacion. Perspectivas', donde desarrollaria en forma completa no solo
una nueva teologia, sino lo que entendia era una nueva forma de hacer teologia.
Por supuesto, el libro se hacia eco de los sufrimientos de los desposeidos del sub-
continente y era una convocatoria a los cristianos a involucrarse en el proceso de
cambio, juzgando que el proyecto desarrollista ya estaba agotado. Sin embargo,
lo que sin duda trasciende en esta obra es la idea de que la teologfa no deberia
servir ni como un debate sobre abstracciones celestiales ni como coartada para
los poderosos. La teologia podia sumarse de pleno derecho a otras ciencias que
pudieran ser instrumentos para la critica y la transformacion social.

A partir de aqui, los encuentros de te6logos liberacionistas —a los que de-
berfamos sumar también los filésofos de la liberacién, una corriente paralela
pero diferenciada de los tedlogos— y sus publicaciones adquieren un ritmo
frenético. Un relevamiento de la revista francesa Foi et Développement de 1973
calculaba que ya existian mds de 1.000 publicaciones sobre el tema. En 1969,
Juan Luis Segundo publicé el primer volumen de su 7eologia abierta para el
laico adulto; en 1970, Arturo Paoli publica Didlogo de la liberacion; en ese
mismo afio, Eduardo Pironio escribe dos articulos en Criterio sobre la teologia
de la liberacién; en 1972, el franciscano Leonardo Boff publica en portugués
Jesus Cristo libertador, ripidamente traducido al espafiol; y en 1973, Ignacio
Ellacuria edita su Zeologia politica en El Salvador®. Para 1976, ya habia sido
creada la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo (EaTwoOT,
por sus siglas en inglés), que realizé su primer congreso en Africa ese mismo
ano; Gutiérrez, el filésofo Enrique Dussel y el tedlogo Hugo Assmann parti-
ciparon en la nueva institucién. Los vientos de cambio impactaron de manera
similar en el campo evangélico.

1. cep, Lima, 1971.

2.].L. Segundo: Teologia abierta para el laico adulto1, s.le., Buenos Aires, 1968; A. Paoli: Didlogo de
la liberacién, Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1970; L. Bofl: Jesus Cristo libertador, Vozes, Petrépolis,
1972; 1. Ellacuria: Teologia politica, Secretariado Social Interdiocesano, San Salvador, 1973.
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En los anos 60, muchas iglesias del protestantismo histérico vivieron un
proceso de nacionalizacién y cortaron definitivamente los lazos que las unian
a sus iglesias madres en Europa y EEUU. Y su teologia se vio conmovida por
el espiritu de época que recorria América Latina. El tedlogo presbiteriano
Richard Shaull, quien habia recorrido Colombia, Brasil y Argentina, sostenia
en 1962 que el protestantismo estaba siendo llamado a penetrar intimamente
«la psicologia, cultura y vida de cada pueblo latinoamericano»’. En 19606, se
preguntaba directamente qué podia hacer la teologia por la revolucién. Junto
con José Miguez Bonino, Julio de Santa Ana y Rubem Alves serfan los mds
importantes representantes de la teologfa de la liberacién en su versién pro-
testante. Sin embargo, y esta es otra caracteristica de los afios 60, las fronteras
entre las teologfas cristianas se estaban disolviendo.

:En qué dreas fue innovadora la teologfa de la liberacién? En principio, im-
plicaba una vuelta de tuerca sobre la tradicional «doctrina social de la Iglesia»
que, al menos desde el siglo x1x, buscaba ponerle un freno a la voracidad del
mercado. En didlogo con las ciencias sociales, los L
liberacionistas hablaban ahora con las categorias En dialogo con las
del estructuralismo y, a veces, del marxismo. En  ciencias sociales,
particular, en el centro de la reflexién aparecié la |os liberacionistas
idea del oprimido, del explotado, una teologia
de las victimas que, sin ser del todo novedosa si i
pensamos en la tradicién judeocristiana, se po- las categorias del
litizaba en una regién que ardia frente a la posi- ~ estructuralismo y, a
bilidad de cambios rdpidos y, en muchos casos, veces, del marxismo
violentos. La exploracién de los tedlogos de la
liberacién se dirigia hacia una nueva cristologfa, es decir, a una reflexién central
en el cristianismo sobre la figura de su fundador, y planteaba una eclesiologia
que cuestionaba el estrecho vinculo entre Iglesia y Estado que se remontaba a la
época constantiniana y recorria la historia europea y americana. Finalmente, el
liberacionismo propuso también una nueva espiritualidad y una nueva estética,
con figuras rutilantes de la literatura de la década de 1970 como el sacerdote y
poeta nicaragiiense Ernesto Cardenal.

La teologia de la liberacién comenzé como un movimiento homogéneo,
pero se diversific con el tiempo. En la década de 1960, el «oprimido» era
visto como un sujeto econdémicamente sometido, parecido al proletario
marxista. En los afios 70, el debate se centrd en el sometimiento cultural
de América Latina frente a EEUU y Europa. Este enfoque nativista defendia
cierta pureza cultural y asociaba el imperialismo econémico y cultural. La

hablaban ahora con

3. «Viday estructura de la iglesia en relacion con su testimonio en la sociedad latinoamericana» en
El Predicador Evangélico, 6/1962.
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teologia del pueblo, originada en Argentina, puso énfasis en la cultura y
las creencias populares, diferencidndose de los liberacionistas cercanos al
marxismo. Estos tltimos vefan las pricticas religiosas populares como con-
servadoras, como una deformacién del mensaje revolucionario de Ciristo,
como formas mds cercanas a la magia que a la fe; mientras que los telogos
del pueblo rechazaban el «vanguardismo» revolucionario de los sacerdotes
liberacionistas y proponian un catolicismo que «aprendiera» del saber ances-
tral de los sectores populares.

La llegada de Karol Wojtyta al trono de Pedro marcé el inicio de un pe-
riodo de persecucién contra los tedlogos de la liberacién, apoyada por los
sectores conservadores. Juan Pablo 11 buscé
La llegada de . . .,

reconstruir una forma de autoridad eclesids-
Karol Wojtyta al trono  ica que, desde su perspectiva y la de quienes
de Pedro marcé el lo acompanaron, se habia licuado en los afios
inicio de un periodo del Concilio.Vaticano 1wy el posconcilio. La
. «reconstruccién de la unidad» era un eufe-
de persecucion ;i para limitar el pluralismo ideolégico
contra los te6logos  que se habia instalado en el seno de la Iglesia:
de la liberacién  una vigorosa opinién publica que, si para los
cdnones del conservadurismo romano habia
cometido demasiados «excesos», lo que habia intentado era una relacién mds
adulta entre intelectuales confesionales y autoridad eclesial. Lo cierto es que,
desde la 111 reunién del cELam en Puebla de los Angeles en 1978, el papa
intentd «poner en caja» a los liberacionistas, en especial, a quienes se habian
atrevido a cruzar el Rubicén ideoldgico que la Iglesia habia fijado en el siglo x1x
y se habfan animado a establecer un didlogo con el marxismo. Mds que el
interlocutor —que en muchos casos presté poca atencién a los cristianos y vi-
via su propia crisis de identidad—, lo que afectaba a la estructura de autoridad
romana era la autonomia que habian ganado los intelectuales en la Iglesia y el
prestigio propio que habian adquirido figuras como Gustavo Gutiérrez, Leo-
nardo Boff, Juan Luis Segundo, Ignacio Ellacuria, Enrique Dussel, Jon So-
brino, Paulo Freire... Sus libros tenian una respetable difusién, se publicaban
en Europa, ellos tenian cargos en instituciones eclesidsticas, eran convocados
como peritos, habian hecho crecer las cdtedras en las universidades confesio-
nales y se habian multiplicado las revistas que dirigfan.

El cuestionamiento a la teologia de la liberacién no fue solo un conflicto
entre Roma y América Latina. Los propios tedlogos y obispos conservadores
latinoamericanos fueron quienes llevaron a Roma —y antes difundieron en
el continente— los cuestionamientos ideoldgicos a los liberacionistas. Desde
1972, a la cabeza del ceLam, el obispo de Bogotd Alfonso Lépez Trujillo

llevé adelante una sistemdtica persecuciéon de la teologia liberacionista. En
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1974, Lépez Trujillo organizé un encuentro opositor en la ciudad espanola
de Toledo y ese mismo afio publicé Liberacion marxista y liberacion cristiana’.
En 1985, junto con otros antiliberacionistas (como el franciscano Boaventura
Kloppenburg), firmaria el Manifiesto de los Andes, en una reunién convo-
cada por la revista Communio, que editaba, entre otros, el entonces cardenal
Joseph Ratzinger.

En 1983, Juan Pablo 11, recién arribado a Managua, reprendié con su dedo
indice a Ernesto Cardenal, el poeta, sacerdote de la teologia de la liberacién
y ministro de Cultura sandinista. El sacerdote arrodillado esperando la ben-
dicién se convirtié en un duro mensaje de cémo pretendia el nuevo sucesor
de Pedro que se ordenaran las relaciones entre la jerarquia y los intelectuales.
Durante la década de 1980, la Congregacién para la Doctrina de la Fe, diri-
gida por Ratzinger, emitié dos documentos criticos de la teologia de la libera-
cién: Libertatis nuntius (conocida como «la instruccién») en 1984 y Libertatis
conscientia en 1986. Los textos, si bien cuestionaban lo que consideraban «pe-
ligros» de esta teologia, advertian que no debian ser usados por quienes «se
atrincheran en una actitud de neutralidad y de indiferencia ante los trdgicos
y urgentes problemas de la miseria y de la injusticia». Sin embargo, los grupos
conservadores sostuvieron que se trataba de una clara condena al liberacionis-
mo. Los te6logos de la liberacién cuestionaron como falsedades muchas de
las afirmaciones, pero —y esto es lo mds importante— se defendieron en forma
publica de las acusaciones, manteniendo un didlogo —no siempre cordial— con
la autoridad romana.

Una condena global a la teologia de la liberacién habria generado una
reaccién también global, de muchos intelectuales cristianos latinoameri-
canos que, si bien no necesariamente se identificaban con ella, la vefan
como un positivo desarrollo autéctono. Pero en forma paralela a los do-
cumentos, se produjeron censuras personales. Es decir, en contra de la
doctrina tradicional, se condend a los pecadores mds que el pecado. El
brasilefio Leonardo Boff sufrié primero un juicio candnico y luego una
condena a dos anos de silencio. La misma pena recibié en 1995 la tebloga
brasilefia Ivone Gebara por su postura frente al aborto. En 1989, la Con-
federacién Latinoamericana y Caribefia de Religiosos (CLAR) vivié una
crisis interna por la censura que el CELAM y el Vaticano querian aplicar al
proyecto «Palabra y vida», a propésito del v Centenario de la Evangeliza-
cién en América Latina. Otros tedlogos liberacionistas fueron perseguidos
mediante largos procesos, se publicaron advertencias episcopales sobre
ciertas obras, mds o menos sutiles formas de censura menos aceptables en
tiempos posconciliares.

4. Editorial Catélica, Madrid, 1974.
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Si la reaccién tradicional de los intelectuales cristianos frente a la censura
romana habia sido, antes del Concilio, el silencio o el travestismo de las ideas, lo
que apareci6 luego de la advertencia de Ratzinger fue una inesperada solidari-
dad que mostraba el vigor que tenia la teologia de la liberacién dentro y fuera de
América Latina y las redes que habian construido los liberacionistas. En 1984,
los profesores catélicos de la Republica Federal de Alemania firmaron una carta
en apoyo a Gustavo Gutiérrez, ese mismo ano la revista progresista Concilium
se solidarizé con la teologia de la liberacién y en septiembre de 1989 un grupo
de tedlogos brasilefos salié publicamente en su defensa. Boff argumentaba que,
si Roma conociese la realidad del subcontinente latinoamericano, «habrfa teni-
do la oportunidad de captar la diferencia entre un abordaje teérico del tema y
un abordaje prictico sobre la accién liberadorar. Jon Sobrino fue terminante,
afirmando que la instruccién desfiguraba seriamente la teologia de la liberacién:
«parece no conocerla bien en lo que cita supuestamente de ella y no conocerla
bien en aquello a lo que ni siquiera alude»’.

La caida del Muro de Berlin, en 1989, y la derrota electoral de los sandinis-
tas en Nicaragua, en 1990, produjeron un reflujo general de la izquierda, y la
teologia de la liberacién no fue una excepcién. Paradéjicamente, el fin de
la Guerra Fria —con la finalizacién de las acciones de la izquierda revoluciona-
ria en Centroamérica— permitié que se abriera una instancia de reconciliacién
entre Roma y los liberacionistas. La teologfa de la liberacién volvié a un cauce
académico, en un clima en el que cada vez mds las utopias que proyectaba
en las décadas de 1970 y 1980 fueron sustituidas por la idea de «resistencia»
al neoliberalismo. Esa nueva agenda implicaba una autocritica por parte de
los liberacionistas. La teologia de la liberacién fue cuestionada por proponer
un falso universalismo y por la dilucién de lo especificamente teolégico en lo
politico, critica que también recayé en las ciencias sociales y su falta de auto-
nomia en los afios 70. En 2005, el soci6logo y filésofo de la religién Otto Ma-
duro reconocia, en una reunién en la Universidad Catélica de Porto Alegre,
entre otros errores, que los liberacionistas no habian apreciado la diversidad
del mundo de los pobres. Por otro lado, al haber sido una teologia creada por
«hombres célibes», habia atendido muy poco a la subjetividad y la sexualidad
y; sin duda, habia marginado a las mujeres. Finalmente, la primigenia teologia
de la liberacién habia desatendido el problema del medio ambiente y apoyado
acriticamente a los regimenes socialistas.

De las transformaciones operadas en la teologia de la liberacién en estas
décadas, la mds impactante es, sin duda, la critica que abrié en su seno la

5. L. Boff, Pablo Richard Guzmén, Ronaldo Patricio Mufioz Gibbs, J. Sobrino y J. de Santa Ana:
«Reacciones de los tedlogos latinoamericanos a propésito de la Instruccién» en Revista Latinoame-
ricana de Teologia vol. 1 N° 2, 31/8/1984.
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aparicién de una teologia de la mujer, una teologia feminista, una teologia
mujerista y una teologia de las sexodisidencias. En la Europa del posconcilio,
en especial en las iglesias reformadas, habian surgido algunas lineas teoldgicas
que sumaban a las mujeres a una corriente emancipatoria global. Sin embar-
go, en América Latina, para la teologfa (y filosofia) de la liberacién, las luchas
feministas quedaban subsumidas en la liberacién integral del ser humano.
Inicialmente, los liberacionistas no manifestaron un interés particular por
las cuestiones de género. Sin embargo, con el tiempo, se produjo un didlogo
creciente entre ambas corrientes, impulsado en gran medida por las te6logas
feministas que se identificaron explicitamente como te6logas feministas de la
liberacién, tanto en el Primer Mundo como en América Latina. Estas telogas
buscaron analizar la opresién de las mujeres en el contexto mds amplio de

la clase, la raza y la pertenencia al Tercer E 51
Mundo. Para ellas, la interrelacionalidad stas teologas

de la opresién era un hecho fundamental.  buscaron analizar la

La teologfa de la liberacién latinoamericana  opresién de las mujeres
habia c,uestlonado el umversahsmo‘de la en el contexto mas
teologfa europea, reclamando la singu- .

laridad de un conocimiento situado. Sin ~ @mplio de la clase,
embargo, su concepcién de los «pobres»  la razay la pertenencia
(como explotados econémicos) habfa vuel- 5] Tercer Mundo

to a homogeneizar a un actor bastante di-

verso. Las tedlogas feministas de la liberacién latinoamericanas, como Maria
Pilar Aquino e Ivone Gebara, se situaron en un punto crucial de este didlogo,
criticando la teologia de la liberacién por su androcentrismo y la falta de un
andlisis critico de cémo se utilizaban conceptos como «mujeres» y «femini-
dad» para mantener estructuras patriarcales. Argumentaron que, aunque la
teologia de la liberacién se preocupaba por la opresion de los pobres, a me-
nudo pasaba por alto las experiencias especificas de las mujeres pobres,
incluyendo cuestiones de ética sexual y derechos reproductivos.

En la década de 1980, las mujeres comenzaron a ganar espacio en la teologia
de la liberacién. En 1985, se celebré en Buenos Aires una reunién latinoa-
mericana sobre teologfa desde la perspectiva femenina, con figuras como la
mencionada Ivone Gebara, Tereza Cavalcanti, Nelly Ritchie y Marfa Clara
Bingemer. El encuentro destacé que la experiencia vivida era fundamental
para esta teologfa feminista, rechazando un lenguaje abstracto desconectado
de la realidad. Las te6logas buscaban reinterpretar conceptos tradiciona-
les desde la historia y experiencias de las mujeres, afirmando que la opresién y
el machismo moldeaban la reflexion teoldgica. La perspectiva femenina apor-
taba visiones inéditas, cuestionaba categorias tradicionales y proponia nuevas
formas de entender la fe cristiana. Criticaban la teologia tradicional por ser
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androcéntrica y perpetuar la opresién, mientras que la teologia femenina co-
nectaba con la vida cotidiana de las mujeres, especialmente las pobres.

En los tltimos 25 anos, la critica feminista a las nociones binarias y oposi-
cionales masculino/femenino y el énfasis en la construccién social del género
abrieron un espacio teérico para cuestionar las categorias rigidas de sexo y gé-
nero también dentro de la teologia liberacionista. La preocupacién por la «libe-
racién sexual» y la critica a la ética sexual tradicional, basada en presupuestos
androcéntricos, sugieren una inquietud por las experiencias y la autonomia de
los cuerpos més alld de las normas heteropatriarcales. Una de las pioneras de la
critica fue la original tedloga argentina Marcella Althaus-Reid. Desde la déca-
da de 1990 (luego de radicarse en Escocia), se convirti6 en una referente de
la teologia LGBTI+. En La teologia indecente (2000), Althaus-Reid convocaba
a hacer teologia «sin ropa interior», luego de vivir la experiencia de recorrer
Buenos Aires y sus olores buscando la «fragancia de la teologia de la liberacién
en las mujeres: aroma de sexo y limones»®. Afirmaba que las mujeres estaban
invisibilizadas en el liberacionismo, lo que venia a poner en duda el supuesto
de que esta nueva teologia partia de la praxis, en la que la reflexién teolégica
era el «acto segundo». No habia una praxis u observacién «objetiva». La critica
feminista mostraba las limitaciones significativas en su capacidad para abordar
las experiencias y los intereses especificos de las mujeres, en especial las mujeres
pobres, en el dmbito de la ética sexual. La finlandesa Elina Vuola sostiene que la
ambigiiedad y la falta de explicitacién del concepto de praxis en la teologia de
la liberacién, junto con una comprensién a menudo abstracta y homogénea
de «los pobres», no toman en cuenta las dimensiones de género y reproduccion,
lo que dificulta la integracién plena de una perspectiva feminista critica.

La teologia de la liberacion en tiempos de Francisco

La llegada de Jorge Bergoglio al papado en 2013 abri6 un sinnimero de preguntas
sobre cudl serfa su actitud frente a la teologfa latinoamericana. En las décadas de
1970 y 1980, Francisco habia sido critico, mds que de la teologfa, de los tedlogos
liberacionistas. Su repetida consigna «el todo es mds que las partes y la mera suma
de las partes» se aplicaba a los debates internos del catolicismo como una repri-
menda a los tedlogos que, con sus «veleidades autonémicas», estaban lacerando
a una Iglesia catélica que cada vez perdia mds predicamento en América Latina.
Existe cierto acuerdo sobre la relacion estrecha entre el universo de ideas
de Francisco —expresado en sus diversas enciclicas y en comunicaciones mds

6. M. Althaus-Reid: La teologia indecente. Perversiones teoldgicas en sexo, género y politicas, Bellate-
rra, Barcelona, 2005.
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informales— y la teologia del pueblo, desarrollada, entre otros, por los sacer-
dotes Rafael Tello, Lucio Gera, el jesuita Fernando Boasso y Juan Carlos
Scannone. Desde 2013 hasta la fecha, se han multiplicado los trabajos que in-
tentan caracterizar esta idiosincratica corriente’. Como menciondbamos, una de
las diferencias es su rechazo al uso de categorias marxistas (como c/ase) debido a
su caricter europeizante. Pero ;es una teologia que se opone al liberacionismo?
:Es una teologia peronista? ;Es una forma de integrismo disfrazado de falso pro-
gresismo? ;Es una forma de perpetuar la pobreza de América Latina mediante la
glorificacion del pobre (el pobrismo)? Scannone, que ejercié el liderazgo intelec-
tual dentro de la Compania de Jests de Argentina —y fue uno de los pioneros,
junto con Enrique Dussel, de la filosofia de la liberacién—, siempre defendié la hi-
pétesis de que la teologia del pueblo era una rama de la teologfa de la liberacién,
que partia de la misma metodologia, aunque no utilizara los mismos conceptos,
ni se asomara al didlogo con el marxismo. Para Scannone, la centralidad que
ocupaban las nociones de pueblo y cultura era una cuestién de énfasis: los opri-
midos de América Latina eran también despojados culturales, amenazados con
perder lo poco que los diferenciaba en aras del avance del mercado.

El Bergoglio que miraba con recelo a los tedlogos de la liberacién en los anos
70 y 80, a medida que se afirmé en su trono, se mostré dispuesto a reconciliar
a Roma con la teologia latinoamericana. B l tré
Claro que el cambio del contexto geopo- ergogiio se mostro
litico tras el fin de la Guerra Fria habfa ~ dispuesto a reconciliar
desempefiado un papel crucial en la dis- 3 Roma con la teologia
minucién de la tension entre el Vat'lca}no Y latinoamericana
la teologia de la liberacién. El surgimiento
de desafios globales como el capitalismo neoliberal creé un nuevo escenario
en el que las demandas de la teologia de la liberacién, como la opcién pre-
ferencial por los pobres, podian abordarse con menor carga ideolégica. Una
serie de gestos de Francisco asi lo confirmaron: su afectuoso vinculo con Gus-
tavo Gutiérrez, la canonizacion del obispo salvadoreno Oscar Romero y el
levantamiento de sanciones a sacerdotes vinculados a la teologia de la libera-
cién, como Miguel d’Escoto Brockmann y Ernesto Cardenal. Mds all4 de los
gestos, Francisco incorpord selectivamente, durante su papado (2013-2025),
algunas de sus principales preocupaciones, como la centralidad de los pobres
y la critica a las desigualdades econémicas y a la «idolatria del dinero». Su
enciclica Laudato si’ refleja la influencia del pensamiento ecoldgico que surgié
dentro de la teologia de la liberacién en la década de 1990. Sin embargo, su
aproximacién es mds pastoral y menos un compromiso intelectual profundo

7. Ver Emilce Cuda: «Teologfa y politica en el discurso del papa Francisco. ;Dénde estd el pueblo?»
en Nueva Sociedad N° 248, 11-12/2013, disponible en <www.nuso.org>.
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con las elaboraciones tedricas especificas del movimiento. Como ha sefalado
el tedlogo noruego Ole Jakob Leland, la «solucién» al conflicto entre Roma
y la teologia de la liberacién se ha dado a través de una integracién selectiva de
simbolos y preocupaciones, facilitada por el nuevo contexto histérico, lo que
permitié una reconciliacién entre grupos previamente antagdénicos dentro del
catolicismo latinoamericano sin que Francisco se convirtiera en un te6logo de
la liberacién propiamente dicho.

Resulta evidente que la historia de la teologia de la liberacién es mucho mds
que un capitulo aislado en los anales del pensamiento cristiano. En términos
de agenda politica, su contenido fue evolucionando en forma paralela al del
resto de los grupos progresistas y de izquierda latinoamericanos. A pesar de
las criticas, las persecuciones y los cambios de contexto, la teologia de la libe-
racién sobrevivié en buena medida porque se convirtié en una forma de hacer
teologia que ponia a las victimas en el locus theologicus. Estimulé debates que
ain resuenan y cred una red de intelectuales que pudieron mostrarse sélida-
mente unidos frente a la autoridad religiosa.

La teologia de la liberacién se convirtid, en la prictica, en un sinénimo de
teologia latinoamericana. La reconciliacién selectiva con Roma bajo el papa-
do de Francisco no implicé la desaparicién de las tensiones histdricas, sino
quizds una nueva forma de coexistencia en la que algunas de sus preocupa-
ciones centrales, como la opcién por los pobres y la critica a la desigualdad,
encontraron un eco renovado. En tltima instancia, la pregunta que persiste
es si el legado de la teologia de la liberacién continuard inspirando formas de
pensamiento y accidén que confronten las injusticias sistémicas y promuevan
una liberacién integral.
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El afroumbandismo argentino
en busca de ciudadania religiosa

Alejandro Frigerio

El umbandismo ha crecido en visibilidad en los ultimos afos.
No obstante, su busqueda de una carta de ciudadania como
religion legitima se muestra mas compleja. Si bien han mejorado
los vinculos con los gobiernos locales, el caracter a menudo
poco institucionalizado de estas religiones, junto con su aso-
ciacién a las sectas o a la brujeria, ha conspirado contra esta
«normalizacion».

Las religiones de matriz africana, introducidas en Argentina desde Brasil du-
rante la década de 1960, han adquirido una presencia cada vez mds significati-
va en el panorama religioso nacional. A pesar de la carencia de estadisticas fia-
bles que permitan dimensionar su expansién, la intensidad de su vida religiosa
permite suponer que existen actualmente mds de 2.000 templos vinculados
a estas tradiciones en el conurbano bonaerense (las zonas de la provincia de
Buenos Aires conectadas a la capital argentina, que concentran gran parte de la
poblacién del pais)'. Asimismo, es sabido que muchas capitales provinciales, asi

Alejandro Frigerio: es doctor en Antropologia por la Universidad de California en Los Ange-
les (ucLa). Se desempefia como investigador principal del Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas (Conicet) de Argentina en el Instituto de Investigaciones de la Facultad
de Ciencias Sociales de la Universidad Catélica Argentina (uca). Coordina la Red de Estudios de
la Diversidad Religiosa en Argentina (DIVERSA).

Palabras claves: ciudadania religiosa, Estado, religién, umbandismo, Argentina.

1. Solo en el municipio de La Matanza habria al menos 300 templos, segtin un censo realizado por
una agrupacién afroumbandista que dista de ser completo. Nahuel Carrone: «Territorializando
la fe: militancias afrorreligiosas en la gestién publica de la diversidad religiosa en Argentina» en
Religido & Sociedade vol. 43 N2 1, 2023.
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como diversas ciudades intermedias, cuentan con la presencia activa de estas
religiones en sus territorios.

Nacida en territorio brasilefio a comienzos del siglo x1x, la umbanda fue
la primera expresion religiosa afrobrasilena en llegar a Argentina. Su profun-
da raiz espiritista y su marcado sincretismo con el catolicismo —evidenciado
en la prominente presencia de santos catélicos en los altares— facilitaron su
sintonia con la religiosidad popular local. Los trances con espiritus de ca-
boclos (indigenas) y pretos velhos (antiguos esclavos) introdujeron diferencias
notables, pero rdpidamente asimilables. El batuque, considerado la variante
religiosa de mayor raigambre africana presente en el pais, se establecié sobre
el terreno ya abonado por la umbanda. Los trances con orixds (u orishds)
—deidades yorubas— y las iniciaciones rituales que incluyen sacrificios de
animales fueron progresivamente incorporados por practicantes umbandis-
tas que buscaban una experiencia espiritual de mayor poder y complejidad.
La quimbanda —originalmente, una variante de la umbanda centrada en
los Exts y Pomba Giras, espiritus de personas que llevaron vidas duras en
contextos callejeros y marginales— fue adquiriendo autonomia con el tiem-
po, hasta consolidarse como una prictica casi independiente. Hoy en dia,
la mayoria de los templos practican estas tres vertientes de forma paralela
pero no fusionada.

Las figuras del pai o la mde de santo se han convertido en parte integral
de la vida cotidiana en numerosos barrios de los municipios bonaerenses y
constituyen referentes espirituales para sectores diversos de la poblacién. No
son pocos los argentinos que recurren a sus templos en busca de lo que de-
nominan «ayuda espiritual», que habitualmente adopta la forma de consultas
individuales con los lideres religiosos, seguidas por la realizacién de «traba-
jos espirituales» destinados a «abrir caminos» en la consecucién de objetivos
laborales, afectivos o relacionados con la salud fisica o psicolégica. Del mis-
mo modo, una porcién significativa de la poblacién asiste a las ceremonias
publicas —ya sean de umbanda, quimbanda o batuque— motivada por lazos
familiares, vinculos de amistad o, simplemente, por la atraccién que despierta
el sonido de los tambores en el barrio.

La légica ritual basada en la profusa utilizacién de ofrendas materiales se
ha proyectado hacia el universo de las devociones populares. Altares calleje-
ros o domésticos dedicados al Gauchito Gil? o a San La Muerte?, ubicados

2. El mds popular de los numerosos «bandoleros sociales» santificados por la devocién popular en
Argentina. Se trata de gauchos cuyas muertes a manos de estancieros o fuerzas policiales encarnan
flagrantes casos de injusticia social, asimilables simbélicamente a martirios religiosos. Originario
de la provincia de Corrientes, el culto al Gauchito Gil se ha expandido y hoy abarca todo el pais.
3. La Muerte transformada en santo popular. Su devocién, nacida en la provincia de Corrientes,
actualmente tiene proyeccién nacional.
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en esos mismos barrios, suelen contener ofrendas como bebidas alcohélicas,
cigarrillos, frutas, chocolates, caramelos y velas de colores propios de cada
figura devocional. De este modo, la abundancia material caracteristica de los
altares de las religiones afro ha desplazado progresivamente las formas mds
sobrias del catolicismo popular, que tradicionalmente se limitaban a las velas
blancas y, en algunos casos, botellas de agua, como en los altares dedicados a
la Difunta Correa®.
A pesar de esta importante presencia territorial, las caracteristicas teolégicas
y rituales de estas religiones resultan poco comprensibles para los sectores
sociales con mayor poder adquisitivo o para los no iniciados. Se trata de
o religiones fuertemente encantadas, donde
Se trata de religiones (| trance meditimnico, la danza, la percu-
fuertemente encantadas,  sion ritual y el intercambio material con
donde el trance  divinidadesy espiritus constituyen dimen-
e siones centrales. Esta configuracién ritual
mediumnico, ladanza, 1a ;1352 marcadamente con ¢l modelo
percusion ritual y el socialmente aceptado de «religién», mol-

intercambio material con  deado histéricamente por la matriz catd-

s . lica institucional f 11
divinidades y espiritus "2 institucional y conforme con el lugar
marginal y desencantado que la moderni-

constituyen dimensiones .4 prescribe para la esfera religiosa: una

centrales relacién intima y privada con lo divino,

mediada por la oracién, sacramentos emi-

nentemente simbdlicos y ceremonias publicas de cardcter moderado y recatado.

En el caso de las religiones de origen africano, la posibilidad de que las ofrendas

materiales incluyan sacrificios animales —aunque limitados a animales de gran-
ja— las vuelve particularmente controversiales en la opinién publica.

La magnitud real de su implantacién suele ser invisibilizada por los medios
de comunicacién y minimizada por el Estado. Cuando logran capturar la
atencién medidtica, esta suele estar cargada de estigmatizacién y criminali-
zacién. Salvo en contadas excepciones —como las fiestas anuales dedicadas a
la diosa Iemanjé—, las menciones medidticas aparecen en secciones policiales,
asociadas a delitos o pricticas oscurantistas. Las ofrendas materiales depo-
sitadas en espacios publicos son presentadas por la prensa local o regional
como signos de «magia negra» o «brujeria» con intencién de danar. Crimenes

4. Figura emblemdtica de la religiosidad popular argentina. Segtn la tradicién, durante las guerras
civiles del siglo x1x, murié en el desierto buscando a su marido, reclutado por el ejército. Llevaba
en brazos a su hijo pequefo, que fue hallado con vida alimentdndose todavia de su pecho, lo que
dio origen a su cardcter milagroso. La devocion, nacida en la provincia de San Juan, fue la primera
entre los santos populares en alcanzar proyeccién nacional.
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especialmente crueles o sangrientos son interpretados como supuestos «ritos
umbanda», y cualquier delito en el que aparezcan imdgenes vinculadas a es-
tas religiones se sospecha de tener motivaciones rituales. La criminalizacién
medidtica de las religiones afro tiene un hito fundacional en 1992, cuando
un pai de santo fue falsamente acusado por el sacerdote catélico Julio Grassi
(luego condenado por abuso de menores) de haber asesinado ritualmente a
una nifa. A partir de ese episodio, se instauré la falsa percepcion de que los
sacrificios animales podian ser la antesala del sacrificio humano, lo que dio
lugar a un pdnico moral vinculado a las «sectas».

Desde que inicié mi investigacién sobre los cultos afrobrasilenos en Argen-
tina, en 1985, result6 evidente que los practicantes de estas religiones estaban
profundamente preocupados por la imagen social negativa que pesaba sobre
ellas. Esta preocupacién se manifestaba tanto en la tendencia a ocultar la
identidad religiosa en las interacciones sociales como en el impulso de ge-
nerar acciones colectivas para revertir esa imagen. A pesar de los esfuerzos
desplegados durante décadas, los resultados han sido limitados: la percepcién
social continda siendo predominantemente negativa y, en muchos aspectos,
ha empeorado con el paso del tiempo. La transicién de la estigmatizacion a la
criminalizacién representa una intensificacién del rechazo social.

Conscientes de esta problemdtica, desde mediados de los afos 80 los
afroumbandistas han impulsado diversas iniciativas colectivas orientadas a
(a) construir una identidad colectiva; (b) aumentar su visibilidad publica; (c)
mejorar su imagen social; y (d) interpelar al Estado nacional en procura de
su reconocimiento como comunidad religiosa legitima. Estas acciones se han
desarrollado en un contexto de oposicién por parte de multiples actores so-
ciales que cuestionan su legitimidad religiosa, entre ellos activistas antisectas,
sacerdotes catélicos, pastores evangélicos, periodistas, funcionarios judiciales
y miembros de las fuerzas de seguridad.

La construccién de una identidad colectiva en el campo religioso no es un
dato dado, sino una tarea compleja, en especial en movimientos descentrali-
zados como los afrorreligiosos. Mientras que religiones como el catolicismo
cuentan con estructuras jerdrquicas centralizadas que facilitan este proceso,
en las religiones afro cada lider espiritual (pai o mde de santo) acttia de manera
auténoma como guia de su propia comunidad de iniciados. Estas comunida-
des se articulan a través de lazos rituales y genealdgicos que conforman fami-
lias religiosas extensas, a menudo transnacionales, en casos en que el iniciador
reside en Brasil o Uruguay. Multiples familias pueden integrar un linaje que,

5. Ver A. Frigerio y Ari Oro: «'Sectas satdnicas’ en el Mercosur. Un estudio de la construccién de
a desviacién religiosa en los medios de comunicacién de Argentina y Brasil» en Horizontes Antro-
lad

polégicos vol. 4 N© 8, 1998.
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a su vez, se identifica con una «nacién religiosa», que remite simbélicamente a
un lugar de Africa y a formas rituales especificas —toques de tambor, cantos,
coreografias— que refieren a esa herencia (mds mitica que histérica).

En este marco, el prestigio religioso constituye un recurso escaso y disputado.
La acumulacién de capital simbdlico propio suele requerir la deslegitimacion
de otros pares, lo cual ha dado lugar a una cultura de la critica constante
entre templos, que en el pasado se expresaba en espacios sociales reducidos
y que hoy encuentra amplificacion a través de las redes sociales. Esta critica
—a menudo despiadada— permite gestionar socialmente el estigma de «secta»,
trasladdndolo hacia otros actores religiosos. En lugar de negar la existencia de
précticas fraudulentas o cuestionables, se las adjudica a colegas especificos.

En consecuencia, los umbandistas pueden ser conceptualizados como un
movimiento religioso de organizacién descentralizada, compuesto por zerrei-
ros (locales de culto) que se vinculan en redes segmentadas y frecuentemente
antagonicas. Esta forma organizativa favorece la emergencia de identidades
colectivas fragmentadas, multiples «nosotros» que rara vez logran confluir en
una identidad mayor e inclusiva.

La conquista del «centro»

El Primer Congreso de Umbanda y sus Raices, organizado por la mide Peggie
de Iemanjd en 1985, en el entonces prestigioso Hotel Bauen, en Buenos
Aires, marcé el inicio de un ciclo de reivindicacién de la préctica religiosa
de origen afrobrasileno en Argentina, que se ha prolongado hasta el pre-
sente. En esa primera etapa, la estrategia consistié en alquilar espacios del
centro de la ciudad de Buenos Aires (teatros, auditorios) para realizar even-
tos publicos que mostraran y explicaran la ritualidad umbandista, en un
esfuerzo por demostrar su adecuaciéon al modelo dominante de «religién».
Simultdneamente, se intenté conformar una cipula de lideres espiritua-
les que estableciera los pardmetros de una préctica religiosa «correcta» y
legitimada.

Con el inicio de la década de 1990, el fracaso en consolidar una estructura
jerdrquica comun, sumado al recrudecimiento de las acusaciones medidticas
y al apoyo simbdlico de la embajada de Nigeria —cuyo embajador buscaba
visibilizar los lazos religiosos entre su pais y Argentina—, propicié la emer-
gencia de un segundo marco de accidn colectiva: el cultural. Algunos lideres
comenzaron a remarcar que la umbanda debia ser reconocida como parte
del acervo cultural afroamericano, destacando sus aportes a la musica, la
danza y las expresiones artisticas del continente. Este giro permitié obtener
apoyos en ciertos sectores académicos, artisticos y diplomdticos, y funcioné
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como una estrategia de defensa frente a las acusaciones de que se trataba de
una «secta criminal». Sin embargo, con el tiempo, esta estrategia también
evidenciaria sus limites.

Durante la segunda mitad de la década de 1990, el progresivo deterioro
econémico dificultd el sostenimiento de eventos en espacios alquilados, al
tiempo que se erosionaba el vinculo con la Secretaria de Culto, donde previa-
mente se habian logrado avances significativos en términos de reconocimien-
to institucional. Esta coyuntura propicié la consolidacién de un tercer marco
de accién colectiva, ahora centrado en
los derechos ciudadanos. Abandonando ~ Algunos lideres
parcialmente las referencias religiosasy ~~ comenzaron a organizar
culturales, algunos lideres comenzaron encuentros con
a organizar encuentros con candidatos . . .
presidenciales, siguiendo el modelo del candidatos presidenciales,
activismo evanggélico. En estos encuen- siguiendo el modelo
tros, realizados en los propios templos,  del activismo evangélico
se debatian los problemas concretos
derivados de la estigmatizacin, evitando las discusiones doctrinarias que pu-
dieran profundizar las divisiones internas. Esta estrategia, menos costosa eco-
némicamente, se apoyd en reuniones abiertas con participacién diversa y tuvo
como horizonte la defensa de los derechos civiles bdsicos de la comunidad
afroumbandista frente a la exclusién y el estigma persistente®.

El repliegue a los barrios

A comienzos del siglo xx1, dos desarrollos significativos modificaron las mo-
dalidades del movimiento de reivindicacién de derechos afroumbandistas en
Argentina. Por un lado, tal como sintetiza Denis Merklen, las politicas neo-
liberales de la década de 1990 —y su colapso final con la crisis de 2001 pre-
cipitaron el derrumbe del modelo integrador basado en el trabajo asalariado
y el sindicalismo. Frente a este escenario, las clases populares encontraron en
los territorios barriales nuevas formas de sociabilidad, pertenencia y accién
politica, reconfigurando su politicidad a través de una inscripcién territorial
que sustituyo a la tradicional afiliacién laboral”.

6. Este proceso es detallado en A. Frigerio: «;Por nuestros derechos, ahora o nunca! Constru-
yendo una identidad colectiva umbandista en Argentina» en Civitas. Revista de Ciéncias Sociais
vol. 3 N2 1, 2003.

7. D. Merklen: Pobres ciudadanos. Las clases populares en la era democrdtica (Argentina 1983-2003),
Gorla, Buenos Aires, 2005.
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Este proceso socioeconémico mds amplio parece haber incidido también
en la politicidad de los colectivos afroumbandistas®. A lo largo de la década
de 1990, se observa un nuevo impulso expansivo de estas religiones, espe-
cialmente hacia sectores populares, principalmente a través de la quimbanda.
Como es sabido, estas préicticas religiosas comenzaron a desarrollarse en el
pais a fines de la década de 1960, al inicio mediante la variante umbanda. El
retorno de la democracia en 1983 marcé un primer momento de expansion, al
habilitar un ejercicio mucho mds publico y libre de una religiosidad que, hasta
entonces, debia mantenerse privada y discreta por efecto de la persecucion
militar. Hacia fines de esa década y durante toda la siguiente, pais de santo
brasilenos visitaron de manera regular Argentina, lo que favorecié la difusién
del batuque, una segunda variante que amplié la practica religiosa sin dejar de
concentrarse en sectores medios-bajos. No obstante, fue con la quimbanda —en
un tercer momento de expansién que se sitda entre finales de los afios 90 y la
primera década del siglo xx1— cuando la religiosidad afroumbandista penetré
de manera mds clara en los sectores populares’.

Este repliegue territorial hacia los barrios transformé el horizonte de aspi-
raciones del movimiento. La conquista del centro de la ciudad —como espacio
de visibilidad y prestigio social— dejé de percibirse como un objetivo realista.
Paralelamente, la nocién de «unidad» perdié fuerza, al constatarse la escasa
eficacia de los esfuerzos asociativos previos. Comenzaron entonces a emer-
ger federaciones que ya no buscaban agrupar templos sin una localizacién
geogréfica especifica, como ocurria en las décadas de 1980 y 1990, sino que
reivindicaban explicita y orgullosamente una pertenencia territorial concreta.

Este cambio se vio potenciado por otro proceso de relevancia para los
afroumbandistas: la transformacién en los modos de vinculacién con el Esta-
do. Durante las décadas de 1980 y 1990, los esfuerzos por alcanzar legitima-
ci6én institucional se dirigieron principalmente hacia la Secretaria de Culto de
la Naci6n. Las estrategias apuntaban a demostrar «organizacién» y «seriedad»
frente a la oficina que mediaba entre el Estado nacional y las religiones no
catdlicas y la Unica capaz de garantizar una minima legalidad mediante la
inscripcion en el Registro Nacional de Cultos. Esta secretarfa —a la que

8. Retomando el concepto de politicidad propuesto por Merklen, caracterizo como politicidad
afroumbandista el conjunto de pricticas mediante las cuales los colectivos afroumbandistas rei-
vindican ciudadania religiosa a través de maltiples formas de accidn colectiva. Estas précticas no
solo se inscriben en los canales institucionales tradicionales, sino que muchas veces los desbordan,
proponiendo otras maneras de producir lo politico desde médrgenes a menudo invisibilizados o
deslegitimados por las lecturas institucionalistas predominantes en el campo académico.

9. Ver A. Frigerio: «Sobre historias contadas y no contadas. Naciones religiosas y construccién
de memorias afroumbandistas en Argentina» en Perspectivas Afro vol. 2 N© 1, 2022; A. Oro: Axé
Mercosul. As religioes afro-brasileiras nos paises do Prata, Vozes, Petrépolis, 1999.
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debian acudir todos los lideres religiosos que aspiraban a un reconocimiento
oficial- se encontraba situada en el centro de la ciudad de Buenos Aires. Esto
implicaba, ademds de un desplazamiento considerable desde los municipios
de las zonas populosas de la provincia de Buenos Aires, donde se concentra la
mayoria de los templos, el ingreso a un entorno social marcadamente ajeno.
La antigua sede de la secretaria, localizada en el lujoso (aunque algo venido a
menos) Palacio San Martin, frente a la plaza homénima, exigia una formali-
dad estética que contrastaba con la indumentaria mds informal de los lideres
religiosos, lo que generaba situaciones de incomodidad reciproca.

A partir de la primera década del siglo xx1, y especialmente en la segun-
da, como muestran los trabajos de Maria Pilar Garcia Bossio, la Direccién
Nacional del Registro Nacional de Cultos implementé una politica de des-
centralizacién, promoviendo la creacién de oficinas subnacionales en varias
provincias y en distintos municipios del conurbano bonaerense’®. Estas fun-
cionaban como «mesas de enlace» que facilitaban la inscripcion de cultos no
catélicos, lo que eliminaba la necesidad de trasladarse a la capital para realizar
trédmites. Aunque las caracteristicas de estas direcciones municipales de culto
son disimiles —algunas son mds activas e inclusivas, otras mds restrictivas, y
algunas incluso estdn dirigidas por pastores evangélicos que mantienen rela-
ciones ambivalentes con los lideres afro—, lo cierto es que se convirtieron en
referentes estatales en cada municipio. Esto torné menos evidente y menos
necesaria la centralidad de la institucién nacional.

En varios municipios se consolidé una relacién estrecha entre las direcciones de
culto y representantes de federaciones afroumbandistas, lo que facilité su presencia
continua en actos publicos, mesas de didlogo ) L
interreligioso y otras actividades institucio- En varios municipios
nales. Estas participaciones suelen difundi-  se consolidd una
se con orgullo en redes sociales tanto de las  rg|acion estrecha entre
federaciones como de sus integrantes. Garcia . .

Bossio subraya que las direcciones municipa- las direcciones de
les de culto cumplen un rol clave de media- ~ CUltO y representantes
cién entre el Estado y los actores religiosos del  de federaciones
territorio. No solo agilizan trdmites, sino que
también gestionan recursos simbdlicos y ma-
teriales, y resuelven conflictos. Funcionan como interfaces entre lo institucional y
lo informal, entre el gobierno local y el mundo religioso barrial.

Estas instituciones forman parte del entramado institucional que canaliza y
administra esta nueva forma de politicidad territorial. Testimonian, asimismo,

afroumbandistas

10. M. Pilar Garcia Bossio: «La laicidad problematizada. Su uso para pensar organismos estatales»
en Religiio & Sociedade vol. 38 N° 2, 2018.
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la revaloracién que gobiernos municipales realizan de la labor social de varias
confesiones religiosas (marcadamente, la Iglesia catdlica y diferentes iglesias
evangélicas). Constituyen una respuesta estatal a la territorializacién religiosa,
pero también una herramienta para gobernarla. El reconocimiento estatal de
las religiones no estd exento de intentos de disciplinamiento simbdlico, jerar-
quizacién entre credos y cooptacion politica. Puede reforzar desigualdades
internas entre religiones o convertirse en un instrumento clientelar.

Asi, el territorio se configura simultdneamente como un espacio de empo-
deramiento y como un dispositivo de gubernamentalidad. Esto queda bien
claro en el trabajo de Nahuel Carrone, que muestra cémo los registros o se-
cretarfas de culto municipales permiten a los templos suburbanos establecer
un grado de relacién de intimidad inédito con el Estado, pero que no estd
exento de tensiones tanto con los funcionarios (algunos de los cuales, como se
menciond, pueden ser pastores evangélicos) como con otros templos dentro
del colectivo afrorreligioso. El autor analiza en detalle dos casos contrastantes
—los partidos de La Matanza y Lomas de Zamora, dos importantes zonas del
conurbano bonaerense— que permiten comprender cémo la descentralizacién
y territorializacién del vinculo con el Estado puede habilitar formas diferen-
ciales de reconocimiento, cooperacién o control'.

En La Matanza, Carrone documenta la implementacién de un relevamiento
oficial, voluntario y gratuito para los templos afrorreligiosos, impulsado des-
de la Subsecretaria de Culto local en articulacién con un colectivo afroum-
bandista (Comunidad Afro Amerindia Matanza). Este proceso habilité una
instancia de visibilizacién inédita de estos templos, lo que contribuyé a su le-
gitimacién simbélica ante el Estado municipal. Sin embargo, también generé
tensiones internas, al concentrar la representacién del colectivo en un tnico
actor delegado y al producir desconfianzas respecto del uso de la informacién
recabada. La experiencia muestra cémo el reconocimiento estatal puede con-
vertirse en una herramienta de empoderamiento, pero también en un vector
de competencia y conflictividad intracolectiva.

Por el contrario, en Lomas de Zamora, la gestién se articulé a partir de un
registro municipal de culto obligatorio, con criterios normativos mds rigi-
dos (como la geolocalizacion, los requisitos edilicios y la fiscalizacién previa),
que replican légicas administrativas propias de establecimientos comerciales
o recreativos. Este modelo, mds restrictivo, dificult$ la inscripcién de tem-
plos afrorreligiosos, cuya organizacién suele anclarse en espacios domésticos
o precarios que no cumplen con los estindares formales exigidos. Carrone
muestra c6mo, lejos de producir igualdad, este dispositivo tiende a reproducir
asimetrias, al legitimar solo ciertos formatos religiosos —los mds cercanos al

11. N. Carrone: ob. cit.
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modelo cristiano-catdlico— y dejar otros fuera de los margenes de legalidad y
reconocimiento institucional.

La nueva «politicidad territorializada» de los afroumbandistas se verifica
también en sus intentos de visibilizacién en los espacios pablicos de sus muni-
cipios. Como demuestra Mariana Abalos .

Irazdbal, los colectivos afroumbandistas La nueva «politicidad
del conurbano bonaerense estin prota-  territorializada» de los

gonizando nuevas formas de activismo  afroumbandistas se

politico-religioso que combinan reper- - .
. .9 verifica también en sus
torios tradicionales con elementos carac-

teristicos de la llamada «nueva culrura  iNtentos de visibilizacion
activista» (para tomar un concepto de enlos espacios publicos
Geoffrey Pleyers utilizado por Abalos  4g gus municipios
Irazabal)'>. A partir del anilisis etno-

grifico de dos agrupaciones —Congregaciones Afroumbandistas Solidarias y
Asociadas y Arte, Pasién y Sabiduria—, la autora destaca cémo estos colecti-
vos han hecho del espacio publico un escenario central de disputa simbdlica,
ocupédndolo no solo para demandar derechos, sino también para visibilizar
su religiosidad mediante estéticas propias: los cuerpos vestidos de blanco, los
estandartes, las danzas rituales, la percusion de los tambores y los desfiles
callejeros se convierten en vehiculos fundamentales de reconocimiento, inter-
vencién y produccién de legitimidad®. Este tipo de activismo performativo,
profundamente territorializado y al mismo tiempo proyectado en redes socio-
digitales, no solo interpela a la sociedad y al Estado, sino que reconfigura las
formas mismas de habitar lo religioso en clave politica'.

En este marco, la «politica religiosa» analizada por Abalos Irazdbal no se
limita a negociaciones institucionales, sino que se despliega también como
préctica cotidiana, estética y corporal, donde el tambor, el baile y la procesién
funcionan como actos de afirmacién publica frente a un entorno histérica-
mente hostil. De este modo, el repliegue territorial de las religiones afroum-
bandistas se convierte también en una estrategia de reapropiacién del espacio

12. G. Pleyers: Movimientos sociales en el siglo xxi, Clacso, Buenos Aires, 2018.

13. Si bien la mayor parte de los intentos actuales de visibilizacién en espacios publicos se producen
en contextos municipales, se mantiene una iniciativa mds propia de la etapa de «conquistar el cen-
tro» de la ciudad: la manifestacién frente al Obelisco en la Avenida 9 de Julio (cldsico escenario de
festejos futbolisticos) para el Dia de la Umbanda, el 15 de noviembre. A rigor de verdad, la Gnica
manifestacién masiva fue la primera, realizada en 2008 para celebrar «Los 100 afios de la Umban-
da». Las convocatorias que se realizaron desde entonces contaron con una presencia reducida de
practicantes, alrededor de unos 50 o 100 como maximo.

14. M. Abalos Irazébal: «Religiones de matriz afro y nuevos activismos politicos al interior del
Conurbano Bonaerense» en Religido ¢ Sociedade vol. 40 N° 1, 2020.
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urbano y de construccién de ciudadania desde los margenes, donde lo espiri-
tual, lo barrial y lo performativo se entrelazan como dimensiones indisolubles
de la accién colectiva.

Las ocupaciones del espacio putblico en contextos municipales suburbanos
toman varias formas: pueden realizarse en plazas, como desfiles de los prac-
ticantes por calles mds o menos céntricas, o como parte de desfiles mayores
celebrativos de la localidad®. También se realizan «eventos culturales» en tea-
tros, centros culturales o auditorios barriales, que pueden consistir en danzas
y musica con, en ocasiones, algunas cortas charlas entremezcladas. También
los «encuentros de tamboreros», ya en ambientes cerrados pero extrarreligiosos
como clubes o teatros, son considerados estrategias de visibilizacién y de fomen-
to de la «unidad» de los afroumbandistas. En todos estos casos se muestra su
«cultura religiosa»: es decir, aspectos de su religién que por ser escenificados en
ambientes no rituales o religiosos y mayormente sin la intencién de evocar a los
orixds, a los guias de umbanda o a las entidades de quimbanda son considera-
dos seculares, y por lo tanto «cultura» y no «religiony.

lemanja en el espacio publico

La ocupacién propiamente «religiosa» del espacio pablico mds importante se da

en las fiestas para honrar a la orix4 Iemanjd en varias ciudades costeras de Ar-

.. gentina, en la ribera de Quilmes en el Rio

La ocupacion ., placa y en rios cercanos a ciudades del

propiamente «religiosa» interior argentino que no poseen playas'c.

del espacio publico  También se realizan festividades ptblicas

mas importante se da P la delnd‘ad yo.ruba qum, pero sin llle-,

) gar a adquirir la dimensién de las de la orixd

en las fiestas para .| 5 (salvo en la ribera de Quilmes, don-
honrar a la orixa lemanja  de es casi igualmente importante).

En Quilmes, estas celebraciones han
sido histéricamente fragmentarias, sin una organizacién centralizada. Diver-
sos templos realizan sus ofrendas de manera auténoma a lo largo de un exten-
so tramo costero, montando pequenos campamentos y preparando barcas con
presentes —frutas, peines, perfumes, collares— que luego son llevadas al rio.

15. Un ejemplo es la participacién de Asociacién Social, Cultural y Religiosa Africanista y Umban-
dista (asrav) en el «desfile civico militar» que anualmente celebra el aniversario de la localidad de
San Francisco Solano en el Gran Buenos Aires.

16. A. Frigerio: Jemanjd: casi una Virgen (africana) del Mar» en Mauro Diego (ed.): Devociones
marianas. Catolicismos locales y globales en la Argentina, Prohistoria, Rosario, 2021.
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Aunque la festividad se realiza en un entorno compartido, las interacciones
entre los grupos son minimas y las modalidades rituales son muy diversas:
desde ceremonias umbanda abiertas, que incluyen médiums, hasta expresio-
nes de quimbanda en la noche, con Exts y Pombas Giras.

En las dltimas décadas, sin embargo, la Asociacién Social, Cultural y Reli-
giosa Africanista y Umbandista (asrRav) ha comenzado a organizar un evento
mis estructurado, con procesion de imdgenes, roda de batuque (danzas) y ca-
minata hacia el rio, que ha logrado cierto reconocimiento municipal y atrac-
cién medidtica. A partir de 2012, el municipio comenzé a otorgar reconoci-
miento cultural a estas celebraciones, y desde la creacién de una Direccién
de Cultos en 2017, la asrau ha consolidado un vinculo privilegiado con el
Estado local, traducido en asistencia logistica, declaraciones de interés y una
sostenida participacién de funcionarios en los eventos"”. Este proceso ha sido
reforzado por la capacidad de la agrupacion para ofrecer una version «legible»
de las religiones de matriz africana, ajustada a los pardmetros de una «bue-
na religién» aceptable en el espacio publico: festiva pero ordenada, cultural
mds que devocional, excepcional antes que cotidiana, decorosa y fécilmente
traducible a marcos interpretativos cristianos'®. En los tltimos afios, sus acti-
vidades han incorporado ademds una mesa de didlogo interreligioso, espacios
de formacién sobre libertad religiosa y presentaciones culturales, todas ellas
orientadas a una audiencia no iniciada. No obstante, cabe preguntarse cudn
significativo resulta, para el pablico general, el interés por estas instancias
mds discursivas o menos performdticas, en comparacién con los momentos
rituales y festivos que estructuran la jornada.

En la ciudad atlintica de Mar del Plata, en cambio, la celebracién de
Iemanjd muestra un grado mucho mayor de planificacién, visibilidad y es-
pectacularizacién. Organizada desde hace mds de cuatro décadas por una
familia religiosa liderada por el pai Hugo de Iemanjd, esta ceremonia ha
transitado desde una procesién marginal vigilada por la policia hasta una
festividad declarada de interés turistico y cultural, con cierto apoyo estatal
y creciente cobertura medidtica. La festividad consta de una procesién que
parte desde las inmediaciones del casino y recorre la céntrica y famosa ram-
bla marplatense para internarse en la playa mds céntrica, donde se realiza
una roda de batugue multitudinaria. El trance de los médiums visibiliza
a los propios orixds (y no a su recreacién) en la escena urbana. La entrega

17. A partir de aqui, para el caso de Quilmes sigo a M.P. Garcia Bossio: «Espacialidad ritual antes
y durante la pandemia: las fiestas de Iemanjd y Mae Oxtim en la ribera de Quilmes, Argentina» en
Debates do NER N2 43, 2023.

18. Segtn los criterios de Julia Martinez Arifio y Mar Griera: «Adapter la religion: négocier les
limites de la religion minoritaire dans les espaces urbains» en Social Compass vol. 67 N2 2, 2020.



124 Alegjandro Frigerio | NUEVA sociEDAD | 317

de ofrendas al mar, asistida incluso por la Prefectura Naval Argentina, en
medio de una lluvia de fuegos artificiales, convierte el espacio costero en un
escenario ritual de gran impacto simbélico.

La celebracién combina de manera notable la autenticidad de las ofrendas y
los trances meditimnicos con elementos mds espectacularizados, como la pro-
cesion con jarros y flores, evocando la famosa Lavagem do Bonfim del can-
domblé bahiano. Esta festividad es precedida por una intensa gira semanal
por diversos medios de comunicacién locales para aumentar su visibilidad.
Ademis, interpela al Estado de manera directa mediante la presencia de dife-
rentes funcionarios que son invitados a decir algunas palabras antes de
comenzar la roda de batuque en la playa. Entre los presentes, se han destacado
autoridades del Instituto Nacional contra la Discriminacién, de la Secretarfa
de Derechos Humanos de la Nacién y de la Direccién General de Cultos del
Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires, entre otros.

Otras localidades costeras también albergan celebraciones a Iemanjd, en
particular Mar del Tuyt, Las Toninas, San Clemente, Mar de Ajé y Punta
Lara. Distintas ciudades del interior adaptan el ritual al entorno fluvial: en
estos casos, los fieles ofrendan en rios importantes —como el Dulce, el Limay,
el Uruguay o el Parand— reproduciendo el gesto devocional incluso en au-
sencia de mar. Estas précticas muestran la flexibilidad de la territorializacion
afroumbandista, asi como su capacidad de desplegar formas publicas de reli-
giosidad en contextos no hegeménicos y a menudo hostiles.

Estas celebraciones, que oscilan entre lo espontineo y lo organizado, entre
lo marginal y lo institucionalizado, ilustran con claridad cémo la religiosidad

. afroumbandista se expande y resignifica el es-

Estas celebraciones  acio publico, convirtiéndolo en un escenario
oscilan entre  de afirmaci6n identitaria, disputa simbdlica y

lo espontaneo y construccién de legitimidad. Si bien muchas

| izad de estas manifestaciones contintian siendo in-
0 organizado, visibilizadas o relegadas al folclore exdtico por

entre lo marginal y 10 |os medios de comunicacién y las instituciones
institucionalizado estatales, otras —como la organizada en Mar
del Plata o, en menor medida, en Quilmes— co-
mienzan a consolidarse como eventos culturalmente reconocidos, gestionados
con el aval o la mediacién de organismos municipales. De este modo, el culto
a Iemanja no solo expresa la devocién de los fieles hacia una entidad espiritual,
sino que también funciona como una estrategia de inscripcion territorial, visibi-
lizacién publica y, en algunos casos, didlogo con dispositivos de reconocimiento
estatal. La territorializacién de la fe se vuelve aqui accién politica, en tanto dis-
puta los limites de lo religioso y lo cultural, lo legitimo y lo profano, lo periférico
y lo central dentro del paisaje urbano contempordneo.
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lemanja y las ambivalencias del reconocimiento estatal

El progresivo crecimiento y visibilidad publica de las celebraciones a Iemanji
en distintos puntos del pais —en especial en la ribera de Quilmes y en la ciu-
dad de Mar del Plata— han comenzado a captar la atencién de distintos niveles
del Estado argentino, aunque no siempre de manera coherente ni con un ade-
cuado reconocimiento de las pricticas y actores religiosos que efectivamente
sostienen el culto. Si bien algunos municipios han brindado apoyo simbélico
o logistico a estas celebraciones —como lo muestran los casos mencionados—,
los vinculos con instancias del Estado nacional han sido mds errdticos y, en
varios casos, han generado tensiones.

El organismo que mds activamente ha intentado intervenir en la festivi-
dad ha sido el Instituto Nacional contra la Discriminacién, la Xenofobia y
el Racismo (Inadi), que desde fines de la década de 2000 promovié distintos
encuadres interpretativos para justificar su participacion. Inicialmente, la fies-
ta fue presentada como una expresion de la diversidad religiosa nacional, en
el marco de politicas de pluralismo confesional. Mds tarde, especialmente a
partir de 2011, se la inscribié en un discurso de reivindicacién étnico-racial,
asocidndola explicitamente con la comunidad afrodescendiente y presentdn-
dola como simbolo de resistencia cultural frente al colonialismo. En ambos
casos, sin embargo, el abordaje institucional del Inadi fue percibido por buena
parte del colectivo afroumbandista como distante, desinformado vy, en algu-
nos aspectos, excluyente.

Las tensiones mds evidentes surgieron cuando el Inadi organizé sus pro-
pias celebraciones de Iemanjd, como las realizadas en 2008 y 2009 en Cos-
ta Salguero (Ciudad Auténoma de Buenos Aires), un espacio sin tradicién
ritual afroumbandista. Estas iniciativas, si bien contaron con participacién
de autoridades estatales y representantes de otras religiones no hegeménicas,
fueron escasamente acompanadas por los propios afroumbandistas, quienes
no se sintieron convocados ni representados por la organizacion del evento. La
designacién unilateral de una mde de santo afrodescendiente como referente
del foro religioso dentro del Inadi —pese a su bajo reconocimiento entre los
lideres locales— reforzé la percepcion de que el Estado proyectaba una imagen
idealizada o estereotipada del colectivo afroumbandista, asocidndolo automi-
ticamente con lo afrodescendiente sin atender a su composicion social real.

Este desajuste entre los marcos institucionales de reconocimiento y la autoi-
dentificacién de los practicantes queddé atin mds marcado cuando el Inadi
inicié en 2011 su programa Afrodescendientes contra la Discriminacién y
utilizé la fiesta de Iemanjd como plataforma simbdlica de lanzamiento, sin
articular con las celebraciones locales existentes ni con las organizaciones
religiosas que las sostenian. La ausencia de la palabra «<umbanda» en las
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comunicaciones oficiales, asi como la omisién del componente popular del
campo religioso local, fueron sefialadas por muchos practicantes como formas
de invisibilizacién. La exaltacién unilateral del componente afro étnico, si
bien coherente con las agendas de reparacién racial promovidas por organis-
mos internacionales, result problemdtica para religiosos que —si bien apoyan
tales reclamos— no se identifican necesariamente como afrodescendientes y
prefieren que su religiosidad sea reconocida en tanto tal, sin depender de una
filiacién étnica impuesta.

En los dltimos afios, sin embargo, se advirtié una cierta reorientacién en
la politica institucional. Varios funcionarios del Inadi optaron por asistir a
las celebraciones organizadas por los propios colectivos religiosos —como la
de Mar del Plata— en lugar de promover actos paralelos, lo que contribu-
y6 a una imagen publica mds realista de la composicién social del campo
afroumbandista. Aunque el discurso oficial siguié enmarcando la fiesta como
una expresion de la cultura afroargentina, la presencia de funcionarios en
contextos rituales sostenidos por practicantes mayoritariamente identificados
como blancos comenzd a matizar las representaciones publicas mds rigidas.
Al mismo tiempo, otras agencias estatales —como la Secretaria de Culto de la
Nacién, la Direccién General de Cultos del Gobierno de la Ciudad de Buenos
Aires, el Ministerio de Cultura y la Secretaria de Derechos Humanos— han
comenzado a incluir la festividad de Iemanjd en sus agendas, redes sociales y
registros oficiales, lo que ha contribuido a una mayor visibilizacién institucio-
nal de estas religiosidades".

Bajo sospecha. A modo de conclusién

A pesar de los avances institucionales recientes, las tensiones persisten. Para
los colectivos afroumbandistas, el desafio principal contintia siendo lograr el
reconocimiento de su religiosidad como tal, sin que este se vea subordinado
a marcos interpretativos exclusivamente étnico-raciales. Su practica estd am-
parada por la libertad de culto garantizada en la Constitucién Nacional, pero
puede verse vulnerada si prosperan las representaciones que las equiparan a
«sectas» o «brujerfas» y las excluyen asi del campo de lo legitimamente religio-
so. Esta sospecha se reactualiza cotidianamente en los medios, que replican sin

19. La asuncién del gobierno de Javier Milei trajo aparejada la reduccién del Estado y el cuestiona-
miento de las agendas de derechos humanos y diversidad, lo que llevé a un desmantelamiento de
organismos estatales como el Inadi, disuelto oficialmente en agosto de 2024. No obstante, debido
a la territorializacién de las politicas publicas aqui examinada, la situacién varia segin la provincia
y el municipio, dependiendo de las fuerzas politicas que gobiernen en cada jurisdiccién.
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mayor cuestionamiento asociaciones entre criminalidad y religiosidad afro,
promovidas por fuerzas de seguridad y operadores judiciales.

Si bien la creacién de direcciones municipales especificas ha facilitado las
inscripciones en el Registro Nacional de Cultos, los criterios requeridos para
esa inscripcién —basados en modelos cristianos institucionalizados y de clase
media— suelen resultar poco compatibles con el cardcter mds informal y po-
pular de los templos afroumbandistas. A su vez, los sacrificios de animales, eje
histérico de estigmatizacién y objeto de diversos intentos legislativos restric-
tivos, contindan siendo una dimensidn ritual controversial, expuesta al riesgo
de sancién bajo la aplicacién arbitraria de normativas como la Ley Sarmiento de
proteccion de animales.

En este contexto, las précticas afroumbandistas territorializadas que hemos
analizado constituyen escenarios privilegiados para observar la construccién
situada de formas de ciudadania religiosa. Estas expresiones no solo implican
una apropiacién ritual del espacio publico, sino también una disputa por los
sentidos legitimos de lo religioso, por las formas vilidas de representacion
colectiva y por el lugar que estas religiosidades ocupan dentro del repertorio
oficial de la diversidad reconocida.

Sin embargo, el reconocimiento estatal no es nunca un gesto neutro: supone
la seleccién de interlocutores legitimos, la definicion de marcos interpretativos
aceptables y la produccién de efectos desiguales en términos de visibilidad,
legitimidad o exclusién. En este sentido, las politicas puablicas de diversidad
religiosa deben ser pensadas no solo como instrumentos de ampliacién del plu-
ralismo, sino también como tecnologias de gobierno que ordenan, jerarquizan
y canalizan las formas del creer en el espacio pablico. Las respuestas del Estado
frente a las religiones de matriz afro en Argentina, oscilantes entre el descono-
cimiento, la cooptacién simbdlica y la institucionalizacién parcial, revelan la
necesidad de pensar el reconocimiento no solo como un derecho, sino también
como una forma de gobierno que debe ser interrogada criticamente.

Frente a este panorama, los colectivos afroumbandistas no se presentan
como simples receptores pasivos de politicas de inclusién, sino como actores
que negocian, impugnan y resignifican permanentemente los dispositivos es-
tatales. Desde sus précticas territoriales, devocionales y performativas, estos
actores cuestionan los limites entre lo religioso y lo cultural, entre lo periférico
y lo legitimo, y contribuyen asi a generar una cartografia mds densa y conflic-
tiva de la diversidad religiosa en la Argentina contempordnea.



El hermano de Roma
El papa Francisco y el protestantismo historico

Mariano Schuster / Florencia Hidalgo

El papado de Francisco se destacé por su enfoque ecuménico y
social, que generd un acercamiento histérico con el protestantis-
mo. Promovié un «ecumenismo del camino», basado en acciones
conjuntas mas que en acuerdos doctrinales, y pidié perddn a val-
denses y pentecostales por persecuciones pasadas. Su critica al
neoliberalismo y su defensa de los pobres resonaron en iglesias
luteranas y metodistas, que vieron en él a un aliado. Aunque per-
sisten diferencias teoldgicas, su pontificado fortalecio la unidad
cristiana desde la diversidad reconciliada.

Cuando unos cuantos protestantes y unos cuantos catélicos se miran mutuamente a los ojos y
dicen: «Nosotros lo hacemos asi y ustedes asd; nosotros creemos esto y ustedes aquello; pero no
somos ‘hermanos separados’, se estdn reconociendo como mutuamente unidos (...). Un buen
catdlico y un buen protestante pueden encontrarse y descubrir: tenemos el mismo Sesior y la misma
Jfe. Esto no se puede organizar, no se puede obligar a que suceda, sino que debe acontecer (...)
Este camino puramente humano-cristiano (...) es el mds esperanzador hacia la Iglesia ecuménica.

Karl Barth, conversacidn en la iglesia Titus de Basilea, 21/6/1966

El dfa de la fumata blanca, el dia en que 115 cardenales afirmaron: «Es él», el
dia en que el hombre alz6 su voz para decir: «Seré Francisco», el dia en que
por primera vez un jesuita y latinoamericano fue electo como sumo pontifice

Mariano Schuster: es editor de Nueva Sociedad. Ha sido jefe de redaccién del periédico socialista
La Vanguardia. Estudia los vinculos entre socialismo y religion a fines del siglo x1x y principios del
siglo xx. Forma parte del equipo de comunicacién de la Iglesia Evangélica Luterana Unida (1ELv).
Florencia Hidalgo: es magister en Antropologia por la Facultad Latinoamericana de Ciencias So-
ciales (Flacso)-Argentina. Su tema de investigacién es la relacién entre el peronismo y el metodismo
argentino durante los afios de la proscripcién peronista.

Palabras claves: catolicismo, ecumenismo, protestantismo, papa Francisco.

Nota: una primera versién de este articulo se publicé en el libro Construir el Reino. Politica, historia y teo-
logia en el papado de Francisco (Prohistoria, Rosario, 2023), compilado por Diego Mauro y Anibal Torres.
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de la Iglesia catélica romana, no solo festejaron los propios. Ciertamente, la
multitud reunida en la Plaza San Pedro, que esperaba ansiosa el nombre luego
de ver el humo saliendo raudo de la chimenea, expresé rdpidamente su alga-
rabia y lo hizo atin mds al ver al nuevo papa hincdndose de rodillas para orar
frente a la multitud. Pero lejos de las fronteras vaticanas —e incluso lejos de
los canones vaticanos—, la eleccién fue celebrada con similares sentimientos.
Aunque ya habian acogido con agrado otras elecciones en periodos preceden-
tes, en este caso la situacién era distinta: para muchas de las iglesias del pro-
testantismo histérico, no se trataba solo de expresar respetos hacia el nuevo
papa —y, por consiguiente, al par mds importante en el didlogo ecuménico—,
sino de celebrar la eleccién de «ese» pontifice. Uno con el que, por diversas
razones, compartian ciertas perspectivas teoldgicas, sociales y politicas.

El reverendo luterano Olav Fykse Tveit —miembro de la Iglesia Noruega y en
ese momento, presidente del Consejo Mundial de Iglesias (cm1)'— auguré que
el papado de Francisco marcarfa «un punto de inflexién en la Iglesia catdlica
romana». Francisco «ha vivido un estilo de vida sencillo y refleja una pasion
por la justicia social y por ayudar a los pobres», rematé en su declaracién. A la
palabra oficial de la organizacién que articula a las mds histéricas de las deno-
minaciones cristianas no catdlicas, se sumaron las de diversos representantes
de la Federacién Luterana Mundial, la Comunién Internacional de Iglesias
Reformadas y el Consejo Metodista Mundial, entre otras organizaciones deno-
minacionales del espacio evangélico tradicional. No habia lugar a dudas: para
el mundo protestante, la eleccién de Jorge Bergoglio como papa de la Iglesia
cat6lica romana también era una buena nueva.

En Argentina, la tierra natal de Francisco, la posicién de las iglesias pro-
testantes fue similar. El entonces presidente de la Iglesia Evangélica Luterana
Unida, el pastor Gustavo Gémez Pascua, afirmé que «un aspecto ineludible
de la eleccién de Francisco es la alegria y la esperanza que se manifiesta en
muchas de las personas sencillas y humildes, a quienes las iglesias luteranas
de la regién estamos llamadas a acompafar»?, mientras que la secretaria ge-
neral de la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata (1ErP), Sonia Skupch, valoré
la posibilidad de que el papa pudiera aportar «un punto de vista y un estilo
diferente». Por su parte, Juan Gattinoni, pastor de la Iglesia Evangélica Meto-
dista Argentina (1IEMA), hizo hincapié en la sencillez del nuevo papa’ y en su
probada cercania a los pobres y excluidos. Las declaraciones de las autoridades

1. Organizacién ecuménica fundada en 1948, que nuclea tanto a iglesias protestantes de diversas
denominaciones —principalmente luteranas, anglicanas, reformadas, metodistas— como a iglesias
ortodoxas orientales.

2. Making Common Cause with Pope Francis on Serving the Poor, Lutheran World Federation News, 2013.
3. Heather Hahn, Amanda Bachus y Vance Morton: Methodists Worldwide Welcome Pope Francis 1
with Hope and Optimism, Central Texas United Methodists, 2013.
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de las distintas denominaciones del protestantismo histérico de Argentina se
sustanciaron en un comunicado de la organizacién que las nuclea: la Federa-
cién Argentina de Iglesias Evangélicas (ra1E). Con la firma de su presidente,
el pastor y tedlogo Néstor Miguez, los miembros de la FAIE destacaron la
eleccion de Francisco y resaltaron su compromiso con los mds vulnerables®.
Las declaraciones del protestantismo histérico argentino no tenian solo un efec-
to local, sino que constitufan un mensaje claro a las organizaciones globales del
universo protestante. Les decian, en sus términos y a su manera, que el hombre
a quien habfan conocido como Jorge Bergoglio no solamente estaba comprome-
tido con el didlogo ecuménico, sino que también era el portador de un mensaje
teoldgico y social que los protestantes podian sentir cercano. Durante afos, parte
del campo del protestantismo histérico argentino —atravesado por las teologfas
liberacionistas latinoamericanas y por las teologias neoortodoxas europeas— habia
encontrado en Bergoglio —y en la teologia del pueblo en la que este abrevaba’-,
una ventana de oportunidad para producir acercamientos pastorales y sociales.
Esos contactos, que se sustanciaron claramente en el periodo en que Bergoglio se
desempefié como obispo de Buenos Aires, mostraban conexiones mds profundas,
en tanto expresaban una unidad posible entre los sectores del protestantismo que
habian abrevado en los enfoques ético-sociales de Karl Barth y Dietrich
Bonhoeffer —con los que se intentaba dejar atrds la vieja «teologia liberal»—y aque-
llos del catolicismo que habian desarrollado posiciones liberacionistas o teologfas
nacionales que, como la teologfa del pueblo, conectaban con la perspectiva de una
iglesia mds pastoral y socialmente activa. Bergoglio pertenecia a estos tiltimos.
Lo que los protestantes argentinos les senalaban a sus homélogos del res-

También los to del mundo era exactamente eso: que el
hombre que adoptaba el nombre de Fran-

congregaban otros  (jsco era uno con el que podrian encontrar
aspectos comunes: la  coincidencias superadoras. Ciertamente,
critica a la «cultura del  los unia la comunién en Ciristo, la prédica

d ft de la importancia de la oracién y el mensaje
escarté»yauna 4., cristianismo hecho desde la sencillez

globalizacion de  y la humildad. Pero también los congrega-
formato neoliberal que ban otros aspectos comunes: la critica a la

llevaba a la adoracién «cultura del descarte» y a una globalizacién
de formato neoliberal que llevaba a la ado-

del mercadoy ala racién del mercado y a la exclusiéon de los
exclusidon de los pobres  pobres, el rechazo a la idolatria del dinero

4. «La raIE saluda a la Iglesia Cartdlica ante la eleccién del Papa Francisco», Carta a la Conferencia
Episcopal Argentina, 14/3/2013.

5. Juan Carlos Scannone: «El papa Francisco y la teologia del pueblo» en Razdn y Fe vol. 271
N© 1395, 2014.
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y el poder, y la reprobacién de la destruccién de la tierra y de los bienes co-
munes de la creacién de Dios. Si bien existian diferencias en otras materias
—al menos una parte importante de las iglesias protestantes histéricas de Ar-
gentina han tendido a tener una posicién mds liberal o progresista respecto a
cuestiones asociadas a la sexualidad, a los debates de género y a los derechos
reproductivos®—, los puntos en comin eran mds que evidentes y no tardaron
en expresarse a escala global.

A poco tiempo de comenzado su pontificado, el mundo protestante expre-
s6 un particular agrado por los gestos y las actitudes de Francisco. El papa
que oraba de rodillas frente a la multitud, el que visitaba barrios populares
y obreros de Roma, el que recorria Lampedusa tendiendo su mano a aque-
llos que buscaban refugio lejos de su casa, el que llamaba a la juventud a
«hacer lio» y a cuidar a «los extremos del pueblo, que son los ancianos y
los jévenes», fue el que provocé una singular admiracién por parte de los
representantes globales del espacio protestante histérico. Aquellos que se
sentian hijos de la Reforma parecieron sentir que, en Roma, encontraban
a un hermano; y no solo uno con el que podian compartir causas e ideas,
sino con el que podian avanzar, incluso mds firmemente que con otros del
pasado, en el ansiado didlogo ecuménico.

La diplomacia del «yo vengo» y el xecumenismo del camino»

El papa Francisco no escatimé esfuerzos a la hora de propiciar encuentros con
el mundo protestante. Ya en 2013 se produjo la primera visita de una delegacion
de la Federacién Luterana Mundial al Vaticano y la agenda no solo incluyé un
repaso de los principales hitos ecuménicos entre ambas denominaciones, sino
que se centrd en el rol de la cristiandad en materias sociales y en la proteccién
de los refugiados y los migrantes. Un afio mds tarde, el pontifice se reunié en
Roma con el presidente del cm1 —en el que, tal como hemos dicho, ademds de
denominaciones protestantes se incluyen las iglesias ortodoxas—y la sintonia fue
similar. Conforme avanzaba el pontificado de Francisco, las representaciones
globales del protestantismo asumieron que, con el papa llegado del Sur, el ecu-
menismo se fortalecia no solo a partir de acuerdos y didlogos, sino también de
un intercambio basado en lecturas cristianas de la realidad social.

Si bien Francisco estuvo muy lejos de rechazar las formas cldsicas del didlogo
ecuménico —de hecho, estas se profundizaron—, su paradigma se sostuvo mds

6. La mayorfa de las iglesias pertenecientes al campo del «protestantismo histérico» argentino
defendieron teolégicamente y politicamente el matrimonio igualitario y la ley de interrupcién
voluntaria del embarazo.
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firmemente sobre la idea de un «camino»’ compartido. Tal como lo ha ex-
presado el tedlogo de la Universidad Gregoriana de Roma Rodrigo Polanco,
en la cosmovisién del dltimo pontifice, la unidad no constitufa un punto
determinado al que se debia arribar a través de la ribrica de acuerdos, sino
un proceso de comunién compartida que solo podia alcanzarse «caminando
juntos, rezando juntos, haciendo cosas juntos (obras de caridad, compromisos
sociales) y dando testimonio juntos de Jesucristo». La perspectiva ecuménica
del pontifice fallecido en abril de 2025 apuntaba, en ese marco, a la apertura
de espacios de comunién alli donde todavia hacia falta crearlos, a la vez que al
fortalecimiento de aquellos que ya existian y se desarrollaban en terrenos na-
cionales y locales. A diferencia de las perspectivas puramente institucionalis-
tas, Francisco partié de la evidencia —constatada por él mismo en Argentina—
de que catdlicos y protestantes ya se encuentran y ya dialogan, ya articulan y
ya sostienen, desde sus propias comunidades de fe, practicas y confluencias
desde la diversidad reconciliada.

Si el «ecumenismo del camino»® se constituyé como la piedra angular de
la prédica de Francisco en torno del resto de las denominaciones cristianas,
su rol especifico como pontifice de la Iglesia catélica romana consistié en
desplegar lo que Martin Briuer, tedlogo y miembro del Comité Catélico de la
Iglesia Evangélica en Alemania (EKD, por sus siglas en alemdn), denominé la
«diplomacia del yo vengo»’. Esa diplomacia, encarnada en la propia figura pa-
pal, se sustanci6 en una serie de encuentros, viajes y visitas a aquellos sitios en
que era necesario abrir caminos de didlogo ecuménico y también en aquellos
en que era preciso profundizarlos.

Desde el inicio de su pontificado, Francisco desarrollé una serie de practi-
cas y actitudes ecuménicas tan inéditas como singulares. En 2015, acepté la
invitacién de la Iglesia valdense para participar de un culto en Turin, con-
virtiéndose en el primer pontifice de la Iglesia catdlica en predicar en una
iglesia de esa denominacion. «De parte de la Iglesia catélica les pido perdén
por las actitudes y los comportamientos no cristianos, hasta inhumanos, que
en la historia hemos tenido en su contra. ;En nombre del Senor Jesucristo,
perdénennos!»'’, clamé Francisco, recordando la histérica persecucién lanzada
por la oficialidad catdlica contra los seguidores de Pedro Valdo, el reformador
previo a la Reforma. Eugenio Bernardini, pastor valdense y representante de
esa iglesia en Italia, le solicité al papa que, de cara al aniversario de la Reforma

7. R. Polanco: «El Papa Francisco y el ecumenismo del camino» en Medellin N°® 169, 2017.

8. La expresién no corresponde al papa Francisco, sino a Rodrigo Polanco, quien la considera util
para expresar la perspectiva ecuménica del pontifice.

9. M. Briuer: «Pope Francis and Ecumenism» en 7he Ecumenical Review vol. 69 N° 1, 2017.

10. Sarah Zylstra: «El Papa pide perdén a los ‘primeros evangélicos’ por la persecucién» en Chris-
tianity Today, 7/6/2015.
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protestante, la Iglesia catdlica reviera la consideracién de las iglesias cristianas
no catdlicas como «medias iglesias». Finalmente, en 2016, el mismo Ber-
nardini sostuvo una audiencia con el papa en el Vaticano, hecho que marcé
el inicio de una nueva relacién. Al tiempo que compartia espacio con los
valdenses, Francisco reforzé el didlogo con los pentecostales cldsicos. Pese a
que estos ultimos no son considerados como parte del «protestantismo his-
térico» —y en ocasiones han sido sefialados como antiecuménicos—, diversos
miembros de esa denominacién han reclamado y esperado un acercamiento
con la catolicidad romana. Francisco, que conocia bien el movimiento pen-
tecostal y carismdtico por su experiencia en Argentina con diversos grupos
evangélicos —pero también con la llamada Renovacién Carismdtica Catdlica,
el grupo que dentro de la Iglesia romana reviste caracteristicas similares—,
trabé relacién con Giovanni Traettino, el pastor italiano que, a finales de la
década de 1970, fundé la Iglesia Evangélica de la Reconciliacién. En 2014,
Francisco visité a Traettino en Caserta e hizo declaraciones conmovedoras
al discutir la tradicional tentacién de la cristiandad de considerar a los
otros como parte de una secta'’. Francisco, ademds, pidié perdén por la
participacién de catdlicos en la persecucién de los pentecostales durante
el régimen fascista en Italia, mientras que Traettino asumié publica-
mente los errores de lo que ha sido una tradicional posicién anticatélica en
algunas comunidades pentecostales y llamé a sus hermanos y hermanas a
superar esas perspectivas.
En términos de fortalecimiento, los encuentros Los encuentros
de Francisco con lideres metodistas, presbiteria- ~ de Francisco con
nos, anglicanos y luteranos fueron in crescendo. 1t i
Cuandog en 2016yrecibié a una delegacién meto- lideres metodistas,
dista en el Vaticano, Francisco apelé a un tema )
de especial trascendencia para esa denominacion ~ @nglicanos 'y
evangélica: el de la vocacién de cuidado de los  |uteranos fueron
excluidos. «Cuando servimos a los necesitados, 1 ~rescendo
crece nuestra comuniény, afirmé el papa'?. Y
al mismo tiempo, sostuvo: «Ninguna diferencia entre catdlicos y metodistas
representa un obstdculo para impedirnos amar del mismo modo y dar testi-
monio comdn de Cristo al mundo». Para los metodistas que visitaban al papa
en el contexto de la apertura de una Oficina Ecuménica en Roma, la idea de

presbiterianos,

11. «Visita privada del Santo Padre al pastor evangélico Giovanni Traettino. Discurso del Santo
Padre Francisco. Iglesia Pentecostal de la Reconciliacién, Caserta, lunes 28 de julio de 2014», Di-
casterio para la Comunicacién, 28/7/2014.

12. «Discurso del Santo Padre Francisco a una delegacién del Consejo Metodista Mundial», Dicas-
terio para la Comunicacién, 7/4/2016.
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«amar del mismo modo» no era extrafa. Fue el mismo John Wesley, el ini-
ciador del movimiento metodista, quien la escribi6 en su Carta a un catélico
romano en 1739: «Si todavia no podemos pensar de la misma manera en todas
las cosas, por lo menos podemos amar del mismo modo». Al igual que con
los metodistas, Francisco insistié en la necesidad de promover una «misién
compartida de evangelizacién y servicio» en su encuentro con lideres de la
Comunién Internacional de Iglesias Reformadas en 2016.

En términos de apertura y fortalecimiento ecuménico no hubo, sin em-
bargo, un gesto mds importante que aquel que Francisco tuvo en 2016 al
participar en Suecia de una conmemoracién conjunta por el aniversario de
la Reforma. La ceremonia principal, organizada por la Federacién Luterana
Mundial y el Consejo Pontificio para la Promocién de la Unidad de los Cris-
tianos, se desarrollé en Lund, la ciudad donde en 1947 los luteranos fundaron
su organizacion denominacional global. El evento volvié a poner de manifies-
to la aceitada relacién entre ambas confesiones, otrora adversarias. Conviene
recordar que, desde el Concilio Vaticano 11, luteranos y catélicos no solo en-
contraron notables sintonias teoldgicas —algo que puede reflejarse claramente
en la obra de protestantes como Karl Barth y Oscar Cullmann y catélicos
como Johann Baptist Metz y Karl Rahner—, sino que alcanzaron importan-
tes acuerdos en el nivel eclesial. La relacién entre catdlicos y luteranos se ha
aceitado a tal punto que, en 1999, suscribieron un acuerdo comin sobre un
diferendo histérico: el de la justificacién. La Declaracion conjunta entre catdli-
cos y luteranos sobre la doctrina de la justificacion ha servido de base para otras
iglesias que trabajan en el plano ecuménico (el Consejo Metodista Mundial la
adopté en 2006 y la Comunién Mundial de Iglesias Reformadas la hizo pro-
pia en 2017). Sin embargo, las palabras de Francisco en Lund fueron inéditas,
teniendo en cuenta, sobre todo, no los acuerdos de las dltimas décadas, sino

las diferencias de los tltimos siglos.
El 31 de octubre de El 31 de octubre de 2016, el dia de la con-
2016, el dia de la memoracién conjunta de la Reforma, Fran-
e cisco alzé su voz al lado del presidente de
conmemoracion 1, pederacién Luterana Mundial, el obispo
) a Federacién Lu , p
conjunta de la Reforma,  Dr. Munib A. Younan, y el secretario gene-

Francisco alz6 su voz  ral de la misma organizacidn, el reverendo

al lado del presidente Dr. Martin Junge, y djjo: «Catci)licos. y lu-

. teranos hemos empezado a caminar juntos

de la Federacion por el camino de la reconciliacién. Ahora,

Luterana Mundial  en el contexto de la conmemoracién comin

de la Reforma de 1517, tenemos una nueva

oportunidad para acoger un camino comun, que ha ido conformdndose duran-
te los dltimos 50 anos en el didlogo ecuménico». Y luego agregé:
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La experiencia espiritual de Martin Lutero nos interpela y nos recuerda
que no podemos hacer nada sin Dios. «;Cémo puedo tener un Dios mi-
sericordioso?». Esa es la pregunta que perseguia constantemente a Lutero.
En efecto, la cuestién de la justa relacién con Dios es la cuestion decisiva
de la vida. Como se sabe, Lutero encontré a ese Dios misericordioso en la
Buena Nueva de Jests encarnado, muerto y resucitado. Con el concepto
de «solo por la gracia divina», se nos recuerda que Dios tiene siempre la
iniciativa y que precede cualquier respuesta humana, al mismo tiempo
que busca suscitar esa respuesta. La doctrina de la justificacién, por tanto,
expresa la esencia de la existencia humana delante de Dios."

Desde el pontificado catélico, nadie habia ido tan lejos como Francisco al
evocar de ese modo la figura de Lutero. El 26 de junio de 2016, el papa de-
claré: «Creo que las intenciones de Martin Lutero no eran equivocadas, era
un reformador (...) La Iglesia no era precisamente un modelo a imitar. En la
Iglesia habia corrupcién, mundanidad, apego al dinero y al poder. Y por esto
él protestd. Ademds, él era una persona inteligente. Dio un paso hacia adelan-
te, justificando el motivo por el que lo hacfa»'. Apenas tres meses més tarde,
Ulf Jonsson, director de Signum, la revista cultural de los jesuitas en Suecia,
le pregunté «qué podria aprender la Iglesia Catdlica de la tradicién luteranan.
Y la respuesta de Francisco fue:

Me vienen a la mente dos palabras: Reforma y Escritura. (...) En un
principio, el de Lutero fue un gesto de reforma en un momento dificil
para la Iglesia. Lutero queria remediar una situacién compleja. Después,
este gesto (...) se convirtié en un estado de separacion, y no en un pro-
ceso de reforma de toda la Iglesia, que, por el contrario, es fundamental,
porque la Iglesia es semper reformanda. La segunda palabra es Escritura,
la Palabra de Dios. Lutero dio un gran paso para poner la Palabra de
Dios en manos del pueblo.”

En esa misma entrevista, publicada en La Civilta Cattolica, Francisco
rememoré sus relaciones con luteranas y luteranos en Argentina, desta-
cando a la tedloga Mercedes Garcia Bachmann, al profesor y tedlogo An-
ders Ruuth y al hiingaro Leské Béla, quien fuera rector de la Facultad

13. Oracién ecuménica conjunta en la catedral luterana de Lund, Homilia del Santo Padre, Lund,
31/10/2016.

14. «Conferencia de prensa del Santo Padre durante el vuelo de regreso a Roma. Viaje apostdlico
del Santo Padre Francisco a Armenia», Dicasterio para la Comunicacién, 26/6/2016.

15. U. Jonsson: «Intervista a Papa Francesco. In occasione del viaggio apostolico in Svezia» en La
Civilta Cattolica, 26/11/2016.
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Luterana de Teologia y luego el primer rector del Instituto Superior Evan-
gélico de Estudios Teoldgicos (1SEDET).

La recuperacion integral del ecumenismo conciliar

Los acercamientos del papa Francisco provocaron una reaccién positiva en
el mundo protestante, evidenciando los frutos del «<ecumenismo del cami-
no» y la «diplomacia del yo vengo». Sin embargo, las simpatias protestantes
hacia el papa no se asentaban solo en esos didlogos. En rigor, esos inter-
cambios se volvieron mds fructiferos y trascendentes en tanto buena parte
del universo protestante tendié a ver en Francisco a un hombre con una
discursividad pastoral y social que compartian de antemano. El Francisco
que cautivo a parte del protestantismo fue aquel que predicé la idea de una
iglesia para los pobres y los excluidos, y el que agregd a esa prédica una
conceptualizacién critica respecto de la idolatria del dinero, la destruccién
de los lazos comunitarios, la divinizacién de la economia financiera y sus
mecanismos especulativos y el que, decidido a cuidar la casa comin, em-
prendié una lucha denodada contra la destruccién del medio ambiente.
La sintonia compartida sobre estas ma-
La sintonia compartida  terias permitié que el didlogo ecuménico
sobre estas materias  no se asentara exclusivamente sobre los
itiG | acuerdos teolégicos de alto nivel, sino que
.. permitio q,ue_ e se sostuviera, a la vez, sobre pilares aso-
dialogo ecuménico  (jados a la perspectiva social critica de la
no se asentara  misién cristiana. Si hasta el pontificado
exclusivamente sobre de Francisco, los papas posconciliares ha-
bian privilegiado las confluencias eclesia-
los acuerdos 1. desde arriba» y habian puesto su ma-
teoldgicos de alto nivel  yor empeno en la resolucién de diferendos
teoldgicos preexistentes, el mensaje del
pontifice llegado del Sur habilitaba la reintroduccién de la perspectiva inte-
gral del didlogo ecuménico marcada por la estela del Concilio Vaticano 11.
El Concilio convocado por Juan xxii1, y desarrollado entre 1962 y 1965,
habia transformado la conflictiva relacién entre el mundo protestante y el
mundo catdlico, llegando incluso a modificar la terminologia oficial del ca-
tolicismo romano en relacién con protestantes y ortodoxos. Quienes antes
eran «herejes y cismdticos» habian pasado a ser <hermanos separados». Y sus
te6logos, antes vistos con sospecha, se habian transformado en colegas con
quienes era posible confraternizar. Algunas de las definiciones adoptadas en la
constitucién dogmidtica sobre la Iglesia Lumen gentium [Luz de los pueblos],
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asi como el reconocimiento, a través del decreto sobre Unitatis redintegratio
[Restauracién de la unidad], de los cristianos no catélico-romanos como «her-
manos en el Sefior», habian sido la punta de lanza del moderno movimiento
ecuménico. Pero la idea ecuménica del Concilio no habia acabado alli.
En tanto se produjo en un contexto de profundas convulsiones globales y
a partir de un dnimo de aggiornamento de la catolicidad romana, la idea
de una «glesia de los pobres» esbozada por Juan xx11r impacté también
en las relaciones entre protestantes y cat6licos. En los paises del Tercer
Mundo —y especialmente en América Latina—, sectores renovadores del
catolicismo y del mundo evangélico y protestante emprendieron, a partir
de una «lectura radical» del Concilio, una confluencia inédita. Sus pric-
ticas, desplegadas en la forma de un «ecumenismo desde abajo», eviden-
ciaron el encuentro entre catdlicos y protestantes comprometidos con la
situacién de los mds humildes y exhibieron un camino compartido en la
transformacién de los modos de ser iglesia y en las formas de participacién
en las problemadticas sociales.

A pesar de que esas confluencias ecuménicas nunca alcanzaron a la tota-
lidad del catolicismo y del protestantismo y tendieron a circunscribirse a
los sectores liberacionistas de ambas confesiones —en parte, como producto
de un cierto espiritu contextual y de época—, la perspectiva de un ecu-
menismo integral esbozada por el Concilio era pasible de extenderse, con
mediaciones mds claras, al didlogo entre las iglesias en distintos niveles.
Los pontificados posconciliares, y muy en particular los de Juan Pablo 11 y
Benedicto xv1, desplegaron una prictica ecuménica efectiva en términos
teolégicos y eclesiales, pero fueron mucho mds timidos a la hora de encarar
un ecumenismo basado en el anclaje social y en una concepcién critica
de las estructuras econémicas y sociales imperantes en el mundo —aun
cuando, por ejemplo, durante su papado, Juan Pablo 11 tuviese palabras
fuertemente criticas a la homogeneizacién provocada por la cultura globa-
lizadora—. La particular mirada de Francisco permitié abrir esa puerta y
dotar al ecumenismo de una impronta singular.

Que amplios sectores del protestantismo vieran con agrado el énfasis
critico de Francisco respecto a la «cultura del descarte», a la idolatria del
consumo y del dinero y a la destruccién de los lazos comunitarios y socia-
les producidos por el «dogma neoliberal» y que acogieran positivamente
su perspectiva de una cristiandad con eje en los humildes, los pobres y los
excluidos no constituia un hecho extrafo, en tanto las posiciones teoldgi-
cas del universo protestante ya se desplegaban, desde hacia décadas, en ese
mismo sentido. Esas posiciones no solo se evidenciaban en los desarrollos
teolégicos del mundo luterano, reformado, presbiteriano, anglicano y me-
todista, sino que se sustanciaban, a su vez, en distintos documentos de las
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respectivas organizaciones denominacionales del protestantismo. En 2003,
la Federacién Luterana Mundial publicé Por la sanacién del mundo, un do-
cumento emanado de la 102 Asamblea de la organizacién, en el que se afir-
maba: «El evangelio es de los pobres y para los pobres. La justicia de Dios
no capitula ante la injusticia del mundo»'®. Al mismo tiempo, la Federacion
Luterana Mundial sostenia:

Como comunién, debemos enfrentarnos a la falsa ideologia de la globali-
zacién econdémica neoliberal confrontando, convirtiendo y cambiando esta
realidad y sus efectos. Esta falsa ideologia se basa en la suposicién de que
el mercado, construido sobre la propiedad privada, la competencia desen-
frenada y la centralidad de los contratos, es la ley absoluta que rige la vida
humana, la sociedad y el medio ambiente. Esto constituye una idolatria
y conduce a la exclusién sistemdtica de los que no tienen propiedades, a la
destruccién de la diversidad cultural, al desmantelamiento de las frégiles de-
mocracias y a la destruccién de la tierra.”

Una posicién similar podia encontrarse en la Confesion de Accra, adopta-
da por la Alianza Mundial de Iglesias Reformadas'® en 2004, donde esa de-
Las palabras de nominacién expresaba su rechazo del «orden

econémico mundial actual impuesto por el

los luteranos y los capitalismo neoliberal global y de todo siste-
reformados  maecondémico, con inclusién de las economias
evidenciaban una  Planificadas absolutas, que cuestione el pacto
de Dios y excluya de la plenitud de la vida a los
pobres, los vulnerables y a toda la creacién». A
aquellas que g, ve;, criticaba «la acumulacién incontrolada
sostendria Francisco  de riquezas y el crecimiento sin limite que ya
en Evangelii gaudium  han costado la vida de millones de personas
y han destruido gran parte de la creacién de

Dios». Las palabras de los luteranos y los reformados evidenciaban una clara si-
militud con aquellas que sostendria Francisco en Evangelii gaudium, su primera
exhortacién evangélica. Allf, el pontifice afirmaba que «la adoracién del antiguo
becerro de oro ha encontrado una versién nueva y despiadada en el fetichismo

clara similitud con

16. Federacién Luterana Mundial, Oficina para Servicios de Comunicacién: «For the Healing of
the World: Official Report», 2003.

17. Karen L. Bloomquist (ed.): Communion, Responsibility, Accountability: Responding as a Luthe-
ran Communion to Neoliberal Globalization, Federacién Luterana Mundial, Ginebra, 12/2004.
18. La Confesion de Accra fue adoptada posteriormente por la Comunién Internacional de Iglesias
Reformadas que unificé en una sola organizacién a la Alianza Mundial de Iglesias Reformadas y
al Consejo Ecuménico Reformado.
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del dinero y en la dictadura de la economia sin un rostro y sin un objetivo
verdaderamente humano, al tiempo que destacaba que «la crisis mundial, que
afecta a las finanzas y a la economia, pone de manifiesto sus desequilibrios vy,
sobre todo, la grave carencia de su orientacién antropoldgica que reduce al ser
humano a una sola de sus necesidades: el consumo».

Este marco de acuerdos comunes se puso de relieve desde el inicio del pon-
tificado de Francisco. Poco tiempo después de su asuncién como papa, la Fe-
deracién Luterana Mundial publicé un breve documento titulado «Haciendo
causa comun con el Papa Francisco para servir a los pobres» y un afio mds
tarde, el Consejo Mundial de Iglesias afirmé que acompafiaba «el llamado de
Francisco a trabajar por la justicia y la paz, en profunda solidaridad cristiana».
Las declaraciones, sin embargo, no constituyeron meras expresiones de volun-
tad y deseo, sino que se expresaron en pricticas concretas. De hecho, no es
casual que numerosas organizaciones denominacionales del cristianismo no
cat6lico romano se integraran al Movimiento Laudato Si, lanzado por el papa
a partir de su enciclica de titulo homénimo. El movimiento, que hace ¢je en
el cuidado de la casa comtin y que centra su atencién en la lucha contra la des-
truccién del medio ambiente, concité un fuerte respaldo entre los luteranos,
reformados, anglicanos y metodistas, a punto tal que la red conocida como
Luteranos Restaurando la Creacién establecié guias de estudio y de trabajo a
partir de la enciclica papal. La incorporacién de Laudato si’ como un elemen-
to singular del didlogo ecuménico se evidencié también en la Declaraciéon
Conjunta del Papa Francisco y el Arzobispo de Canterbury (lider de la Iglesia
de Inglaterra) Justin Welby en 2016, asi como en el documento E/ cuidado de
nuestra casa comin: una preocupacion ecuménica e interreligiosa: comentarios
sobre la carta enciclica Laudato si’ del Papa Francisco presentado ese mismo afio
por el secretario general del Consejo Mundial de Iglesias, Olav Fykse Tveit.

Las perspectivas de un desafio compartido

Pese a que las confluencias entre el protestantismo histérico y el catolicismo
romano fueron nitidas durante el papado de Francisco, las diferencias teolé-
gicas atin persisten. Estas, sin embargo, no constituyeron un obstdculo para el
didlogo ecuménico, toda vez que este se comprendi6 desde la perspectiva de la
«diversidad reconciliada». El propio Francisco fue claro a la hora de reconocer
que los diferendos en materia teoldgica no deben suponer una traba para la
accién comun ni para la practica ecuménica. De ahi que, en mds de una oca-
sién, el pontifice planteara que el ecumenismo no deberia apoyarse sobre las
espaldas de los tedlogos, sino sobre un camino compartido en la oracién, en la
accién social y en la evangelizacién. Su «ecumenismo del camino» se afirmé,
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asi, en otros: el «ecumenismo del martirio» —que consiste en la idea de que
los cristianos que son perseguidos lo son por ser cristianos y no por sus de-
nominaciones especificas—, el «ecumenismo de la misién» —sostenido sobre
la idea de que los cristianos, como discipulos, comparten la misién evan-
gelizadora— y el «ecumenismo de los pobres» —fundamentado en que todos
los cristianos dan testimonio del Sefior Jesus sirviendo a los mds pobres y
necesitados—. Estas formas del ecumenismo permitirian, segin los criterios
de Francisco, superar el escollo que los diferendos teoldgicos le plantean a
la accién comin. En una alocucién ante el Dicasterio para la Unidad de
los Cristianos en 2022, el pontifice fue claro al recordar las palabras de un
teblogo ortodoxo, para quien la prictica ecuménica no podia supeditarse al
debate teoldgico, en tanto era posible que los tedlogos recién se pusieran de
acuerdo «el dia después del juicio final». El ecumenismo, entonces, debia
avanzar bajo otro criterio: el que llevaba a las distintas denominaciones cris-
tianas a «caminar como hermanos».

Frente a las voces mds conservadoras, que no vieron con buenos ojos el
fortalecimiento de algunas relaciones ecuménicas, Francisco insistié en que
la catolicidad romana debia abrazar a los hermanos en la fe haciendo ¢je en las
coincidencias y en la predicacién de la palabra evangélica, dejando en un

segundo término algunos de los diferendos
Frente a aquellos teoldgicos. Pero frente a aquellos que, aprove-
que bregaron porla  chando los avances ecuménicos promovidos

introduccion de  Por el papa, bregaron por la introduccién de
una serie de cambios dentro de las propias es-

una serie de cambios tructuras catélico-romanas, Francisco fue mas
dentro de las  cauteloso. En 2020, cuando Georg Bitzing, el

propias estructuras  presidente de la Conferencia Episcopal Alema-
na, solicité a las altas autoridades vaticanas
. que los catélicos y los protestantes alema-
Francisco fue . (representados fundamentalmente por

mas cauteloso  la Iglesia Evangélica Alemana [ExD, por sus

siglas en alemdn]) pudieran compartir la eu-

caristia, el Dicasterio para la Doctrina de la Fe —el 6rgano encargado de la
custodia de la doctrina catélica— respondié con un no rotundo, argumentan-
do que las diferencias entre ambas confesiones en lo que hace al ministerio y
a la comprensién de la eucaristia todavia eran importantes. Pero Bitzing no
solo requirié que catdlicos y protestantes pudieran compartir la eucaristia,
sino que manifest6 la intencién de buena parte de las didcesis alemanas de
avanzar en un camino sinodal que incluyese la ordenacién de hombres casa-
dos como sacerdotes, el matrimonio de aquellos que fueran solteros y que de-
searan casarse mientras ejercian ese rol, la habilitacién del diaconado femenino,

catolico-romanas,
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el andlisis sobre el «ministerio sacramental de personas de todos los sexos», la
aceptacion de la homosexualidad y de las politicas anticonceptivas, asi como
la modificacién de los registros de bautismo cuando se produjeran transi-
ciones de género”. Ante esas demandas, Francisco, que lo nombré obispo
de Limburg en 2016, respondié: «Al presidente de la Conferencia Episcopal
Alemana, monsefor Bitzing, le dije: hay una muy buena Iglesia evangélica
en Alemania. No necesitamos dos. El problema surge cuando la via sinodal
proviene de las elites intelectuales y teoldgicas, y estd muy influenciada por
las presiones externas»*’. Los puntos marcados por Francisco no deben inter-
pretarse como obstdculos a las relaciones ecuménicas, sino como formas de
afrontar dilemas y controversias de la propia catolicidad romana.

El ecumenismo de Francisco se tallé desde un inicio sobre la idea del polie-
dro. Esa idea, que el pontifice expresé claramente en Evangelii gaudium y que
proviene, como ha marcado Juan Carlos Scannone, de la teologia argentina
del pueblo, implica la consideraciéon de un cuerpo en el que las diferentes par-
tes convergen, conservando cada una de ellas sus aspectos singulares”. Desde
el protestantismo, Briuer acierta cuando afirma que

es interesante notar que este modelo reemplaza el modelo de circulos con-
céntricos que los catdlicos usan a menudo y, en cambio, desarrolla un mo-
delo de unidad en el que se preserva la identidad de las diferentes iglesias
sin oscurecer la identidad del todo. Tal imagen hace posible un proceso de
mutuo aprendizaje ecuménico y de enriquecimiento a través de esa relacién
complementaria. La perspectiva latinoamericana del papa Francisco queda
clara por el hecho de que en esta concepcién de unidad incluye a las comu-
nidades pentecostales y evangélicas, junto a las iglesias ortodoxa, anglicana,
luterana y reformada.?

Aunque fue enunciado con criterios propios de la carolicidad romana, el
paradigma ecuménico de Francisco encontré ecos en otro de matriz nitida-
mente protestante. Nos referimos a aquel que, en las décadas de 1970 y 1980,
impulsara el tedlogo luterano Oscar Cullmann. Para el exégeta biblico fran-
cés —que fuera, ademds, observador en el Concilio Vaticano 11—, los seguidores
de Jests estdn llamados a reconocer que «toda confesién cristiana tiene un
don inalienable del Espiritu, un carisma, que tiene el deber de preservar,

19. Christa Pongratz-Lippitt: «German Lay Catholic Leader Says Synodal Path Will Not Lead to
Schism» en La Croix International, 31/1/2020.

20. Antonio Spadaro: «Conversacién del Papa Francisco con los directores de las revistas culturales
curopeas de los jesuitas» en La Civilta Cattolica, 14/6/2022.

21.J.C. Scannone: ob. cit.

22. M. Bréuer: ob. cit.
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cultivar, purificar y profundizar, y que no debe vaciar de su sustancia en
un afin de uniformizacién»?. Esto lo llevd a acunar un modelo ecuménico
superador del de los acuerdos de las cispides religiosas: de lo que se trataba
era de asumir, desde la propia fe, un proceso de confraternidad confesional
tendiente a la «unidad en la diversidad reconciliada». No es casual que fuera
el propio Francisco quien recuperara estas palabras en su exhortacién evan-
gélica Evangelii gaudium.

Durante el papado de Francisco, protestantes y catdlicos avanzaron en un
singular proceso de ecumenismo préctico. Sin renunciar a sus historias, a sus
tradiciones —siempre internamente tensionadas— y a sus respectivas identida-
des denominacionales, se encontraron para reconocerse en una fuente comdn.
Esa que, como decia el tedlogo Jiirgen Moltmann, se expresa en «la cruz de
Cristo (...), el lugar donde hemos sido reunidos y unificados y en el que es-
tamos unidos de una manera mds profunda de lo que podriamos pensar»*.
Las muestras de tristeza y de congoja de numerosos representantes del pro-
testantismo histérico por la partida de Francisco revelan hasta qué punto el
pontifice argentino impulsé una prictica de reconocimiento mutuo basada
en el peregrinaje compartido, a la vez que exhiben los frutos que se cose-
charon en términos de relaciones de hermandad cristiana. Pero la muerte de
Francisco abre, al mismo tiempo, un horizonte de interrogantes respecto a la
continuidad de su prédica. En un tiempo de polarizacién y de virajes globales
hacia la derecha, ;podrd Leén x1v convertirse también en un «hermano de
Romay, conservando la sensibilidad social que caracterizé a Francisco y ten-
diendo puentes ecuménicos hacia los protestantes que hoy lo saludan como a
un hermano en la fe? Estas preguntas atin estin por contestarse.

23. O. Cullmann: Unity through Diversity: Its Foundation, and a Contribution to the Discussion
concerning the Possibilities of Its Actualization, Fortress Press, Filadelfia, 1986.
24. J. Moltmann: «Ecumenismo bajo la cruz» en Teologia de la cruz, Sigueme, Salamanca, 1979,

p- 166.



«¢, NO pensaste

en hacer yoga?»

Espiritualidad en tiempos
de busqueda de plenitud

Zineb Fahsi

Cuando relatamos una dificultad personal, es comun que nuestro
interlocutor sugiera: «Deberias intentar el yoga». El yoga es una
suerte de tabla de salvacion para quienes se sienten agobiados
por la exigencia y la autoexigencia actuales. Surgida en la India
hace varios miles de afios, en los circulos ascéticos, esta discipli-
na parece satisfacer de un modo asombrosamente conveniente
las ambiciones contemporaneas de plenitud y autorrealizacion.

Estos movimientos religiosos arraigados en el hinduismo tienen hoy

un piblico restringido, pero se inscriben en una democratizacion inédita de los
saberes asidticos como la meditacion, las artes marciales o el yoga. En un sentido
mds amplio, se difunde todo un abanico de prdcticas que alimentan la sociedad

de consumo: de la cocina macrobidtica al cp-rRoM de feng shui para «armonizary

el hogar, de la iconografia religiosa hindii estampada en las prendas de vestir a

los productos cosméticos inspirados en el ayurveda, el «Instant Karmal» interpretado
por John Lennon parece haber engendrado el Karma Cola, por retomar el titulo
del ensayo de Gita Mehta (...), que ya anunciaba la comercializacion de Oriente.
Véronique Altglas, «L’age des guru»'

Los gurtes indios que contribuyen a popularizar el yoga y la meditacién en
las décadas de 1960 y 1970 contintan la obra de Swami Vivekinanda y de sus
contempordneos mediante la ensenanza de un yoga compatible con los valores

Zineb Fabhsi: es profesora de yoga en Francia.

Palabras claves: bienestar personal, capitalismo, rzew age, yoga.

Nota: este texto forma parte del libro E/ yoga, nuevo espivitu del capitalismo (La Cebra, Adrogué,
2025). Traduccién del francés de Elina Kohen.

1. En Les Grands Dossiers des Sciences Humaines vol. 51 N° 6, 2018, p. 8.



144 Zineb Fahsi | NUEVA sociEpAD | 317

de la modernidad, esto es, parafraseando al sociélogo Lionel Obadia acerca del
budismo, una forma de «religiosidad pacifica, sin cardcter proselitista, al no
tener ni dios ni iglesia, pero también racional y centrada en el individuo»”.
Estos reformulan sus ensefanzas para cumplir con las expectativas de su pu-
blico occidental. Estas dindmicas de reformulacién y de adaptacién no son
nuevas: son los cimientos del denominado «yoga moderno» y de las dindmi-
cas de transferencia cultural que han caracterizado su circulacién desde el
siglo x1x. No obstante, la concepcién del yoga como un conjunto de recursos
que pueden movilizarse y personalizarse en funcién de las expectativas indivi-
duales y la formulacién activa de sistemas de yoga basados en las necesidades
de los individuos toman una dimensién particular con el advenimiento de la
sociedad de consumo. En este contexto, segtin el andlisis de Andrea R. Jain
en su libro Selling Yoga [Vender yogal’, algunos «gurties-empresarios» desa-
rrollan légicas de diferenciacién de sus sistemas de yoga con el fin de atraer
adeptos-consumidores dentro del amplio y ahora competitivo mercado de la
espiritualidad «a la carta»*. Proveedores de una espiritualidad individualizada
que debe integrarse lo mds fécilmente posible a la vida diaria de los adep-
tos, ya sin exigirles renuncia, celibato o estudio de textos indios, los godmen
que describe Jain disefian sistemas de yoga perfectamente compatibles con los
demds aspectos de la vida del practicante y que proponen a los adeptos 16gi-
cas de adhesion flexibles que no requieren conversién ni compromiso’. Un
ejemplo contempordneo emblemadtico de la adaptacién del yoga a una légica
consumista es la elaboracién, que hoy parece evidente, de cursos destinados
a satisfacer necesidades especificas: yoga para la espalda, para el suefo, para
los hombres, yoga femenino, prenatal, facial, para una sexualidad mds plena...
Testigos de una racionalizacién y de una tecnificacién de las sendas del yoga,
estos cursos son sintomdticos de una concepcién de esta disciplina que busca
ante todo cumplir con las expectativas del practicante-consumidor, contra-
riamente al abordaje religioso o espiritual, que exige adherir a doctrinas y
seguir ciertas prescripciones.

El yoga, exportado primero como un «método cientifico para trascender
problemas y sufrimientos»®, luego se vuelve popular en cuanto «estilo de
vida», es decir, como un sinnimero de técnicas y recursos fragmentados que
pueden utilizarse en funcién de los desafios diarios de cada persona. Esta

2. L. Obadia: «Paradoxes, utopies et cécités du modernisme en religion» en Archives de Sciences
Sociales des Religions N 167, 7-9/2014.

3. A.R. Jain: Selling Yoga: From Counterculture to Pop culture, Oxford up, Oxford, 2014.

4. Ibid.

5. Ver V. Altglas: Le nouvel hindouisme occidental, cNrs Editions, Paris, 2005; L. Obadia: ob. cit.
6. Swami Vishnudevananda: Le grand livre illustré du yoga, Centro Sivananda Yoga Vedanta, Parfs,
1960, p. 23. [Hay edicién en espafol: E/ libro de Yoga, Alianza, Madrid, 2001].
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redefinicién del yoga como «estilo de vida» conducird a que se lo asocie con
otros bienes de consumo heterogéneos relacionados con el dmbito del bienes-
tar y de la espiritualidad.

Una vez que el yoga es absorbido por la sociedad de consumo, numerosas
criticas formuladas respecto de su evolucién se basan, de forma explicita o
implicita, en una dicotomia que busca oponer un yoga «ancestral», supues-
tamente espiritual, intacto y auténtico, a un yoga contempordneo convertido
en mercancia, supuestamente corrompido y desviado al ser solamente fisico
y postural. Un yoga de «rendimiento y negocios», que seria lo opuesto a un
yoga «espiritual y auténtico». La existencia de un «yoga auténtico» se enmarca
en una visién orientalista e idealizada de una .

India ahistorica. Asimismo, si bien la mercan- ~ R€SUIta, sin
tilizacién del yoga y la centralidad otorgadaa  embargo, demasiado

su dimensién postural generan, por supues- simplista concluir

to, numerosas preguntas y criticas legitimas, ue el voaa postural
resulta, sin embargo, demasiado simplista a yogap

concluir que el yoga postural moderno estd4 ~ Moderno esta
despojado de toda dimensién espiritual. Por  despojado de toda

el contrario, sigue presentando una «coexis-  Jimensién espiritual
tencia de atributos sagrados y profanos»’ y, en

nuestra opinién, numerosas concepciones filoséfico-espirituales desarrolladas
dentro del yoga postural moderno también contribuyen a su éxito actual, por
sus consonancias con la ideologia neoliberal, como lo veremos mds adelante.
Aunque hoy se transmita principalmente bajo su forma postural, el yoga sigue
siendo considerado, tanto por sus adeptos como en sus representaciones popu-
lares, como una disciplina corporal que va mds alld del simple ejercicio fisico.
Una mayoria de los practicantes valoran especialmente el aspecto transforma-
dor de la disciplina, desde una perspectiva tanto fisica como psiquica, incluso
espiritual. La encuesta llevada adelante por el Sindicato Nacional de Profe-
sores de Yoga (snpy) de Francia en 2021 indica, en ese sentido, que el yoga
es mayormente concebido por los practicantes franceses como una forma de
meditacién, como una prdctica para aliviar el estrés y como una disciplina de
bienestar®. Las principales motivaciones que estos senalan son la busqueda
de bienestar, pero también la de autoconocimiento e interioridad, legada por
la reformulacién psicologizante que experiment6 el yoga en la década de 1960.
Numerosas férmulas intentaron dar cuenta del lugar particular que ocupa el
yoga postural moderno en nuestras sociedades contempordneas, en el limite

7. Andrea R. Jain: ob. cit., p. 102.
8. Sindicato Nacional de Profesores de Yoga: «Prictica del yoga en Francia», encuesta realizada por
el Instituto Le Sphynx, 5/2021.
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entre ejercicio fisico, plenitud psiquica y busqueda espiritual: «Busqueda de
una sabiduria encarnada», segtin Ysé Tardan-Masquelier; «ritual de sanacién
de una religién seculary’, segtin Elizabeth de Michelis; «cuerpo de précticas
religiosas», segtin Jain'. Si bien los objetivos del yoga contempordneo, como
la forma fisica, la salud o incluso el bienestar, parecen revelar inquietudes uti-
litarias, constituyen, en realidad, en nuestras sociedades secularizadas, nuevas
busquedas de salvacién, en la medida en que persiguen nuevas respuestas a los
interrogantes mds religiosos o existenciales por el consuelo ante el sufrimien-
to humano. Para decirlo de otro modo, a través de la «psicologizacién de lo
religioso» y la «sacralizacién de la psique»'! que operan en nuestras sociedades
seculares, algunos enfoques considerados terapéuticos, a semejanza del yoga,
serdn percibidos como un medio para acceder a una mejor existencia terre-
nal, al basarse en légicas similares a las de los enfoques religiosos. Asi, Jain
senala, por ejemplo, la dimensién fuertemente ascética que opera en la actual
sociedad de consumo, variante contempordnea del espiritu del capitalismo
que describe Max Weber'?, en la que la busqueda de la confirmacién de la
salvacion divina es remplazada por la bisqueda de la salvacion en esta misma
vida. Se trata asi de una dimensién ascética especialmente impulsada por el
yoga postural moderno. Como desarrolla la autora:

Ya sea que se mire televisién en Copenhague o en Nueva York, Mumbai o
Amsterdam, la mayoria de las publicidades estén dirigidas a consumidores
considerados deficientes o desafortunados por tener sobrepeso, por carecer
de atractivo sexual o por su adiccién a comportamientos o alimentos poco
saludables. El desarrollo personal, con el objetivo inalcanzable pero omni-
presente de la autorrealizacién y de la perfeccion, es el fin tltimo. El perfec-
cionamiento de si exige una rigurosa disciplina frente al deseo, ya que los
deseos conllevan el riesgo de hdbitos destructivos y perjudiciales para la sa-
lud. El consumidor busca entonces dominar aquellos deseos insalubres, en
un intento por cultivar una mejor versién de si mismo y por vivir una vida
mejor. (...) El yoga postural se convierte en una nueva manera de realizarse
plenamente y de arrepentirse de los pecados modernos, como el consumo

9. E. De Michelis: A History of Modern Yoga, Continuum, Londres, 2005, p. 248.

10. A.R. Jain: ob. cit., p. 98.

11. Wouter J. Hanegraaff: New Age Religion and Western Culture, State University of New York
Press, Albany, 1995.

12. Weber, en su libro La ética protestante y el espiritu del capitalismo, analiza el desarrollo de este
sistema a partir del siglo xviir a través del despliegue de la ética protestante, y en particular cal-
vinista, basada en la ascesis, el trabajo como vocacién a la gloria de Dios y, segtn la teorfa de la
predestinacién, la basqueda de la confirmacién de la propia salvacién mediante el éxito material en
este mundo, concebido como prueba de haber sido elegido por Dios para la salvacién.
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excesivo de azicar, el tabaquismo o estar tirado frente al televisor. Estas
dimensiones ascéticas del yoga postural moderno no difieren de aquellas
presentes en contextos religiosos tradicionales.”

Estos diferentes andlisis ponen el foco en la dimensién espiritual de los
discursos que circulan dentro del yoga postural moderno, que sigue estando
profundamente impregnado de las elaboraciones filoséfico-religiosas prove-
nientes de los movimientos zew age'. Ahora bien, algunos discursos trans-
mitidos por la new age resuenan particularmente con la visién neoliberal del
individuo (responsable, auténomo, en constante trabajo sobre si mismo) que
se impone a partir de los anos 1980 y 1990. Esta similitud entre ezbos neolibe-
ral e ideal contracultural no es fortuita. Deriva de la instrumentalizacién de
la critica artistica del capitalismo por parte de las teorias del management de
los anos 1980 y 1990, en la que el ideal contracultural estard puesto al servicio
del rendimiento y de la competitividad, arrastrando consigo las técnicas de
autoexploracién desarrolladas y las espiritualidades apropiadas dentro de la
contracultura, que se convertirdn en técnicas al servicio de la productividad y
de la explotacién personal.

De la autoexploracion al rendimiento

Se observa una sincronia entre el entusiasmo por ciertas técnicas como

el yoga o la meditacion y el desarrollo de un capitalismo cada vez mds exigente.

Se asiste a una suerte de captacion de estas técnicas para reciclarlas al servicio de la eficiencia

y de modos de productividad cada vez mds apremiantes. Empresas como Google crean

centros de meditacion para que sus empleados puedan estar mds concentrados en sus
actividades. Sin que lo notemos, el gusto por la meditacién nos lleva a responder mejor a las
vicisitudes de nuestra sociedad y a las necesidades mds exigentes del capitalismo contempordneo.

Antonio Pele, entrevista en Le Monde"

La instrumentalizacién, a manos de los dmbitos gerenciales, de la critica artis-
tica del capitalismo es descrita por los sociélogos Luc Boltanski y Eve Chiape-
llo en su libro El nuevo espiritu del capitalismo'®. Al investigar los manuales de
management de las décadas de 1960 y de 1990, los autores analizan el modo

13. A.R. Jain: ob. cit., p. 108.

14. E. de Michelis: ob. cit., p. 248.

15. «Lengouement pour la méditation est une réponse aux exigences toujours plus aigués du capi-
talisme, entrevista de Claire Legros en Le Monde, 2/8/2019.

16. L. Boltanski y E. Chiapello: E/ nuevo espiritu del capitalismo [1999], Akal, Madrid, 2002.
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en que el capitalismo muté y perduré entre ambas, cooptando e incorporando
parte de las criticas que le fueron formuladas durante los afios 60. Demues-
tran, entre otras cosas, cémo después de 1968 la denominada critica social del
capitalismo, centrada en la cuestién de la explotacién de los trabajadores y en
la denuncia de la produccién de desigualdades econdmicas y sociales por parte
del sistema capitalista, es dejada de lado y neutralizada mediante la incorpora-
cién, dentro de la propia empresa, del otro sector de la critica del capitalismo
formulada en la misma época: la denominada critica artistica, que proviene
principalmente de los dmbitos intelectuales, omnipresente en los circulos Aip-
pies'y new age, que denunciaban la represién de la creatividad, de la realizacién
personal y de la autenticidad por parte del sistema capitalista.

El contexto politico y econémico de mediados de los anos 70 es ciertamente
muy distinto de aquel que vio nacer la contracultura: en 1973, la primera crisis
del petréleo marca el fin de los Treinta Afios Gloriosos, periodo de prosperidad
econémica. En plena época de liberalizacién econémica, las empresas buscan
establecer nuevos modos de organizacién mds flexibles, mejor adaptados a un
nuevo entorno mds competitivo y cambiante. ;

Al alejarse asf de los modos tradicionales jersr- L@ nuevas teorias
quicos de toma de decisiones, las nuevas teorfas  del management

del management imaginan otras maneras deor- i aginan otras

ganizar el poder y la coaccién en las empresas, .
que ya no se basan en érdenes directas, sinoen  Maneras de organizar
«el desarrollo de técnicas que inducen a las per- €l poder y la coaccion
sonas a hacer de manera aparentemente volun-  en |las empresas

taria lo que se desea que hagan»”. Estos modos

de organizacién valorizan un nuevo perfil del empleado ideal, el mismo perfil
tipo que el que promueve la critica artistica del capitalismo: un individuo auté-
nomo, adaptable, creativo, en perpetua bisqueda de perfeccionamiento perso-
nal y de autorrealizaciéon. Al poner el foco en la singularidad del individuo
y en el desarrollo continuo de su «capital humano», indisociable de su ser,
estos modos de organizacién inauguran una nueva relacién con el trabajo: el
del reclutamiento de la subjetividad del individuo al servicio de los objetivos
de la empresa'®. De este modo, Véronique Altglas afirma que «el ideal del
empleado que puede readaptarse, cuyas capacidades y cuyo desarrollo de
potencial serfan ilimitados, encuentra grandes afinidades con el ethos de los
movimientos pospsicoanaliticos o espirituales que alientan el desarrollo y la

17. Ibid., p. 582.
18. Frédéric Lordon: Capitalismo, deseo y servidumbre. Marx y Spinoza (2010], Tinta Limén, Bue-
nos Aires, 2015.
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transformacion personal»'?. Con el nuevo espiritu del capitalismo, el traba-
jo ya no es sinénimo de labor, de hastio y de alienacién, ya no es un simple
medio de subsistencia, sino que se convierte en el lugar mismo del crecimiento
y de la autorrealizacién. El remedio contra el desencanto y contra el tedio
de las jornadas laborales repetitivas ya no reside, como en los afios 60, en
el drop out, en «desconectarse» de la sociedad capitalista para dedicarse a la
exploracion de si, sino en el hecho de realizarse a través del trabajo. En otros
términos, el capitalismo tardio sugiere a los empleados que, si cumplen con
los objetivos de la empresa, estardn cumpliendo con su propia realizacién,
lo que redunda en un reclutamiento total de las subjetividades de los indi-
viduos, que los alienta a realizar un trabajo perpetuo sobre si mismos para
responder a las exigencias de competitividad y de productividad de la em-
presa®. La socidloga Carolyn Chen, en su libro Work Pray Code: When Work
Becomes Religion in Silicon Valley [ Trabajar, rezar, escribir cédigo: cuando el
trabajo se transforma en religion en Silicon Valley]*', compara ademads esta
implicacién absoluta en el trabajo con una actitud religiosa, aun cuando
el trabajo se convierte, para los individuos, en una fuente privilegiada de
identidad, de sentido, de pertenencia y de trascendencia. Al hacer coincidir
realizacién personal y metas empresariales, crecimiento personal y trabajo,
bienestar y productividad, los nuevos métodos de management inducen a los
sujetos a una autodisciplina constante, en apariencia voluntaria, al servicio
de la empresa®”. Surgen, entonces, en la costa oeste de Estados Unidos, los
sistemas de incentivos para los empleados, las organizaciones en redes y
la gestién por objetivos, y se desarrollan las «culturas empresariales» y el
coaching laboral, implementado por los jefes de recursos humanos, ahora
convertidos en Chief Happiness Officier*. En este contexto, «se invita a los
directores a convertirse en ‘coachs’ o en ‘psis’ para ‘desarrollar al individuo’
y ‘hacer emerger su potencial’. El desarrollo personal en las empresas estd
en su apogeo y, con él, la idea de que es conveniente para ellas impulsar el
autoconocimiento, las capacidades relacionales y la autonomia de los ac-
tores, en adelante ascendidos al rango de ‘personas». En la década de
1990, estas mutaciones del trabajo fomentan que las firmas recurran cada
vez mds a técnicas de crecimiento personal, concebidas inicialmente como

19. V. Aleglas: Le nouvel hindouisme occidental, cit., p. 234.

20. F. Lordon: ob. cit.

21. Princeton up, Princeton, 2022.

22. Ver Valérie Brunel: Les managers de I’dme. Le développement personnel en entreprise, nouvelle
pratique de pouvoir?, La Découverte, Paris, 2008, y F. Lordon: ob. cit.

23. «Responsables de la felicidad en el trabajo», funcién relacionada con la gestién de recursos
humanos.

24. V. Brunel: ob. cit.
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emancipadoras, a los fines de una mayor adaptabilidad de los asalariados a
las exigencias de competitividad y de flexibilizacién de las empresas. PNL?,
eneagrama®®, meditacién de conciencia plena (mindfulness) y pirdmides de
las necesidades son algunas de las tantas técnicas experimentadas dentro de la
contracultura hippie que terminan siendo puestas al servicio del bienestar y
de la salud del trabajador, como una forma de aumentar su compromiso con
la empresa y su productividad®’. El yoga .
seguird la misma suerte poco después, con El yoga seguira la
un énfasis en el manejo del estrés, pero misma suerte poco
también en la cu’est'ién del sedentarismo. después, con un
Elauge de las técnicas de desarrollo PersO-  gntasis en el manejo
nal en las empresas se ve reforzado mediante i
la formalizacién de una nueva disciplina a del estrés, pero
finales de los afos 1990, que servird para  también en la cuestion
otorgar legitimidad cientifica a las teorfas  qg| sedentarismo
provenientes de la psicologfa humanista, la
literatura de desarrollo personal y la cultura del coaching: la psicologia po-
sitiva®. Desarrollada por Martin Seligman en 1998, la psicologia positiva
parte de la misma premisa que los enfoques de la psicologia humanista de
los anos 60 y 70, que consiste en analizar ya no los estados patolégicos,
sino, al contrario, el funcionamiento de los individuos mas resilientes,
mds felices de nuestra sociedad, con la esperanza de extraer de ese estu-
dio una verdadera «ciencia de la felicidad» aplicable a todas y a todos. La
ambicién cientifica de la psicologia positiva no deja de plantear una serie
de interrogantes, a la vez metodolégicos, como por ejemplo la posibilidad
de objetivar la propia nocién de felicidad, la manera de medirla, los sesgos
inducidos mediante la autoevaluacién, pero que también pueden ser éticos
y morales, entre psicologizacién e individualizacién del sufrimiento, res-
ponsabilizacién excesiva del individuo sobre su propia suerte y desvio de la

25. Programacién neurolingiiistica que, a pesar de su nombre, no tiene nada de cientifica. Es una téc-
nica de comunicacién y de desarrollo personal elaborada durante los afios 1970, cuya popularidad, hoy
en dfa, se debe especialmente al autor y coach en desarrollo personal estadounidense Tony Robbins. La
Misién Interministerial de Vigilancia y de Lucha contra las Derivaciones Sectarias (MI1viLUDES) de
Francia menciona este método como de riesgo de derivas sectarias, al igual que el eneagrama.

26. Sistema de evaluacion de la personalidad basado en nueve grandes tipos, desarrollado por el
ocultista Georges Gurdjieff, popularizado dentro de las corrientes de la psicologia humanista como
método de desarrollo personal y actualmente utilizado en el dmbito del management.

27. Sobre este tema, v. el documental Tous en forme et productifs, de Reinhild Dettmer-Finke, Arte,
2018, asi como Rémi Dybowski-Douat: Le corps au travail, episodio 1: «Le corps des salariés mis
en boite, tisane et naturopathie», podcast en Radio France, 28/3/2022.

28. Edgar Cabanas y Eva lllouz: Happycracia. Cémo la ciencia y la industria de la felicidad controlan
nuestras vidas [2018], Barcelona, Paidés, 2019, p. 99.
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accién colectiva®. La psicologia positiva formula las siguientes preguntas:
spor qué, ante la adversidad, a algunas personas les va mejor que a otras?,
;qué habilidades tienen que no tengan las demds?, ;c6mo ayudar entonces
a las demds personas para que desarrollen competencias similares? Al plantear
la cuestién de la felicidad como si se tratara de un asunto de habilidades y
competencias, la psicologia positiva se sittia en la tradicién de la literatura
del desarrollo personal y de las psicoterapias de Esalen, heredadas a su vez,
en cierta medida, del Nuevo Pensamiento. Afirma que la felicidad o el éxito
son responsabilidad del individuo y que pueden lograrse a través de estra-
tegias individuales adecuadas, implementadas gracias a un trabajo sobre si
mismo, realizado mediante «técnicas de si».

«No son felices a pesar del trabajo, sino gracias al trabajo. (...) Bailan salsa
en el trabajo. Meditan en el trabajo. Beben smoothies personalizados y capu-
chinos en el trabajo. Tocan la guitarra en el trabajo. Cantan en el trabajo.
Se desperezan en el trabajo (...), pero ja quiénes benefician el bienestar y la
felicidad en el trabajo?», finge preguntarse Carolyn Chen®. Detrds de la valo-
rizacién del empleado adaptable, auténomo y resiliente, y de la utilizacién en
las empresas de técnicas de desarrollo personal, a las cuales son equiparadas la
meditacién y el yoga, se oculta en realidad un desplazamiento insidioso de la
responsabilidad: traslada la carga de la responsabilidad sobre su productivi-
dad y sobre su bienestar al propio empleado, una inversién de perspectiva que
oculta la responsabilidad inicial del empleador que deberia garantizar condi-
ciones laborales adecuadas. Como lo senalan Ron Purser y David Loy: «Las
empresas echaron el ojo sobre esta técnica [la meditacién] porque les permite
hacer recaer el peso de la responsabilidad sobre los hombros del trabajador. Al
considerarse el estrés como un problema de orden personal, la meditacién de
conciencia plena se presenta ante él como una solucién milagrosa para traba-
jar con mds eficiencia y serenidad en un ambiente toxico»’'. El interés volcado
al bienestar de las trabajadoras y de los trabajadores seria muy bien recibido
si no fuera porque se produce en el marco de una creciente precarizacién de
las condiciones laborales, sintomdtica de aquella transferencia de responsabili-
dad. En el documental Le business du bonheur [El negocio de la felicidad], Eva
Illouz senala que «el mercado econémico actual genera presiones psiquicas
précticamente inéditas sobre los trabajadores»®*; y Julia de Funes destaca la
siguiente paradoja: «Nunca hubo tanta preocupacién por el bienestar de los
trabajadores y nunca hubo tanto malestar laboral como hoy», tomando como

29. Para un abordaje critico de la psicologia positiva, v. E. Cabanas y Eva Illouz: ob. cit.

30. C. Chen: ob. cit.

31. Ver Carl Cederstrom y André Spicer: Le syndrome du bien-étre, UEchappée, Paris, 2016.
32. Jean-Christophe Ribot: Le business du bonheur, ARTE France / ZED, 2022.
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ejemplo el creciente ndimero de licencias laborales por enfermedades de larga
duracién. El documental expone las siguientes cifras: uno de cada diez alema-
nes y uno de cada diez franceses afirman padecer sufrimiento psicolégico en
el trabajo, y un cuarto de la poblacién activa estadounidense ya experimenté
un burn our®.

Uno de los ejemplos mds claros de esta recuperacién de técnicas como el
yoga o la meditacién quizd sea el de la empresa Amazon, cuyas condiciones
de trabajo en los depdsitos son conocidas por  Ama-6n ofrece a
su extrema dureza, y que, en el marco de su .
programa «WorkingWell», ofrece a su perso- ~ SU personal cabinas
nal cabinas de meditacién llamadas «<Amazen» ~ de meditacién
para «estimular a los trabajadores y ayudarlos  ||Jamadas «Amazen»
a re‘c;.irgar la.s pl‘la‘s»“, VldC(?S cop afirmaciones para «estimular
positivas y ejercicios de estiramiento en el tra- )
bajo, sin por ello replantearse la terrible exi- @ l0S trabajadores
gencia de los ritmos laborales y la precariedad  y ayudarlos a
contractual que impone a sus trabajadoras y recargar las pilas»
trabajadores. Carolyn Chen observa esta mis-
ma légica dentro de las empresas de Silicon Valley que analizé en el marco de
su investigacién y sefiala que los numerosos programas de bienestar destina-
dos al personal de estas empresas intentan legitimar que nunca se cuestionen
la organizacién del trabajo, la carga laboral y el total compromiso con la em-
presa que se les solicita a los empleados, ya que se pone el énfasis en las ini-
ciativas que buscan «recargar su energia», considerada infinita®. Con falsa
ingenuidad, Chen interpela a los servicios de recursos humanos para saber
si una forma de luchar contra el estrés o el burn out no implicaria repensar la
organizacion del trabajo, antes que implementar clases de yoga y de meditacion,
a las cuales, senala ademds, nadie concurre porque estdn todos demasiado ocu-
pados trabajando. La observacion es rechazada de plano por sus interlocutores®.
De este modo, el surgimiento de las técnicas de desarrollo personal en el dmbito
laboral, mediante la recuperacién de la critica artistica del capitalismo, consagra
la transformacién de técnicas de autoexploracién de la contracultura en técnicas
de rendimiento y de adaptabilidad al servicio de las empresas. Como lo desta-
can Carl Cederstrom y André Spicer:

33. Sindrome de agotamiento laboral o sindrome del «quemado».

34. «Des ‘cabines zen’ dans les entrepdts Amazon: méme les dystopies n’avaient pas osé» en Cou-
rrier International, 5/2021.

35. C. Chen: ob. cit., p. 85.

36. Ibid.
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Los movimientos de coaching se basan en una idea precisa legada por el pen-
samiento positivo, que pretende que el individuo tiene el poder de liberar su
potencial interior. (...) Contrariamente a los terapeutas new age expertos en
prdcticas esotéricas, los coachs ponen el énfasis en la obtencién de resultados
concretos. Conservan la idea inicial de liberar el yo profundo y le afnaden
una dimensién mds deportiva con la nocién de mdximo rendimiento. En
ese sentido, solo podemos convertirnos en nosotros mismos si alcanzamos
nuestros objetivos. O cdmo la autoexploracién y el autodescubrimiento dan
paso a la autorrealizacién y al perfeccionamiento de si.%’

El yoga y la meditacion El yoga y la meditacién se convier-
se convierten en  ten en métodos que buscan mejorar la

stod b productividad, el rendimiento y la em-
metodos que buscan pleabilidad, y hoy son elogiados en las

mejorar la productividad,  grandes revistas de economia como

el rendimiento,  Challenges*®, en los libros sobre manage-

la empleabilidad ment”® y en las direcciones de recursos

humanos®. Lejos de su promesa inicial

de autonomia, la introduccién de estas técnicas dentro de las empresas «lleva-

ria entonces la alienacién a su paroxismo. Lo que el trabajador debe sacrificar

[a la empresa] ya no es su tiempo y su energfa: debe aceptar ahora transformar
su interioridad para adecuarse al sistema»*’.

Mas alla de la empresa, la vida como empresa de si

Sin esperanzas de mejorar su vida en forma significativa, las personas

se convencieron de que lo importante era mejorar su psique: sentir y vivir plenamente
sus emociones, alimentarse correctamente, tomar clases de ballet o de danzas

del vientre, sumergirse en la sabiduria oriental, caminar o salir a correr, aprender

a establecer vinculos auténticos con los demds, superar «el miedo al placers.

Christopher Lasch, La culture du narcissisme"

37. C. Cederstrom y A. Spicer: ob. cit., p. 20.

38. Eric Tréguier: «Stress, pression: comment le yoga peut aider & mieux manager?» en Challenges,
28/12/2020.

39. Luc Biecq: Manager comme un yogi, les clés d’un management humaniste et efficace, First, Paris,
2020.

40. Sobre este tema, v. R. Dettmer-Finke: Tous en forme et productifs, cit., y R. Dybowski- Douat: ob. cit.
41. Michel Lacroix: Le développement personnel: du potentiel humain i la pensée positive, Flamma-
rion, Paris, 2004.

42. Flammarion, Paris, 2008, p. 31.
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Mientras que la mitad de los anos 70 pone término a un periodo de creci-
miento econémico y de prosperidad para los paises occidentales, y la dltima
parte de los afos 80 marca el fin de las grandes utopias politicas, con la idea
de una victoria ideoldgica del capitalismo, el individuo se impone como
nuevo horizonte politico. Margaret Thatcher, simbolo del giro neoliberal de
los afios 80, afirma que «no hay tal cosa como la sociedad»* o incluso que
«la economia es el método, el objetivo es cambiar el alma»**, resumiendo asf
el espiritu de la época. ;Cémo definir el neoliberalismo? El término siempre
genera debate y abarca multiples significados. Refiere a una visién politico-
econdmica particular, que el socidlogo Pierre Bourdieu resume como «un
programa de destruccién de las estructuras colectivas capaces de obstaculi-
zar la légica del mercado»®. La légica neoliberal, segin el socidlogo Chris-
tian Laval y el filésofo Pierre Dardot, «transforma todas las instituciones y
todos los campos sociales para someterlos a la norma de la competencia y
del rendimiento. Asi, toda la sociedad debe obedecer a la racionalidad del
mercado, incluso los sectores de actividad que no estdn directamente rela-
cionados con lo comercial, incluso los propios sujetos, que deben satisfacer,
con sus actos y sus deseos, el imperativo ilimitado del ‘siempre mds»*. De
ese modo, ademds de una teorfa econdémica y politica, el neoliberalismo «ha
de entenderse como una filosofia individualista focalizada esencialmente
en el yo, y cuyo postulado antropolégico principal puede resumirse, segin
Nicole Aschoft, en la asuncién de que ‘todos somos actores independientes
y auténomos que, unidos por el libre mercado, construimos nuestro propio
destino haciendo sociedad por el camino»*. A finales de los afios 1970, el
filésofo Michel Foucault, en su libro Nacimiento de la biopolitica, observa
que, en esa «generalizacion de la forma ‘empresa’ (...), se trata, desde luego,
de multiplicar el modelo econémico, el modelo de la oferta y la demanda, el
modelo de la inversidn, el costo y el beneficio, para hacer de él un modelo de

43. V. la cita completa: «Creo que hemos pasado por un periodo en el que a demasiados nifios y
personas se les ha dado a entender “Tengo un problema, el gobierno tiene que solucionarlo’ o “Ten-
go un problema, voy a buscar una subvencién para solucionarlo’, ‘No tengo casa, el gobierno tiene que
alojarme’, y asi vuelcan sus problemas sobre la sociedad, sy quién es la sociedad? Eso no existe. Hay hom-
bres y mujeres y hay familias, y ningtin gobierno puede hacer nada si no es a través de las personas, y
las personas se miran primero a sf mismas». M. Thatcher: «Interview for Woman’s Own (‘No Such
Thing [as Society]’)», 23/9/1987 en Margaret Thatcher Foundation, <www.margaretthatcher.org/
document/106689>.

44. The Sunday Times, 3/5/1981.

45. P. Bourdieu: «La esencia del neoliberalismo» [1998] en Seis articulos de Pierre Bourdieu en Le
Monde diplomatique, Atin Creemos en los Suefios, Santiago de Chile, 2002.

46. C. Laval y P. Dardot: «Au comble de la confusion entre ‘libéralisme’ et ‘ultralibéralisme’» en
La Croix, 11/4/2014.

47. E. Cabanas y E. Illouz: ob. cit., p. 62.
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las relaciones sociales, un modelo de la existencia misma, una forma de rela-
cién del individuo consigo mismo, con el tiempo, con su entorno, el futuro,
el grupo, la familia»*®. En otros términos, de nada sirve querer cambiar
la sociedad, es preferible cambiarse a uno mismo. Mejorar las condiciones
de trabajo y de vida o perseguir el bienestar ya no son asuntos colectivos,
sino una responsabilidad de los individuos. La transformacién colectiva es
considerada como el resultado de un cimulo de decisiones individuales,
que pueden expresarse plenamente por medio del mercado, a través de las
elecciones de produccién y de consumo de cada uno. De aqui en adelante,
la prosperidad, el bienestar, la plenitud e incluso la felicidad solo pueden
alcanzarse con un esfuerzo personal y un trabajo sobre uno mismo, pero ya
no mediante la transformacién de las estructuras econdémicas y sociales. Asi,
con el advenimiento del neoliberalismo, el imperativo de transformacién
del sujeto a través de técnicas de si ya no encuentra un freno en los limites
de la empresa. Al haberse extendido la légica
Se trata ahora o e S
econdémica de competitividad y rendimiento
de trabajar en forma  ; todos los 4mbitos de la vida, se trata ahora
permanente para de trabajar en forma permanente para con-
convertirse en  vertirse en la «mejor versién de uno mismo»
| . iy y asegurarse una mejor existencia. Los indivi-
a «mejor _VerS|on duos y sus existencias se convierten, entonces,
de uno MiSMO» Y e un capital que debe acrecentarse, dar fru-
asegurarse una  tos, que debe administrarse, rentabilizarse,
mejor existencia  optimizarse mediante técmc:as y tecnologl’atq“
de si, inaugurando una relacién con uno mis-
mo colonizada por el imaginario operativo y empresarial. La sacerdotisa de
la industria del bienestar contempordneo, la actriz Gwyneth Paltrow, resu-
me esa concepcién en forma lapidaria: «Estamos aqui una sola vez, tenemos
una sola vida, ;cémo podemos aprovecharla al mdximo?»°. El advenimien-
to de la era de la responsabilidad personal requiere una utilizacién cada
vez mayor de métodos individuales de transformacién y de trabajo sobre
uno mismo, ya no para liberar al individuo del yugo conformista de la era
fordista, sino, por el contrario, para adecuarse cada vez mds a las exigencias

48. M. Foucault: Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979) [2004],
ECE, Buenos Aires, 2007, p. 278.

49. Nos referimos aquf al mercado de la salud aumentada: se trata de diferentes técnicas comercia-
lizadas que permiten a los individuos hacer seguimientos y mediciones permanentes de pardmetros
relativos a su salud, con el fin de optimizarla, a través de diferentes objetos conectados, aplicaciones
de smartphone, etc.

50. Presentacién de lanzamiento de la serie 7he Goop Lab con Gwyneth Paltrow, emitida en Netflix
desde 2020.
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de una sociedad en la que el éxito, la salud, el bienestar y la felicidad re-
caen exclusivamente sobre las espaldas del individuo, como corolario de
una coyuntura de planes de austeridad y desmantelamiento de los servicios
publicos mencionados por Bourdieu.

Sucesoras del Nuevo Pensamiento, de los movimientos new age, de las
terapias centradas en la persona y de la apropiacién de técnicas y con-
ceptos provenientes de las espiritualidades denominadas «tradicionales»
—incluidos el yoga y la meditacién—, las corrientes del desarrollo personal
experimentan un gran auge en aquel contexto, mds precisamente en los
periodos de crisis econémica’. Es lo que demuestra el constante aumento
en las ventas de libros sobre salud, bienestar y desarrollo personal desde
hace varios anos, en una industria editorial, sin embargo, considerada en
crisis: asi, en 2021, las ventas de libros comprendidos en esta categoria
aumentaron 19,8%, segtin los datos del Sindicato Nacional de la Edi-
cién de Francia®. Por su parte, la profesora de psicologia positiva Judith
Mangelsdorf observa este desplazamiento de lo politico a lo individual,
al sefialar que los libros politicos, que encabezaban las ventas, han sido
reemplazados por los libros sobre psicologia y bienestar®. Un reflejo de lo
que Thomas Luckmann, sociélogo alemdn, analiza como el paso «de las
grandes trascendencias (la visién de otro mundo) a las ‘trascendencias de
alcance medio’ (de tipo politico) para culminar en el tiempo de las ‘mini-
trascendencias orientadas al individuo»*.

Aquellas obras, herederas del Nuevo Pensamiento y del Movimiento del Po-
tencial Humano, desarrollan globalmente el mismo relato, basado en la creencia
segtin la cual todas y todos dispondriamos de un potencial oculto ilimitado, que
deberfamos desarrollar u optimizar mediante diversas técnicas, con el objetivo de
ser mds felices, mds competentes, mds exitosos. Al afirmar que la felicidad es un
asunto de representaciones y habilidades, que el éxito no es mds que una cuestién
de organizacion personal y que la salud no es mds que el resultado de una discipli-
na individual, estos libros buscan responsabilizar al sujeto ¢ invitarlo a «tomar las
riendas de su vida» a través de multiples técnicas deshilvanadas a modo de zips. Les
antiséches du bonbeur, la méthode simple et efficace pour vivre plus heureux [Apuntes
para la felicidad, el método sencillo y eficaz para vivir mds feliz]”, Anticincer.

51. Ver E. Cabanas y Eva Illouz: ob. cit., donde se senala el uso frecuente de las teorfas de la psico-
logia positiva por parte de politicos particularmente durante la crisis financiera de 2008.

52. Wassila Belhacine y Marie-Eve Lacasse: «Développement personnel, les doigts dans le zen» en
Libération, 2917/2022.

53. Le business du bonbeur, cit.

54. David Bisson: «La spiritualité au miroir de l'ultramodernité» en Ammnis vol. 11, 2012.

55. Jonathan Lehmann: Les antiséches du bonheur, la méthode simple et efficace pour vivre plus heu-
reux, Harper Collins, Nueva York, 2020.
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Una nueva forma de vida*®, 41 minutes pour étre heureux, les 7 piliers du bonheur
[41 minutos para ser felices. Los 7 pilares de la felicidad]”’, La magia del orden®:
los titulos de los libros de autoayuda reafirman la simpleza y la eficacia de sus
métodos para responder a las preguntas existenciales de los individuos, a través
de una tecnificacién y una privatizacién de estos temas. El corolario de este
potencial oculto del que todas y todos dispondriamos es el deber moral de ha-
cerlo rendir: si una vida exitosa es el resultado de técnicas y de una disciplina
personal, entonces, una vida desdichada es la consecuencia de la ausencia de
disciplina personal, de una falta moral, y solo puede ser atribuida a la mala
voluntad del individuo.

Mejorarse a si mismo con la esperanza de mejorar su existencia: un tépico
que se hace eco de las teorfas desarrolladas por la zew age a finales de los anos 70,
que ponian el foco en la transformacién individual. En este contexto, el yoga
no escapa, por lo tanto, a su reformulacién como un método que persigue al-
canzar la felicidad, la plenitud o el éxito (cualquiera sea la definicién que se le
dé) a través de un trabajo sobre uno mismo. Armonia, autoconfianza, realiza-
cién, autenticidad, pensamientos positivos, prosperidad, felicidad, delgadez,
calma, e incluso sex appeal: los libros, las revistas, los programas en linea y las
cuentas de Instagram sobre yoga no escatiman promesas de una vida mejor.
Devenido en una practica de desarrollo personal, el yoga se convierte en correa
de transmisién de la ideologfa y de los valores transmitidos por el mismo de-
sarrollo personal, con su propio lenguaje. No se trata de negar la legitimidad
de las bisquedas contempordneas de felicidad y de bienestar; lo esencial es
interrogarse sobre el contexto politico en el que emergen, la forma en que se
plantean, las suposiciones en las que se basan y los puntos de vista sobre el
individuo y sobre la sociedad que acarrean. Porque, si miramos de mds cerca,
algunos discursos que se transmiten dentro del yoga contempordneo resultan
ser extremadamente politicos.

56. David Servan Schreiber: Anticincer. Una nueva forma de vida, Espasa, Madrid, 2008.
57. Géraud Guillet: 41 minutes pour étre heureux. Les 7 piliers du bonheur, First, Paris, 2022.
58. Marie Kondo: La magia del orden, Aguilar, Buenos Aires, 2015.



Cristianos y de izquierda

Entrevista a Paul Colrat,
Foucauld Giuliani y Anne Waeles

Sarah Al-Matary

El cristianismo social, aunque debilitado, no ha muerto. Una nueva ge-
neracién de creyentes se inspira en la Biblia y en lecturas no occidenta-
les para actuar contra la pobreza, la colonizacién y la destruccién de los
ecosistemas, y se propone retejer el vinculo entre la vida espiritual y la
existencia concreta. Paul Colrat ensena Filosofia en Beirut; es autor de
Platon, sauver la cité par la philosophie [Platén, la salvaciéon de la ciudad
por la filosofia] (Classiques Garnier, Paris, 2023). Foucauld Giuliani es
profesor de Filosofia en Paris, autor de La vie dessaisie [La vida desposei-
da] (Desclée de Brouwer, Paris, 2022). Anne Waeles-Amieux es periodista
independiente y autora de Simone Weil au royaume des oublieux [Simone
Weil en el reino del olvido] (Les Petits Platons, Paris, 2022). Forman
parte del colectivo Anastasis y publicaron La communion qui vient. Carnets
politiques d’une jeunesse catholique [La comunién que viene. Cuadernos
politicos de una juventud catélica] (Editions du Seuil, Paris, 2021). En
esta entrevista conjunta, expresan su objetivo de combinar el catolicismo
con una voluntad de cambio radical.

Sarah Al-Matary: es profesora de Literatura en la Université Lumiére Lyon 2. Se interesa por la
relacién entre literatura e ideologfas y, en particular, por las definiciones estratégicas de la comu-
nidad politica (siglos xx-xx1). Es autora de La haine des clercs. Lanti-intellectualisme en France
(Seuil, Paris, 2019) y Deux célébres inconnues. Le mystére Jeanne Weil(l) (Seuil, Paris, 2024). Es jefa
de redaccién de La Vie des Idées.

Palabras claves: capitalismo, comunidad, comunién, cristianismo social, Dorothy Day.

Nota: la versién original de esta entrevista se public6, en francés, en La Vie des Idées, 25/4/12025,
con el titulo «Chrétiens et 4 gauche». Traduccién: Eliott Louis.
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La lectura que ustedes hacen de los diez mandamientos es menos moral que po-
litica y nos invita a salir «de la casa de la esclavitudy (Exodo 20:2). ;Dénde estd
hoy esta casa?

La ley transmitida por Moisés, que comienza con los diez mandamientos y
continta en el libro del Exodo y luego en el Deuteronomio con un conjunto
de preceptos més detallados, es politica desde su origen. Esta ley es indisocia-
ble de la experiencia de esclavitud de los hebreos en Egipto y de la violencia
genocida del faraén, vinculada a un impulso nacionalista, que constituye un
contraejemplo de esta ley divina transmitida por Moisés en el desierto. El
pueblo hebreo se libera de la esclavitud y de la violencia para acceder a una
forma de vida politica verdaderamente emancipadora. La ley de Moisés invita
a un cambio en la relacién entre opresor y oprimido, mds que a una inversién
del equilibrio de poder: «No humilléis ni oprimdis al extranjero, porque ex-
tranjeros fuisteis vosotros en Egipto» (Exodo 22:20).

La ley se basa en la autoridad de esta experiencia vivida para ordenar a los
hebreos, que habian salido de la esclavitud, que respetaran la dignidad de todo
ser humano. Por ejemplo, mediante la exigencia del shabat, que permite a to-
dos, independientemente de su estatus, disfrutar de momentos periddicos de
descanso, sin que ningin individuo esté permanentemente sometido al trabajo,
a diferencia del modelo que separaba a los esclavos-trabajadores extranjeros y a
los hombres libres egipcios, que podian disfrutar de actividades de ocio. En el
capitulo 25 del Levitico encontramos también el imperativo de condonacién de
deudas cada 50 afios, la prohibicién de los préstamos con interés, el descanso
regular de las tierras cultivadas y el rechazo de la apropiacién exclusiva de la
tierra: «jLa tierra no puede enajenarse irrevocablemente, porque la tierra es Mia!
Vosotros no sois mds que residentes y extranjeros para Mi» (Levitico 25:23).

. Los males politicos contra los que se eleva la
Los males politicos ley del Exodo y el Levitico atraviesan la histo-
contra los que se  ria hasta nuestros dfas. Pero adoptan formas
eleva la ley del diferentes y estdn exacerbados por estructuras
E . sociales como el capitalismo o la colonizacién:
xodoy el Levitico | ento de ti i
paramiento de tierras y recursos natu
atraviesan la historia  rales por intereses privados, la especulacién
hasta nuestros dias  financiera, las relaciones de opresién que ex-
plotan a poblaciones enteras en trabajos alie-
nantes, mal pagos y realizados en condiciones indignas, los nacionalismos
que identifican a las poblaciones migrantes como chivos expiatorios... De ma-
nera mds general, todas las relaciones de opresién en las que la comodidad de
unos se consigue a costa del respeto de la dignidad de los otros son «casas
de esclavitud», que alienan conjuntamente a oprimidos y opresores.
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Ustedes combinan los grandes nombres del pensamiento cristiano «occidentaly
con referencias mds recientes a las teologias no europeas de la liberacion y a la Black
theology o teologia negra. ;Qué aporta este descentramiento, si es que de eso se trata?

Toda teologia es contextual. Mostrarlo es una de las principales aportaciones
de las teologias de la liberacién. Una teologfa cristiana desarrollada en Oc-
cidente, especialmente en el contexto de la alianza entre el cristianismo y el
Imperio Romano, que hizo del cristianismo una verdadera religién de Estado,
depende necesariamente de la relacién de fuerzas en la que se inscribe, en lo
que respecta a su lectura de la Biblia. Pero la tradicién cristiana no puede
reducirse a una tradicién occidental o a una teologia del Imperio, ya que mu-
chos teblogos desarrollaron su doctrina desde los mérgenes. Los telogos de la
liberacién demuestran que el contexto en que se enuncia una teologia tiene una
gran influencia en el contenido de esa teologfa. La primera teologia de la libe-
racién, surgida en América Latina en el contexto de las dictaduras neoliberales
de los anos 70, se formul a partir de las experiencias de las clases populares
latinoamericanas, que lefan la Biblia como un mensaje de emancipacién indi-
sociablemente espiritual y politico.

De hecho, justamente a partir de su experiencia situada pueden entender la
Biblia como un mensaje dirigido prioritariamente a las poblaciones oprimidas
(una ensenanza que la doctrina social de la Iglesia catélica retomaria en la
idea de la «opcidn preferencial por los pobres») y pensar en la salvacién como
una promesa a la vez espiritual y material. Las teologfas occidentales que han
concebido la salvacién como una nocién Gnicamente espiritual, resaltando la
promesa de una vida eterna después de esta vida terrestre, en la que se aboli-
ria el sufrimiento, y proponiendo a los fieles que soporten pacientemente los
males sufridos aqui en la tierra a la espera de esa redencién final, se revelan
coémplices de las relaciones de dominacién y opresién que permiten asi man-
tener e incluso legitimar. Una teologia espiritualista que pretende hacer una
distincién entre las realidades espirituales y temporales no es en absoluto apo-
litica; es una teologia que no llama a los poderosos a renunciar a sus empresas
destructivas y los mantiene en la ilusién de que se puede ser buen cristiano
siendo nacionalista o rico, y que mantiene a los oprimidos en su alienacion.

A este respecto, llama la atencién que estas teologias espiritualistas ignoren
las numerosas referencias de la Biblia a la justicia, reduciendo la vida cristia-
na a una moral que no juzga o a una paz entendida como rechazo a ver las
relaciones de poder. Sin embargo, la Biblia estd llena de llamamientos a la
justicia, algo a lo que estdn atentas las teologfas de la liberacién. Por ejemplo,
en la oracién formulada por Maria cuando se entera de que estd embarazada
de Jests y cuando anuncia lo que es la obra liberadora de Dios: «Derriba del
trono a los poderosos y enaltece a los humildes» (Lucas 1:52).
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La teologia de la liberacién latinoamericana es inseparable de una praxis:
se desarrolla en el seno de «comunidades eclesiales de base», pequenos grupos
de cristianos que leen la Biblia a la luz de sus condiciones de vida sociales,
politicas y econémicas y de sus experiencias singulares. Tratan de organizarse
colectivamente para responder a las necesidades materiales de la existencia
(por ejemplo, llevando agua al barrio popular donde viven), para luchar po-
liticamente por la justicia social (por ejemplo, mediante la resistencia a la
dictadura de Augusto Pinochet en Chile) y para alimentar su vida espiritual
comun siguiendo a Cristo y meditando juntos sobre lo que la Biblia los invita
a hacer en lo concreto de sus existencias. Asi pues, este movimiento teolégico
también permite hacer hincapié en la dimensién colectiva de la liberacién
tematizada en la Biblia, que es bien visible en el Antiguo Testamento, donde
Dios libera a un pueblo, que ha sido dejada de lado por las teologias occiden-
tales en favor de una forma de liberacién individual que va de la mano con
una reduccién a su dimensién espiritual.

La tradicién y el método de la teologia de la liberacién han sido retomados
en otros lugares, donde otros cristianos oprimidos han intentado leer su situa-
cién politica a la luz de la Biblia y articular de forma coherente la accién po-
litica y social, la oracién y el pensamiento. La Black theology [teologia negra]
es otra teologia de la liberacién, surgida en el contexto de la segregacién racial
en Estados Unidos y el apartheid en Sudafrica.

En Palestina, desde la primera intifada (1987-1993) ha surgido entre los
cristianos palestinos una teologia de la liberacién, en respuesta a la coloni-
zacién y el apartheid instaurados por el Estado de Israel, pero también a lo
que ellos llaman la «Nakba de la fe»'. Los textos religiosos del Antiguo Tes-
tamento relativos a la «tierra prometida» y a la alianza de Dios con el pueblo
de Israel son instrumentalizados por las teologias sionistas cristianas y judias
para legitimar la apropiacién de las tierras palestinas o la destruccién del
pueblo palestino, asimilado a los enemigos biblicos de Israel, como los ama-
lecitas. También en este caso, la teologia de la liberacién palestina se opone a
otra teologfa, asimismo contextual, que es la teologfa sionista cristiana, muy
presente en las iglesias evangélicas estadounidenses y que desempefia un pa-
pel importante en la alianza de EEUU con la politica genocida de Benjamin
Netanyahu. La teologia de la liberacién palestina también sirve de espejo a las
teologias cristianas europeas y francesas que no son belicistas como la teologia
sionista, pero tienen una predisposicién a equiparar a los oprimidos con los
opresores negdndose a hacer una lectura politica de las relaciones entre Israel
y los palestinos, que proponen una lectura moral del «conflicto» como si fuera

1. El término significa «catdstrofe» y refiere a la expulsién de los palestinos que habitaban el actual
territorio israeli, en 1948 [N. del £.].
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el resultado del odio entre dos pueblos, y que nos invitan a rezar por la paz sin
hablar de justicia. Sin tener en cuenta otras expresiones identitarias cristianas
que defienden incondicionalmente a Israel en nombre de una supuesta guerra
de civilizaciones entre un bloque judeocristiano y un bloque musulmén.

Las teologias feministas y gueer, que empezaron a surgir en los afios 60, tam-
bién pueden considerarse teologfas de la liberacién. Aportan una renovacién de
la exégesis biblica y nos permiten percibir
hasta qué punto las expresiones teolégicas ~ Las teologias feministas
autorizadas surgen de una mirada exclu-  y queer, que empezaron
sivamente masculina que puede ser ficil- a surgir en los afios 60,

mente patriarcal y heteronormativa. -,
El reto para nosotros es formular una también pueden

teologfa emancipadora, capaz de estar ~considerarse teologias
atenta a los llamados de la Biblia a aban-  ge |3 liberacion

donar los privilegios y a partir de la expe-

riencia de las poblaciones mds oprimidas para abrirse a una salvacién integral,
mientras escribimos desde el centro del mundo occidental y desde una posi-
cién privilegiada.

Dorothy Day (1897-1980) los inspira particularmente. ;Quién era?

Dorothy Day procedia de una familia estadounidense de clase media, de ori-
gen episcopaliano y con un estilo de vida relativamente poco practicante y
politizado. Sensible a la injusticia, pronto se sintié atraida por el activismo
militante. Por ejemplo, hizo campana por el sufragio femenino, lo que la llevé
a la cdrcel. Estuvo préxima a circulos anarquistas, comunistas y socialistas. Su
juventud fue un periodo de agitacién intelectual y politica.

Hacia finales de los afios 1920, atraviesa una fase de duda y agotamiento y
da un giro religioso: siente una necesidad creciente de rezar, de establecer su
accién militante en la confianza en un amor divino y creador experimentado
en la figura de Cristo. Su conversién no fue una iluminacién repentina, sino
un camino gradual. Su autobiografia, 7he Long Loneliness [La larga soledad]?,
da cuenta entonces de un cierto aislamiento. Pidié el bautismo para su hija y
luego para si misma. A lo largo de su vida, permanecié apegada a los sacra-
mentos, que lee interpretindolos como signos visibles del amor de Dios.

Dorothy Day se inclina hacia el catolicismo porque, en los EEUU de los anos 20,
le parece que es la religién de los excluidos: inmigrantes italianos e irlandeses,
obreros, etc. Ve a la Iglesia catélica como la iglesia de los pobres, que es de

2. D. Day: La larga soledad [1952], Sal Terrae, Santander, 2000.
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hecho lo que tanto le gustaba de ella al papa Francisco’. Por otra parte, es
internacionalista, preocupada por lo universal, aunque desconfiaba del siste-
matismo marxista y de los instrumentos de poder que pretenden organizar
el mundo, pero que en realidad legitiman la dominacién del hombre sobre el
hombre: el Estado-nacién y el capitalismo. En un famoso articulo contra
el imperialismo y el servicio militar universal, en abril de 1948, llega hasta
a describirse a si misma como un-American: la fidelidad a Cristo y al Dios
del Evangelio debe primar sobre otras pertenencias®. Sin embargo, Day sigue
siendo critica de la institucién eclesidstica. Su vida estd salpicada de discusio-
nes a veces conflictivas con ciertas autoridades religiosas que la consideraban
demasiado radical.

En 1932, tiene un encuentro decisivo con Pierre Maurin. Este inmigran-
te, intelectual y campesino del sudoeste de Francia se interesa mucho por la
doctrina social de la Iglesia. Estd convencido de que el cristianismo auténtico
debe contribuir al derrocamiento del orden capitalista y suena con crear co-
munidades de convivencia, ayuda mutua social y educacién politica.

De ese encuentro surge el periddico 7he Catholic Worker [El trabajador ca-
tolico], que tiene un rdpido éxito, hasta el punto de vender cientos de miles
de ejemplares. El periédico aboga por la solidaridad con los mds necesitados,
denuncia la explotacién y la alienacién del trabajo y hace campana contra el
imperialismo y el racismo (en 1957, Day escap6 por poco de un intento de
asesinato a tiros por su compromiso con la igualdad racial). Muchas personas
piden ayuda a los redactores del periédico. Se establecen entonces houses of
hospitality, que son casas de acogida, para satisfacer esta necesidad’. En un
contexto de crisis, su ndmero se eleva a varios centenares. Day elige vivir en
una casa de Nueva York, donde pasa la mayor parte del tiempo organizando
la vida comunitaria, movida por un profundo sentido de la dignidad de las
personas acogidas: «No debemos acoger al desgraciado porque Cristo nos lo
diga, sino porque es Cristo en persona»‘. Para Day, lo esencial es progresar
individual y colectivamente en la prictica del amor a Dios y al préjimo: «Solo
podemos amar a Dios si nos amamos unos a otros, y para amarnos unos a
otros debemos conocernos en el partimiento del pan. Nunca mds estamos
solos. El cielo es un banquete, incluso con un mendrugo de pan, cuando hay
camaradas. Todos hemos conocido largas soledades y hemos aprendido que

3. Francisco: «Dorothy Day, la belleza de la fe que encuentra a Dios en el amor por los pobres»,
prefacio a D. Day: Ho trovato Dio attraverso i suoi poveri. Dall'ateismo alla fede: il mio cammino
interior, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano, 2023.

4. D. Day: «We Are Un-American: We Are Catholics», Catholic Worker Movement, 1/4/1948.

5. D. Day: «Houses of Hospitality», Catholic Worker Movement, 1/12/1936.

6. Esta cita y las dos siguientes estdn tomadas de la edicién francesa de La larga soledad (La longue
solitude, Cerf, Paris, 2018).
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el tinico remedio, la tnica solucidn, es el amor, y que el amor viene con la co-
munidad». Cada casa conserva su autonomia, su originalidad y su capacidad
de iniciativa, pero se consulta sobre las acciones a emprender. Las casas se
conciben como canales de accién politica. Asi, por ejemplo, durante la Guerra
de Vietnam o el movimiento por los derechos civiles, se pusieron en marcha
alli manifestaciones y acciones de desobediencia civil.

Day es destacada por su intento de aunar una fe devota, un compromiso
social radical y posturas politicas a menudo clarividentes. Apoya a los margi-
nados de su tiempo. No se distancia de las
personas de carne y hueso, sino que vive en Dorothy Day es
comunidad, solidaria de hecho con seres ~destacada por su

magnificos, pero también con seres heridos  jntento de aunar una fe

que reclamaba}n su atenci6én y la ponian a devota, un compromiso
prueba: «En ciertos momentos, fue duro y . .
social radical y

terrible; nuestra misma fe en el amor fue
sometida a una prueba de fuego». Conven-  posturas politicas a
cida de que todos somos falibles y pecado-  menudo clarividentes
res, Day se niega a perder la confianza en la
humanidad. Cada uno de nosotros tiene una dignidad y un don que cultivar
y que puede ofrecer a los demds. Sin embargo, la comunidad nunca es para
ella una realidad cerrada, autosuficiente y estable, sino una realidad con un
equilibrio precario, en constante creacién y expansion, que debe dar cabida a
los mds débiles y no aislarse de los acontecimientos histéricos externos. Una
comunidad no es cristiana en si misma; es la comunién evangélica —en la
medida en que nutre y puede convertir a una comunidad al bien— la que es
cristiana. La comunién envuelve y trasciende simultdneamente los limites del
mundo, se ofrece a todos; es material y espiritual, histérica y mistica, tem-
poral y eterna. Es esta unién con Dios la que desemboca en lazos fraternales
y acciones justas. Politicamente, la comunidn es el internacionalismo. Por
tanto, estamos en el extremo opuesto de una légica sectaria.

Todo ello explica por qué nos hemos inspirado en Dorothy Day cuando
ayudamos a crear el café-taller solidario Le Dorothy en el distrito 20 de Parfs,
a finales de 2017.

;Se sienten mds cerca del pensamiento de Dorothy Day que de la tradicion fran-
cesa del cristianismo social?

Junto con Simone Weil (1909-1943) y Charles Péguy (1873-1914), el pensa-
miento de Dorothy Day nos inspira y nos nutre, aunque ello no nos impide
estar ligados a la herencia multiforme del cristianismo social francés. Ningu-
no de nosotros crecié realmente con esta tradicién en el seno de su familia,
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sino que la descubrimos en nuestra juventud, a través de nuestro compromi-
so con asociaciones, encuentros, amistades, lecturas... Asi, organizaciones de
inspiracion cristiana como Habitat et Humanisme [Hébitat y humanismo] y
Secours Catholique [Socorro catélico], por ejemplo, fueron importantes para
algunos de nosotros en nuestra formacién humana e intelectual. Sin embargo,
formamos parte de una generacién marcada por un cierto desvanecimiento de
la presencia publica y politica del cristianismo social, en linea con el declive
demogréfico del catolicismo y el resurgimiento de un catolicismo politico
muy a la derecha, como ilustra la candidatura de Francois Fillon en 2017 y,
mis recientemente, el relativo éxito de Eric Zemmour dentro de la burguesia
catdlica conservadora’.

Sin dejar de reconocer que el cristianismo social ha dado sus frutos, creemos
que es importante reavivar un cierto radicalismo teolégico-politico que pueda
movilizarse en el contexto de una critica de fondo al capitalismo contempo-
raneo. Estamos en la era del denominado «capitaloceno», de la amenaza que
supone para la vida planetaria un sistema de produccién destructivo, de la
aceleracién de las desigualdades, de la lucha imperialista global. Ya no es el
momento de una regulacién keynesiana del capitalismo. Se trata de pensar,
aspirar a y practicar, en la medida de lo posible, otras formas de produccion y
uso de la tierra, otras formas de vida colectiva... No pretendemos ser revolu-
cionarios perfectos ni tener llave en mano un programa de transformacién so-
cial, pero si creemos que cierta tradicién cristiana ofrece recursos para pensar
y actuar en esta linea. Por ejemplo, la nocién del «destino universal de los bie-
nes» que aparece en el corazén de la doctrina social de la Iglesia, que el papa
Francisco menciona a menudo y que esboza un cierto comunismo cristiano:
«Dios ha destinado la tierra y todo lo que ella contiene para el uso de todos
los hombres, mujeres y pueblos, para que los bienes de la creacién fluyan equi-
tativamente a las manos de todos segin la regla de la justicia. Dios ha dado
la tierra a todo el género humano para que sustente a todos sus miembros,
sin excluir ni privilegiar a nadie». También es importante establecer vinculos
con otras tradiciones y experiencias, tanto occidentales como no occidentales,
como el movimiento de las zap® y el zapatismo, por ejemplo.

Otro punto: alli donde el cristianismo social francés puede haber tendido a
separar lo teoldgico de lo politico, lo sagrado de lo profano, nosotros creemos

7. Fillon fue primer ministro francés durante el gobierno de Nicolas Sarkozy y forma parte del
partido conservador Los Republicanos. Zemmour lidera un espacio de extrema derecha; pese a ser
judio, sus posiciones radicales atraen a una parte del voto catélico burgués [n. del £.].

8. La expresion francesa zone & défendre (abreviado zap por sus siglas en francés, se traduce como
«zona a defender») se utiliza en Francia, Bélgica y Suiza para designar la ocupacién fisica de
determinados espacios por parte de militantes para oponerse a proyectos de infraestructura que
consideran nocivos desde el punto de vista ambiental [~. del E.].
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que la continuidad entre ambos puede ser enriquecedora y que existe una
relacién mds que una separacién. Existe un vinculo directo entre la oracién

y la accién colectiva, entre la recepcion y . .
N : Existe un vinculo

meditacién de la palabra de Dios y la lu- . .

cha por la justicia. En un momento en que ~ directo entre la oracion

algunos, como los sionistas evangélicos, yla accion colectiva,
mstrumentah.zan la religién al servicio d.e entre la recepcion
fines destructivos, nosotros tratamos de li- L

berar el poder de justicia y paz contenido Y meditacion de la

en el Evangelio. palabra de Dios y la

Desde hace dos afos, animamos con  |ycha por la justicia
otros activistas el colectivo Anastasis, que
combina reflexiéon teoldgica y acciéon politica. Hemos puesto en marcha el
Festival des Poussieres [Festival de las polvaredas], que durante unos dias
cada verano combina formacién intelectual, oracién y fiesta. Intentamos en-
carnar nuestra perspectiva en la esfera publica, por ejemplo, en la manifes-
tacién ecuménica cristiana contra la extrema derecha de junio de 2024, que
reunié a numerosas organizaciones de la tradicién del cristianismo social, o
mds recientemente en la oracién por la verdad, la justicia y la paz en Palestina-
Israel, inspirada en la teologia de la liberacién palestina.

En términos de tendencia politica, podemos situarnos en la izquierda
anticapitalista en la medida en que consideramos que el capitalismo es
antinémico al establecimiento de condiciones de vida dignas para todos.
Este sistema econdmico se basa en la reduccién de los trabajadores a la
condicién de medios de produccién y en la medicién del «éxito» econé-
mico de una sociedad segun el criterio falaz del crecimiento de la produc-
cidn, cualesquiera sean el tipo de cosas producidas y sus efectos sociales
y ecolégicos. Creemos, sin embargo, que no se trata solo de oponerse al
capitalismo con un pensamiento sistémico, aunque haya que desarrollar la
hipétesis de un comunismo democritico en el nivel mds amplio posible.
Para nosotros, el reto consiste también en vivir, desde ahora mismo, a
escala mds comunitaria o personal, experiencias de solidaridad, justicia y
comunion. El Reino anunciado por Cristo no se aplazard hasta el final de
la historia. Como muestra claramente San Agustin en La ciudad de Dios,
el Reino ya se estd esbozando y realizando en todos los gestos evangélicos
que jalonan la historia humana. Dorothy Day decia que el Sermén de la
Montana era su programa politico. Queria decir que al ocuparnos de los mds
vulnerables y organizarnos colectivamente para servir al préjimo, venga
de donde viniere, nos acercamos a ese fin dltimo de la felicidad comtdn
que Dios ha destinado a la humanidad. Por tanto, debemos combinar el
deseo de una revolucién de las estructuras econémicas y sociales con la
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exigencia de una conversién interior al Evangelio. Esta conversién al amor
nunca puede darse por descontada: incluso en un mundo en el que ya no
hubiera personas explotadas o que murieran de hambre, el mal y el sufri-
miento seguirfan existiendo bajo muchas formas que habria que nombrar
y combatir.

Ustedes combaten a quienes instrumentalizan el catolicismo para convertirlo en
el pilar de una restauracion de la nacién y del Estado. Subvierten su lenguaje,
devolviendo su sentido auténtico a las palabras «crisis», «arraigo» y, sobre todo,
«comunion», que ustedes contraponen a «comunidady. ;Podrian aclarar sus pro-
pias definiciones?

Pertenecemos a una generacién que no ha conocido otra cosa que el discurso
sobre la crisis, pero tenemos nuestras dudas sobre su realidad. Al contrario,
la situacién politica nos parece expresar un enorme esfuerzo por evitar que la
crisis estalle, mediante medidas dilatorias o securitarias. En efecto, si la crisis
es ese momento en el que decidimos cambiar nuestro modo de vida, hay que
decir que no se ha hecho nada en este sentido desde las crisis del petréleo.
Seguimos sofiando con el crecimiento, el dominio tecnolégico y la seguridad
individual, tal es el horizonte finalmente destructivo propuesto, con matices
diversos, por el personal politico de turno. Por lo tanto, la tarea no es salir de
la crisis sino abrir una nueva, se trata de una tarea cristiana en la medida en
que Ciristo dice que él es la crisis (Juan 20) porque, como la belleza, nos llama
a cambiar nuestra vida en una direccién que no sea la acumulacién indefinida
de valor y de control.

Hoy existe una corriente cada vez mds poderosa entre los cristianos que
utiliza temas cldsicos de la derecha reaccionaria, como el arraigo y la comuni-
dad. Frente a ellos, defendemos el injerto y
. la comunién. La idea de una «raiz cristiana»

corriente cadavez ¢ contradictoria, porque el cristianismo,
mas poderosa entre  como nos recuerda San Pablo, existe por

los cristianos que la 16gica del injerto (Romanos 11, 13-24),
inicialmente sobre tradiciones judias. Si hu-
biera una «raiz» del cristianismo, no serfa
de la derecha cristiana, porque la caracteristica del injerto
reaccionaria, como el es que extrae su vitalidad de fuera de sf mis-
arraigo y la comunidad =~ mo; es un elemento fordneo que crece por
contacto con otras cepas. Del mismo modo,

el cristianismo entra en Francia, al menos en Europa, no como raiz, sino
como elemento fordneo: pensemos, por ejemplo, en San Ireneo, que viene a
evangelizar Lyon desde Esmirna, en la actual Turquia. Asi pues, si queremos

Hoy existe una

utiliza temas clasicos
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echar raices en el cristianismo, no debemos obsesionarnos con defender nues-
tra identidad, sino, por el contrario, darnos cuenta de que, como toda huella,
nos lleva a otra parte.

Esto conduce a una critica de la nocién de comunidad, nocién que puede
contraponerse a la de comunién. La comunidad, en el sentido preciso, no
es solo un grupo de personas, sino una determinada manera de concebir su
unidad, segtn la cual cada individuo solo existe como «miembro», lo que
conduce inevitablemente a légicas de opresién en nombre de la ley del gru-
po. La comunidad es una unidad que reduce a todos sus miembros a partes
del todo, para subordinarse a él, segin el viejo dicho de que «el todo vale
mds que sus partes». La comunidn, en cambio, toma como modelo la San-
tisima Trinidad, en la que cada persona (Padre, Hijo y Espiritu) es a la vez
irreductible a las demds y participe de la unidad divina. Del mismo modo,
buscar la comunién no es exactamente buscar la comunidad, es decir, el
derecho comtn, sino un gesto comun, una inspiracién comdn, una forma
de vida compartida. La comunién no se limita a una comunidad en particu-
lar; puede incluso ser mayor entre personas de comunidades diferentes. Por
eso creemos que debemos tomarnos en serio la aspiracién contempordnea
a la comunidad, sin ser ingenuos ante su ldgica peligrosamente fascista de
replegarse sobre si misma y aplastar la creatividad individual. La comunién
nos invita a pensar en la liberacién de manera global, independientemente
de los Estados y sus fronteras.

Ustedes califican el catolicismo de «impuro» y exhortan a cultivar colectivamente
esta impureza fundamental. ;Como puede ayudarnos a vivir juntos?

El catolicismo es impuro en el sentido de que solo existe porque se ha
injertado en tradiciones preexistentes, judias, griegas, romanas. No se tra-
ta solo de una vaga idea de «influencia», sino de una prictica recurrente
de apropiacién y conversién de culturas, empezando por su lengua. No
hay catolicismo fuera de esta apropiacién, que es precisamente lo que le
impide reivindicar algo propio. Es impuro en el sentido de que es como
una bacteria que se aloja en un cuerpo extrano e incorpora su vitalidad,
pero sin coincidir nunca plenamente con él, dispuesto a instalarse en otra
parte, como vemos que ha hecho en culturas asidticas, drabes, europeas,
africanas y latinoamericanas, entre otras. Existe, por lo tanto, un verda-
dero peligro en tratar de identificar una esencia propia del catolicismo, lo
que siempre hacen implicitamente quienes lo reducen a la liturgia latina,
porque asi se pasa por alto la forma en que se ha hecho universal, no por
la hegemonia de una cultura sobre otras (esto sucede, sobre todo en las
pricticas coloniales, pero entonces lo universal se desfigura), sino, por el
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contrario, por asimilacién, tomando la actitud de las minorias que adop-
tan los gestos y las palabras imperantes.

La impureza es también un rechazo de lo puro y, por tanto, de lo sagrado. El
culto mismo en el corazén de la vida cristiana, la Eucaristia, puede entenderse
como una celebracién de la desacralizacidn, y por tanto de cierta profanacién.
En efecto, el sentido de la misa es celebrar a Dios que se hace pan, y luego
comerlo. ;No es la peor profanacién? En cualquier caso, estamos muy lejos de
una veneracién lejana de lo sagrado en su pureza intocable. En este sentido, se
invita a los cristianos a profanar a los falsos dioses, por supuesto, pero también
al Dios verdadero, que es amor, es decir, el rechazo a toda separacién sagrada.

Por dltimo, la impureza es aquello que reconocemos ser, éticamente, en
contra de las actitudes puritanas que pretenden estar libres de todo mal.
El mal no es una realidad exterior a nosotros, nos atraviesa por multiples
flancos, y en Occidente contribuimos a él con gestos anodinos, como ir de
compras, al trabajo o salir con los amigos. Hoy parece que hemos alcanzado
una conciencia global de lo que antes se llamaba el pecado original, en la
medida en que ahora sabemos que incluso antes de existir participamos de
un cierto dafio, a los ecosistemas (esta es la conciencia mds desarrollada hoy)
pero también a las minorias raciales o de género. En este sentido, el pecado
original no debe pensarse como la idea de una falta humana ahistérica, sino
como el conjunto de estructuras injustas que nos preceden en la existencia,
en las que participamos con diversos grados de responsabilidad y que mar-
can una distancia entre la historia y la meta de la comunién, que es a lo que
Dios nos llama.

Esto no debe alimentar una especie de culpabilidad malsana, como una
suerte de espiritu sulpiciano new age, porque seria otra forma de individualis-
mo en la que lucharfamos contra la culpa esperando nuestra propia salvacién
sin preocuparnos por el mundo, sino, por el contrario, un compromiso colec-
tivo. Sabemos que no estamos a la altura de la justicia, pero también sabemos
que la injusticia del mundo no tiene raices individuales, sino estructurales.
Esto alimenta entonces nuestra determinacién de luchar, junto con otros.
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Fingir demencia, o el regalo

de Demaocrito

Andrés Gattinoni

¢ Qué significa «fingir demencia»? Lejos de la banalizacion de la enfer-
medad mental y la evasion egoista, es posible una reinterpretacion de
la expresion en la tradicidon de la risa de Demdécrito de Abdera, en el
actual contexto en el que el mundo parece estar, como tantas veces

en el pasado, «volviéndose loco».

Cuenta un antiguo relato apdcrifo
que los habitantes de la ciudad grie-
ga de Abdera escribieron una carta a
Hipdcrates para que acudiera a tratar
a Demdcrito. Segtin crefan, habia
enfermado a causa de su gran sabi-
durfa y se habia vuelto loco, porque
se refa de todas las cosas y decia
que la vida no tenia valor. Luego de
procurarse un barco y las plantas cu-
rativas necesarias, el médico partié

Si estuviera en la tierra, Demdcrito se reiria
Horacio, Epistolas 11, 1, 194

desde Cos hacia Abdera. Al llegar, se
encontrd al filésofo en su casa, en la
ladera de una colina, pilido, dema-
crado, sentado bajo un pldtano fron-
doso, rodeado de papeles y caddveres
de animales. Estaba escribiendo un
tratado sobre la locura.

Demdcrito le conté que diseccio-
naba los animales en busca de la bilis
que causaba demencia. Hipdcrates
lo felicité y le dijo que desearia tener

Andrés Gattinoni: es doctor en Historia por la Universidad de Buenos Aires (UBa). Se especializa
en la historia de la melancolia en la temprana modernidad europea. Es autor de £/ mal moderno.
La melancolia en Gran Bretania, 1660-1750 (Mifio y Ddvila, Buenos Aires, 2024).

Palabras claves: fingir demencia, melancolia, risa, Demécrito.
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tiempo para dedicarse a ese tipo de
investigaciones, frente a lo cual el pa-
ciente se eché a reir a carcajadas. El
médico, perplejo, le pregunté de qué
se refa, jacaso no distingufa entre el
bien y el mal? Demdcrito le dio una
respuesta, pero antes le advirtié que
su risa era el mejor cargamento que
el médico podria llevarse de vuelta
a casa, COMO una cura para sus pa-
cientes y su patria. El filésofo, en
fin, se refa de toda la humanidad: de
su incapacidad para reconocer sus
limites, para evitar desperdiciar su
vida en cosas sin valor o para ajustar
sus deseos a la realidad. No era que
Demdcrito se hubiera vuelto loco y
por eso refa, sino que todo el mundo
estaba loco y la risa era la Gnica res-
puesta razonable'. Aunque la historia
es ficticia, fue muy influyente y, por
siglos, el regalo de Demdcrito a Hi-
pécrates derramé su efecto sanador
en tiempos de crisis e incertidumbre.

Hoy pareciera que el mundo se
volvié loco otra vez. Carencias eco-
némicas en nombre de la prosperi-
dad, guerras largas y crueles bajo las
banderas de la paz y la civilizacién,
gobiernos autoritarios que hacen
cosplay de fascismo en nombre de la
libertad, escepticismo cientifico en
boca de tech bros. Mientras tanto,
palabras de odio y acciones odiosas re-
caen, de nuevo, en chivos expiatorios a
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quienes se carga con pecados inven-
tados para justificar la austeridad y
la restriccién de derechos. Y frente a
esa realidad alienante y angustian-
te, para seguir adelante, «fingimos
demencia».

*okx

Ya tuvimos esta conversacién. En
1621, mientras los descubrimientos
cientificos y geogrificos conmovian
certezas milenarias y buena parte
de Europa se desgarraba en la Guerra
de los Treinta Afos (1618-1648),
Robert Burton, un humanista y clé-
rigo de Oxford, diagnosticaba una
epidemia de melancolia. Burton
adoptd el pseudénimo de Demdcri-
to Junior para escribir una Anatomia
de la melancolia. Alli advertia: «pron-
to percibirds que todo el mundo estd
loco, estd melancélico, delirar’. De
modo parecido al Demdcrito anti-
guo, decia que el mundo era «domici-
lium insanorum» [una casa de locos]?.
Mis adelante, describia el siguiente
panorama de los tumultos de su
tiempo:

Si se me permite, pondré breve-
mente ante vuestros 0jos un océano
estupendo, vasto e infinito de lo-
cura y estulticia; un mar lleno de
monstruos aterradores, formas tos-
cas, olas rugientes, tempestades y

1. Hipécrates: Pseudepigraphic Writings, ed. Wesley D. Smith, Brill, Leiden, 1990, cartas 10 a 21.
2. R. Burton: The Anatomy of Melancholy [1621], New York Review of Books, Nueva York, 2001,
p. 39. Todas las traducciones son mias. [Hay edicién en espanol: Anatomia de la melancolia,

Alianza, Madrid, 2015].
3. Ibid., p. 64.
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calmas engafiosas, mares tranqui-
los, desdichas horribles, comedias
y tragedias tales, tan absurdas y ri-
diculas, mds para compadecerse o
burlarse, o quizds para ser creidas,
pero que a diario vemos adin prac-
ticadas en nuestros dias, ejemplos
nuevos, 7ova novitiad, Nnuevos obje—
tos de desdicha y locura de este tipo
alin son representadas ante noso-
tros, en el exterior, aqui, en medio
de nosotros, en nuestro seno.’

Este fragmento aparecia en la sec-
cién de la Anatomia dedicada a la
«melancolia religiosa», una expre-
sién que el autor inventd para tra-
tar de dar sentido a la desmesura y
la sinrazén que se habia apoderado
del continente europeo durante un
siglo de violencia confesional. Cuan-
do Burton murié en 1640, Inglaterra
estaba a punto de conocer de pri-
mera mano la barbarie fratricida de
las guerras de religién. Durante las
décadas revolucionarias de 1640 y
1650, las querellas entre presbiteria-
nos, congregacionalistas y episcopa-
les alimentarian el enfrentamiento
militar entre realistas y parlamenta-
rios ingleses y escoceses, asi como la
rebelidn y la represién de la pobla-
cién catdlica irlandesa. En esos afios
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en que el mundo parecia trastorna-
do, se multiplicaron los testimonios
que describian a Inglaterra como una
«casa de locos» y la comparaban con el
manicomio inglés por antonomasia,
el Hospital St. Mary of Bethlehem de
Londres, mds conocido como «Bed-
lam». En 1642, un propagandista re-
alista llamado John Taylor observaba
«That all is metamorphosised, chop-
ped and changed / For like as on the
poles, the world is whorled / So is this
Land the Bedlam of the world» [Que
todo estd metamorfoseado, cortado y
cambiado / Pues como en los polos,
el mundo estd retorcido / Asi es esta
tierra el Bedlam del mundo]’. Una
década mds tarde, William Erbery,
antiguo capelldn del ejército parla-
mentario, decepcionado con la for-
ma que habia adoptado la republica
inglesa, decia que «esta es la Isla del
Gran Bedlam»®.

Burton escribié su Anatomia como
un servicio a la humanidad en un
tiempo tempestuoso, pero también
para evadirse, mantenerse ocupado
y asi, curar su propia enfermedad.
Después de todo, la mdxima con la
que concluye su obra, con una pers-
picacia terapéutica atin vigente, era
«be not solitary, be not idle» [no estés
solo, no estés ocioso]’.

4.1bid., 3.4.1, p. 313.

5. J. Taylor: Mad Fashions, Od Fashions, All Out Fashions, or, The Emblems of these Distracted

Times, Thomas Banks, Londres, 1642, s/n.

6. . Erbery: The Mad Mans Plea: or, A Sober Defence of Captaine Chillintons Church. Shewing the
Destruction and Derision Ready to Fall on All the Baptized Churches, not Baptized with Fire, Whose
Forms of Religion Shall Be Made Ridiculous Among Men, When the Power of Righteousness and Glo-
rious Appearance of God in his People Shall Come to the Nation, Londres, 1653, p. 8.

7. R. Burton: ob. cit., 3.4. 1.v, p. 432.
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*okk

La expresién «fingir demencia»
se popularizd, sobre todo en redes
sociales, en los dltimos afnos. Hay
quienes la entienden como una ba-
nalizacién de trastornos mentales o
neuroldgicos, especialmente cruel en
una época en la cual, en paises como
Argentina, a los efectos psicosociales
de la crisis se suma la desarticulacién
de equipos y politicas publicas de sa-
lud mental. Pero creo que en el uso
mds habitual no se trata, mds que
en la superficie, de una referencia a
la enfermedad mental, sino de una
busqueda de aislarse de una realidad
agobiante y hostil, haciendo algo que
produzca placer o, simplemente, con-
tinuando con la propia vida como si
no pasara nada.

En este dltimo sentido, se parece
un poco a aquel eslogan que acuné
el gobierno britdnico a comienzos de
la Segunda Guerra Mundial y que en
los dltimos afios se multiplicé y re-
versiond hasta el hartazgo en camise-
tas, tazas y carteles: «Keep calm and
carry on» [Mantén la calma y sigue
adelante]. Sin embargo, hay una dis-
tancia entre este adagio, que expresa
el ideal del estoicismo britdnico vic-
toriano, y «fingir demencia». En esta
tltima expresién hay un lugar para
el placer en medio del sufrimiento,
un placer saludable y regenerador y,
quizds, también una renuncia a tener
todo bajo control.
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A riesgo de sobreinterpretacidn,
propongo, aunque mds no sea como
otra forma de evasién y de no estar
ocioso, leer esta expresion en rela-
cién con la herencia de Demdcrito,
de su risa saludable —ese placer rege-
nerador—y su locura filoséfica.

La idea de que la risa es sanadora,
y en particular de que es capaz de
curar trastornos mentales como la
melancolia, tiene una larga historia,
estrechamente vinculada al relato de
Hipdcrates y Demécrito. Por ejem-
plo, en 1579, Laurent Joubert, un
médico francés, publicé un Tratado
de la risa, donde describia las bonda-
des terapéuticas de la hilaridad y de-
dicaba un capitulo al hecho de que
«algunos melancélicos rien y otros
lloran»®. El libro inclufa como apén-
dice una traduccién directa del grie-
go de la Epistola Damageto, aquella
que narraba el encuentro entre Hi-
pécrates y Democrito, a cargo de
Jean Guichard, cufado de Joubert
que, al igual que él, era el médico
del futuro rey Enrique 1v. Segtn el
critico ruso Mijail Bajtin, la Epis-
tola circulaba desde algin tiempo
antes en la Facultad de Medicina
de Montpellier, donde Joubert y
Guichard eran profesores. Alli la
habria conocido también Francois
Rabelais, el autor de la serie de nove-
las satiricas sobre los gigantes Gar-
gantta y Pantagruel publicadas entre
1532 y 1564, quien seguramente ha-
bria reparado en la imagen grotesca de

8. L. Joubert: Traité du ris contenant son essance, ses causes et mervelheus effais, curieusemant recher-
chés, raisonés & observés, Nicolas Chesneau, Parfs, 1579, p. 273.
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Demdcrito rodeado de animales des-
tripados y en las virtudes terapéuti-
cas de la risa. Bajtin vefa ese efecto
sanador como parte de la capacidad
regeneradora caracteristica del tipo
de risa que predominaba en la cul-
tura carnavalesca europea de la Baja
Edad Media y el Renacimiento’. Pero
la creencia en la accién curativa de
la hilaridad se prolongé mucho mads
en el tiempo. El tema aparecia tam-
bién, desde luego, en la Anatomia de
la melancolia, que hablaba sobre el
cardcter sanador de la risa y la ale-
gria, pero que ademds estaba enmar-
cada por un maravilloso prefacio
satirico titulado «Demédcrito Junior
al lector.

Habia distintas maneras en que se
crefa que la risa podia curar la melan-
colia. Los médicos y otros estudiosos
que segufan la teorfa de los cuatro
humores' a menudo ofrecian expli-
caciones acerca del efecto purgante
(real o metaférico) que tenfan las
carcajadas para expulsar los humores
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nocivos y restablecer el equilibrio na-
tural. Por ejemplo, en el siglo xv1, el
humanista valenciano Juan Luis Vi-
ves decfa que «la alegria moderada, o
hilaridad, y el gozo con su calor purga
la sangre, fortalece la salud, induce un
colorido brillante, hermoso, agrada-
ble»'!. Casi 200 afios m4s tarde, cuan-
do las explicaciones humorales de la
melancolia ya no tenfan credibilidad
entre los médicos profesionales, el
doctor William Stukeley afirmé que,
a menudo, un ataque de risa podia
curar el spleen (un tipo de melanco-
lia), debido a que la convulsién de
las ramas diafragmadticas y frénicas
favorecia la purificaciéon de la sangre
en el bazo'.

Otra manera en que la risa era sa-
nadora, que resulta mds familiar y se
conecta mds directamente con la ex-
presién «fingir demencia», se relaciona
con la diversién. La diversion es entre-
tenimiento, es placer, pero también es
«recreacién». En la Edad Media, segtin
ensena Glending Olson, el verbo latino

9. M. Bajtin: Rabelais and His World [1965], Indiana ur, Bloomington, 1984, pp. 67-68 y 360-
361. [Hay edicion en espafiol: La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento, Barral,
Barcelona, 1974].

10. La teoria o sistema de los cuatro humores fue una nocion derivada de las ideas de Hipdcrates que
resulté muy influyente y, mucho tiempo mds tarde, se convirtié en el corazén de la ortodoxia médica de
Europa y el mundo 4rabe hasta fines del siglo xvir. Segtin esa teorfa, el cuerpo humano estd constituido
por cuatro humores o sustancias fundamentales: la sangre, la flema, la bilis amarilla o célera, y la bilis
negra. Cada una implicaba una combinacién de cualidades (frio/célido y seco/hiimedo) y se correspon-
dfa con una edad del hombre, una estacién del afio y uno de los cuatro elementos. En la medida en que
esos humores se mantuvieran en una mezcla equilibrada (crasis), el cuerpo estaba sano, pero por algin
motivo, cuando alguno de ellos aumentaba en cantidad, producia una enfermedad.

11. J.L. Vives: De anima & vita libri tres. Eiusdem argumenti Viti Amerbachii de anima libri 4. Ex
vltima autorum eorundem recognitione, Antonium Vicentium, Lyon, 1555, lib. 111, p. 200.

12. W. Stukeley: Of the Spleen. Its Description and History, Uses and Diseases, Particularly the
Vapors, with their Remedy. Being a Lecture read at the Royal College of Physicians, London, 1722.
To which is Added Some Anatomical Observations in the Dissection of an Elephant, impreso para el
autor, Londres, 1723, p. 72.
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recreare remitia a restituir la salud fisica
y mental necesaria para volver a activi-
dades mds trascendentes. Por entonces
ya circulaba la idea de que la literatura
podia tener ese efecto recreativo®.

La diversién también es desviar la
atencién de aquello que nos duele
o nos molesta. En 1725, el médico
y poeta inglés Richard Blackmore
decia que lo caracteristico de la me-
lancolfa era producir un flujo conti-
nuo de pensamientos sobre un objeto
triste y la incapacidad de transferir la
atencién a otra cosa'®. De hecho, ya
la medicina antigua habia sefalado
que el entretenimiento era una forma
de rectificar las perturbaciones del
alma que, segtin una clasificacion que
la tradicién atribuyé a Claudio Gale-
no Nicon de Pérgamo, mds conocido
como Galeno, eran una de las seis
cosas no naturales (res non naturales)
que determinaban la salud del cuerpo
(junto con el aire, la dieta, el ¢jercicio,
el suefio y la ingestidn y excrecién).

Esta concepcién terapéutica de la
risa tuvo (y continda teniendo) una
larga vigencia en la cultura occidental.
Entre los siglos xv1 y xvi11, en Inglate-
rra se editaron numerosas colecciones
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de baladas, poemas y cuentos comi-
cos que se vendian como «antidotos
para la melancolia» o «pildoras para
purgar la melancolia». No porque
fueran pensadas como recursos tera-
péuticos genuinos, sino porque se sus-
tentaban en la creencia comtin de que
la diversién y la alegria contribufan al
bienestar mental. El poema introduc-
torio de una de las mds famosas de
estas colecciones, An Antidote Against
Melancholy (1661), comenzaba dicien-
do con ecos carnavalescos: «There’s no
Purge ‘gainst Melancholy; / But with
Bacchus to be Jolly» [No hay mejor
purga contra la melancolia / que con
Baco® estar contento]'°.

Los rastros del valor terapéutico de
la diversién y la risa también aparecen
en Don Quijote de la Mancha (1605),
de Miguel de Cervantes. Como es bien
conocido, el protagonista enloquece
por leer demasiadas novelas de caba-
llerfa. Pues bien, cerca del final de la
primera parte, el Caballero de la Triste
Figura le recomienda al candnigo pre-
cisamente ese tipo de literatura: «lea
estos libros, y verd cdmo le destierran la
melancolia que tuviere y le mejoran
la condicién, si a caso la tiene mala»”.

13. G. Olson: Literature as Recreation in the Later Middle Ages [1982], Cornell up, Ithaca-Londres,
2019.

14. R. Blackmore: A Treatise of the Spleen and Vapours: Or, Hypochondriacal and Hysterical Affec-
tions. With Three Discourses on the Nature and Cure of the Cholick, Melancholy, and Palsies, ].
Pemberton, Londres, 1725, pp. 155-156.

15. Dios del vino, la vid y la fertilidad.

16. «To the Reader» en Anénimo: An Antidote Against Melancholy: Made Up in Pills. Compounded
of Witty Ballads, Jovial Songs, and Merry Catches, Mer. Melancholicus [John Playford], Londres-
Westminster, 1661.

17. M. de Cervantes: Don Quijote de la Mancha [1605-1615], Real Academia Espanola / Penguin
Random House, Barcelona, 2015, p. 511.
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La lectura de este pasaje, como de
tantos otros en la sdtira cervantina,
probablemente tuviera el efecto que
el autor recomendaba en el prélogo:
«Procurad que, leyendo vuestra his-
toria, el melancdlico se mueva a risa,
el risueno la acreciente, el simple no
se enfade, el discreto se admire de la
invencién, el grave no la desprecie, ni
el prudente deje de alabarla»'®.

El tema en comin entre ambas ci-
tas es, nuevamente, el efecto recrea-
tivo de la literatura y la capacidad
de la lectura para curar la melan-
colia. Esta serfa una preocupacién
también de Burton en su Anatomia,
publicada unos pocos afios después
que el Quijote. De hecho, diversos
autores han senalado que el huma-
nista de Oxford escribié su obra con
un estilo muy particular destinado
a curar no solo su propia melancolia
sino también la de sus lectores'. Del
mismo modo, hay autores contem-
pordneos que destacan las virtudes
terapéuticas de la novela de Cer-
vantes®. Interesa aqui especialmente
la interpretacién del antropdlogo
mexicano Roger Bartra, quien pro-
puso que hay que entender la me-
lancolia de Don Quijote como uno
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mds de los tantos ejercicios de mi-
mesis y simulacién que caracterizan
la obra. Es decir que el Caballero
de la Triste Figura harfa una imita-
cién de la melancolia que permitiria
incluso sanar la enfermedad real®.
En otras palabras: fingir melancolia
para curarla.

Algo asi se puede encontrar en otra
novela mds tardfa, escrita a la luz del
Quijote y la Anatomia. En The Life
and Opinions of Tristram Shandy
[Vida y opiniones del caballero Tris-
tram Shandy] (1759), Laurence Sterne
invent6 la nocién de «shandeismo»,
una suerte de necedad benigna y sa-
ludable, que luego diria que le salvé la
vida?. En una carta de junio de 1761,
dijo que si Dios no le hubiera infun-
dido ese espiritu «que no me permi-
te pensar dos instantes sobre ningtin
problema serio, de otro modo me mo-
rirfa —me morirfa— aqui mismo»*.

Sterne era un experto en fingir
demencia. Lo mismo se podria de-
cir de Jonathan Swift, una genera-
cién antes. En la «Digresién acerca
del origen, uso y mejoramiento de
la locura en una republica», en 4
Tale of a Tub [Cuento de una ba-
rrica] (1701), Swift elogié «el punto

18. Ibid., p. 14.

19. Martin Heusser: The Gilded Pill: A Study of the Reader-Writer Relationship in Robert Burton’s
Anatomy of Melancholy, Stauffenburg, Tubinga, 1987; Mary Ann Lund: Melancholy, Medicine
and Religion in Early Modern England: Reading The Anatomy of Melancholy, Cambridge up,
Nueva York, 2010.

20. Frangoise Davoine: Don Quijote, para combatir la melancolia, ¥cE, Buenos Aires, 2012.

21. R. Bartra: Melancolia y cultura: las enfermedades del alma en la Espasia del Siglo de Oro [2001],
22 ed., Anagrama, Barcelona, 2021.

22. Michael V. DePorte: Nightmares and Hobbyhorses: Swift, Sterne, and Augustan Ideas of Mad-
ness, The Huntington Library, San Marino, 1974, caps. 3 y 4.

23. L. Sterne: Letters of Laurence Sterne, Clarendon Press, Oxford, 1935, p. 139.
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sublime y refinado de felicidad lla-
mado la posesién de estar bien-en-
ganado, el estado tranquilo y sere-
no de ser un loco entre canallas»*.
Sin embargo, el escritor irlandés no
abrazaba la estulticia para evadirse
del mundo. Su sitira tenfa compro-
misos politicos en una época de fac-
cionalismo acentuado y también un
imperativo ético. Como le dijo a su
amigo, el médico y poeta John Ar-
buthnot en 1714: «nunca podria ver
a la gente volverse loca sin decirle
y advertirle suficientemente»®. Los
personajes de Swift a menudo des-
empefiaban el papel de locos que,
mediante su extravagancia, dejaban
en evidencia la depravacién radical
de la sociedad de su época. Tal es
el caso de Lemuel Gulliver, el pro-
tagonista de Los viajes de Gulliver,
que con la mdscara de la ingenui-
dad (gullible significa «ingenuo»
en inglés) y el asombro ante las
costumbres extraordinarias de los
reinos que visitaba, desnudaba las
miserias y vanidades de su Inglate-
rra natal. Otro ¢jemplo, mds extre-
mo, es el del supuesto autor de Una
modesta proposicion para evitar que
los ninos pobres sean una carga para
sus padres o el pais (1729), quien con
toda seriedad ofrecia como solu-
cién a los problemas de Irlanda que
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los indigentes vendieran a sus hijos
como alimento para los ricos.

Aqui es donde fingir demencia se
conecta con la locura de Demdcri-
to, que no era verdaderamente una
enfermedad, sino una locura filosé-
fica. Se trata de una contemplacién,
solitaria y misantrépica, de la sinra-
z6n humana; una forma de extra-
fiamiento, que observa criticamente
nuestras flaquezas. En ese sentido,
«fingir demencia» se puede compa-
rar con la expresién inglesa «to play
the fool» (hacerse el tonto o el loco),
una prdctica que remite al papel de
los bufones en las cortes europeas y
que tuvo también una vigencia no-
table en la literatura. En la come-
dia Twelfth Night [Noche de Reyes]
(1602), William Shakespeare expli-

caba la complejidad de esta tarea:

Este muchacho es tan sabio como
para hacerse el tonto y hacerlo bien
exige cierto ingenio; debe observar
el 4dnimo de quienes burla, la cali-
dad de las personas y el tiempo, no,
como el halcén, fijarse en cada plu-
ma que cruza su ojo. Es una précti-
ca tan laboriosa como el arte de un
sabio: pues la locura que él mues-
tra sabiamente es precisa; pero los
sabios, enloqueciendo, mancillan
mucho su ingenio.?

24. J. Swift: «A Tale of a Tub» en Major Works, eds. Angus Ross y David Woolley, Oxford up,

Oxford, 2008, p. 145.

25.]. Swift: The Correspondence of Jonathan Swift, D. D. 11, ed. Francis Elrington Ball, G. Bell and

Sons, Londres, 1911, pp. 190-191.

26. W. Shakespeare: Twelfth Night, Cambridge ur, Cambridge, 2003, pp. 109-110.
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Quizds el ejemplo mds sofistica-
do y erudito de este juego sea el
Elogio de la locura, escrito por el
humanista Erasmo de Rotterdam
en 1509. La obra tenfa un titulo en
griego, Movias enkomion, que an-
ticipaba que estaba dedicada a su
buen amigo Tomds Moro. Era un
juego de palabras entre el apelli-
do del inglés y el sustantivo griego
moria (uwpia): locura o estulticia.
De modo que, a lo largo del libro,
la Locura cantaba su propio enco-
mio que era, a su vez, un elogio de
Moro, a quien Erasmo comparaba
con Demdcrito”. Pero las referen-
cias al filésofo de Abdera aparecian
en otros dos pasajes, inspirados en
la cita de Horacio que estd en el
epigrafe de este ensayo y que dan
una idea de la percepcién de una
sinrazén exacerbada en los nuevos
tiempos. Al describir las necedades
de los politicos, la propia Moria
dice: <<Loqu1'simas son estas cosas,
[tanto] que no alcanza un solo De-
mdcrito para reirse de [todas] ellas».
Y, un poco mds adelante, hablando
sobre la vida del vulgo: «por todas
partes abunda en tantas formas de
Locura y tantas nuevas inventa cada
dia, que ni mil Demdcritos serian
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suficientes para tanta risa; dado que
a estos mismos Demdcritos siempre
les serfa necesario otro Demdcri-
to»*®. Burton, que era un gran lec-
tor de Erasmo y de Moro, diria que
«nunca [hubo] tantos motivos de
risa como ahora, nunca tantos ton-
tos y locos»”. Y, luego de describir
extensamente la locura religiosa de
catélicos y puritanos, la irracionali-
dad de la guerra y la generalizacién
inusitada de los vicios y pecados,
exclamarfa: «En una palabra, jel
mundo estd trastornado! ;O viveret
Democritus! [;Si Demdcrito viviera
de nuevo!]»*°.

Otro personaje que destacaba el
poder critico de la locura fingida era
Jaques el melancdlico, de la comedia
As You Like It [Como gustéis] (1599)
de Shakespeare. En la primera esce-
na de la obra, Jaques era presentado
de modo similar a Demécrito, bajo
un drbol, lamentindose junto a un
ciervo herido. Luego, en otra esce-
na donde dirfa, famosamente, que
«todo el mundo es un escenario / y
los hombres y mujeres meros acto-
res»”!, Jaques se encontraba con un
bufén y elogiaba su locura. «Ah,
quién fuera bufén»*. Un poco mds
adelante, explicaba:

27. Erasmo de Rotterdam: Elogio de la locura, Colihue, Buenos Aires, 2013, p. 4.

28.Ibid., pp. 47 y 87.
29. R. Burton: ob. cit., p. 52.
30. Ibid., p. 68.

31. W. Shakespeare: As You Like It, eds. Louis B. Wright y Virginia A. Lamar, Washington Square

Press, Nueva York, 1964, pp. 149-150.
32. Tbid., p. 43.
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Vestidme de color. Dadme licencia
para decir lo que pienso, que yo
purgaré nuestro mundo infectado
hasta el final si tiene la paciencia de
tomar mi medicina.”

kokok

En estos tiempos de bait y crueldad
teatralizada, es dificil saber si el
mundo se volvié loco o si es solo un
escenario tomado por bufones que
nos muestran la faz mds siniestra
del egoismo y la codicia. En cual-
quier caso, es un espectdculo difi-
cil de contemplar sin salir afectado,
como con Medusa, que convertia en
piedra a quien la mirara de frente.
Ante esa realidad, surge a menudo
el impulso de aislarse, desconectarse
del mundo, hundir la cabeza y re-
plegarse sobre uno mismo. Las exi-
gencias del trabajo y ese aparato que
tenemos en la mano, en el bolsillo o
en la cartera nos ofrecen suficientes
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oportunidades para hacerlo. Keep
calm and carry on. Pero corremos
el riesgo de perder el hilo cada vez
mds delgado que nos conecta con
los demds.

Fingir demencia puede ser un
bilsamo, una evasién de los malos
pensamientos, una forma de mante-
nernos ocupados: be not idle, como
recomendaba Burton. Pero quizds
también, al ofrecernos una perspecti-
va critica, pueda ser como el escudo
espejado de Perseo para derrotar a la
Gorgona. Puede ser un desvio para
ver la realidad con otros ojos, mejor
preparados para reconocer los dis-
fraces y las tramoyas. Acaso de esa
manera podamos superar la necesi-
dad de aislamiento: be not solitary.
Y quizds asi podamos comenzar la
otra tarea, la mds dificil, la de vol-
ver a imaginar un mundo mds libre
y mds justo para todos. Un mundo
donde seguir riendo, pero sin tener
que apartar la mirada.

33. Ibid., pp. 60-63.
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