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PRESENTACION

La representacion politica de los pueblos indigenas en Bolivia es
una reivindicaciéon presente desde que comenzé la colonizacion.
Esta expresion rebelde se plasmo a lo largo de los siglos en un pen-
samiento politico que dio lugar a movimientos y estructuras politicas
indigenas en el siglo XX: el katarismo y el indianismo. ;Cuiles son
sus demandas? ;Cudles sus (o)posiciones? ;Como se relacionan con
la democracia existente, de raices coloniales y republicanas? ;Cémo
se relacionan con la izquierda?

Los investigadores y activistas Pedro Portugal Mollinedo y
Carlos Macusaya Cruz han entrevistado a personajes clave y anali-
zado documentos de los movimientos politicos historicos con el fin
de presentar una mirada a la historia mas alla de mitos y memorias
personales. Fernando Molina, editor del texto, ha elaborado asi-
mismo el proélogo, que, sobre la base del estudio, echa luz a la
relacion entre los movimientos y el pensamiento indigena y la
izquierda —una alianza marcada por contradicciones, necesidades
y (diferentes) ideologias—. En esta ocasion, quiero agradecer a los
tres tanto su compromiso académico como su pasién politica.

Aprovechando del rico material que los dos autores han acumu-
lado, la Fundacion Friedrich Ebert (FES) ha producido una seria de
microprogramas junto con Radio Erbol, asi como dos videos didac-
ticos en que se exponen las diferentes corrientes y hablan los pro-
pios actores (youtube Canal FES América Latina: "Pensamiento poli-
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tico indigena I: Indianismo e Indigenismo" : https://youtu.be/5Ed8h_
vrzlg ; "Pensamiento politico indigena II: Indianismo y Katarismo":
https://youtu.be/7bN1EWKTx3Q).

Para motivar futuras investigaciones, las entrevistas completas
con representantes de los movimientos indigenas y los mencionados
videos estan disponibles en DVD en la oficina de la FES en Bolivia
(info@fes-bol.org).

Anja Dargatz
Representante de la FES en Bolivia



PROLOGO: EL INDIANISMO Y LA 1IZQUIERDA EN BOLIVIA

Fernando Molina’

En los afos sesenta, cuando el indianismo boliviano comenzaba a
emerger del fracaso del nacionalismo revolucionario para integrar el
pais, asi como de una determinada forma de radicalizacion politica
mundial que describiré mas adelante, la izquierda todavia descendia
de la Revolucion Francesa y la Revolucion Rusa, y por tanto era
progresista, universalista y materialista, lo que significa que queria
liberar al ser humano, aunque fuera comenzando por la concrecion
de éste dentro de una nacién; queria hacerlo aplicando la ciencia a
la resoluciéon de los problemas humanos; queria hacerlo de forma
practica, es decir, transformando lo que en su opinién eran las cau-
sas de problemas sociales tales como la pobreza, la desigualdad, las
crisis econdmicas; y esto implicaba transformar los intereses mate-
riales que estaban por detras y que determinaban el comportamien-
to humano, e impedian la aparicién de una sociedad sin estas lacras.
Marx pensaba que la inica forma de alterar la conducta humana era
afectando los intereses que supuestamente la provocaban de mane-
ra objetiva. Sin un cambio de la “base material”, todo sacudimiento
en la “superestructura” seria engafnoso, retorico, sin raices: las ondas
que una piedra causa en el estanque, condenadas a desaparecer.

1 Periodista, ensayista y poeta pacefio.
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Por esta razén la izquierda se representaba la sociedad en térmi-
nos de intereses materiales, esto es, de clases sociales. Los proble-
mas especificos de los paises poscoloniales como Bolivia, entre los
cuales ocupaban un lugar fundamental la desventaja de la mayoria
de la poblaciéon por su “diferencia racial” —que no por biolégicamen-
te inane era poco operativa politicamente—, asi como la opresion
cultural, eran para la izquierda superestructurales y por tanto secun-
darios; asi que pretendia encasillarlos en el esquema prescrito por
Marx sobre la lucha de clases. Como se sabe, los pensadores mar-
xistas creian que “el problema del indio es el problema de la tierra”,
lo que orient6 a los militantes de la izquierda durante el siglo XX,
incluso hasta los anos ochenta de este, pese a que el aserto habia
quedado desmentido por la reforma agraria de 1953, que entregd
propiedad, pero no proporcionéd igualdad a los indigenas del
campo, y menos aun a los de las ciudades, que ademas la izquierda
veia como obreros o artesanos “puros”, y no como indigenas.

El fracaso de la reforma agraria en el sentido antedicho probaba
que habia una tarea politica y cultural que realizar, tan o mas impor-
tante que el cambio de la “base” que se habia hecho efectivo con
esta reforma y, hay que anadir aqui, aunque este no fuera un avan-
ce econdmico, con el vofo universal. Estos cambios pusieron los
fundamentos de la emancipacion indigena, pero no la consumaron,
tanto porque eran parciales, cuanto porque no se tradujeron en real
bienestar econémico y politico. La reforma agraria no saco al indio
de la pobreza, ya que no permitié un desarrollo de la propiedad
agricola, y tampoco pudo superar las limitaciones productivas de
vastas regiones del territorio boliviano, en particular en el occidente
del pais. El voto universal, por su parte, no se transformé en el cum-
plimiento de la voluntad politica indigena — de la mayoria de la
poblacion—, porque esta voluntad sufrié gravisimas dificultades —una
vez mas: culturales y sociales— para constituirse en una fuerza real.

Fue en este espacio de frustracion que puedo nacer y desarro-
llarse el indianismo boliviano, con la misién de reivindicar al indio
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en tanto sujeto subalterno, no solo por causas de clase, es decir,
econdmicas, sino también por su pigmentacion, su aspecto fisico y
sus habitos, 1o que podia verse en la opresioén que seguian sufriendo
los indigenas incluso cuando eran mas ricos que los descendientes
mas directos de los espanoles que se habian radicado en este terri-
torio en la era colonial (“q’aras” o intrusos).

El indianismo se propuso denunciar y enfrentar la opresion racia-
lizada de los indios, reivindicando el derecho de estos a la igualdad
y, puesto que eran mayoria, al poder. Lo hizo de espaldas y en
polémica con la izquierda de los sesenta, setenta y ochenta, asi
como en coordinacién con ella.

Segin Pedro Portugal y Carlos Macusaya, autores de este muy
bien documentado e importante libro, el indianismo lo hizo de
varias maneras diferentes y a veces incompatibles entre ellas. En su
fase inicial abordé de manera positiva, racional y pragmatica una
lucha “anticolonial”, es decir, cultural y nacional. Este enfoque guio
a los dos principales partidos indianistas: al Movimiento Indio Tupaj
Katari (MITKA) y el Movimiento Revolucionario Tupaj Katari
(MRTK). El primero plante6 la mencionada lucha como exclusiva de
los indigenas, los que no debian subordinarse a ninglin partido
q’ara, por mucho que este fuera de izquierda. Sin embargo, la forma
de diagnosticar el pais, las soluciones de indole politica que se ima-
ginaba, los tipos de lucha (revolucionaria y electoral) que se plan-
teaba el MITKA, era similares a los que esgrimia una izquierda que,
como hemos dicho, también era “ilustrada”: progresista, practica,
racionalista. No por nada los principales tedricos y activistas del
primer MITKA provenian de esta izquierda, entre ellos el famoso
escritor Fausto Reinaga, que en este periodo queria ser una especie
de “Marx”, pero de una teoria que no tuviera como gran descubri-
miento fundamental que “la existencia determina a la conciencia”,
como en el caso del aleman, sino que la memoria de la opresion —y
del papel que se ocup6 en ella: el de victima o el de victimario—
determina la conducta actual.



12| EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

El MRTK también compartio este talante fundamentalmente politi-
co que tenian sus aborrecidos adversarios del MITKA. La cualidad
diferencial del primer partido respecto del segundo estribaba en su
deseo de coordinar con la izquierda marxista de los afios setenta una
batalla que, por eso, seria simultineamente un combate contra el
capitalismo y el colonialismo. El MRTK mezclaba su denuncia de la
opresion que sufrian los indigenas por el solo hecho de serlo, con el
analisis marxista de la opresion econdémica del campesino, que
encontraria su solucion en las medidas econémicas que realizaria un
gobierno de obreros (a los que la teoria materialista concedia el papel
preponderante) y de campesinos que, por el escaso alcance de sus
intereses, debian acompanar al sujeto protagoénico de la revolucion.

El MRTK no tenia problema de aliarse con, y de actuar junto, a
los partidos g’aras de izquierda, pues se veia a si mismo como la
“parte étnica” de esta amplia corriente politica. Uno de sus lideres
fue Jenaro Flores, dirigente “clasico” del sindicalismo campesino y
miembro de pleno derecho de las elites izquierdistas de los setenta
y ochenta. Otro, Victor Hugo Cardenas, quien llevaria su colabora-
cionismo con los q’aras al punto de ser visto por estos como el
“indigena letrado” por excelencia, lo que le permitié ocupar la vice-
presidencia del pais (1993-1997).

En los afos sesenta y setenta, el indianismo, en sus dos ramas,
veia la democracia de la misma manera instrumental en la que la
veia la izquierda, esto es, como un medio para luchar contra las
dictaduras militares y de organizar bajo el régimen colonial, en un
caso, y el régimen burgués, en el otro, la revolucion india o socia-
lista que estas corrientes propugnaban.

En resumen, hasta los afios ochenta, tanto la izquierda como el
indianismo eran corrientes politicas que se atraian y repelian, pero
que en todo caso se parecian: ambas resultaban de alguna manera
tributarias de la vision occidental del Estado Nacion y de la necesi-
dad de capturar el poder para aplicar de forma excluyente unas
ideas que fueran las “correctas”, porque se derivaban de valores
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como la justicia, la verdad cientifica, etc. Tenian mas o menos la
imagen del mundo que propone la ciencia actual sobre €l, y confia-
ban en la industria humana para prever los problemas y resolverlos.

Su principal discrepancia, entonces, se debia a la negativa de la
izquierda a ver la especificidad de las quejas que la base social del
indianismo, los indigenas, tenian contra la sociedad contemporinea,
y al intento izquierdista de subsumir estas quejas dentro de un recla-
mo mas general por la igualacién socioeconémica. Esto por supues-
to permitiria a esta corriente conservar el monopolio de la represen-
tacion de los trabajadores y los pobres.

La diferencia de la izquierda con el indianismo era mayor con el
MITKA, que en determinados momentos postuld su vision de “las
causas raciales de la opresion” como superior e inconciliable con la
de la izquierda, y por eso fue calificado por esta —y por el resto de
la clase politica— como “racista”. En cambio, la diferencia era menor
con el MRTK, que estaba dispuesto a combinar la visién indianista
con la explicacion clasista tipica de la izquierda.

“El problema del MITKA con la izquierda no era con esa posi-
cidén misma, en tanto ideales e incluso analisis de la situacion,
menos en cuanto a los objetivos generales de liberacion social,
sino respecto al hecho colonial que significaba que la direccion de
los partidos y movimientos de izquierda estuvieran monopolizados
por la minoria nacional g’ara que histéricamente siempre habia
excluido a los indigenas. De esa manera, esa izquierda, al preten-
der representar y dirigir a las mayoria, solamente consolidaba y
perpetuaba el esquema colonial que el MITKA buscaba desestruc-
turar”, dicen Portugal y Macusaya.

Y anaden que para el lider del MITKA, Luciano Tapia: “el sistema
capitalista ha manejado el pais desde la fundacion de Bolivia sin
poder dar solucién a ningin problema. Por el contrario, siempre ha
sido un factor negativo y ha causado las mutilaciones territoriales;
ha sido incapaz de levantar siquiera una fabrica de clavos de cali-
dad”. Pero al mismo tiempo, Tapia rechaza el “comunismo” por “la
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conducta cargosa de su gente y de sus activistas, porque en todas
las reuniones sindicales en que participaban siempre se los veia
actuar como agitadores; pero en los momentos de hacer frente a la
represion siempre estaban atras”, y por la actitud de sus principales
dirigentes: “A pesar de ser él [Marcelo Quiroga Santa Cruz] un diri-
gente politico de posicion socialista, y por lo tanto se puede pensar
popular, en su conducta personal no era asi con relacion al indio;
se mantenia dentro de esos resabios de racismo en los que vive
mucha gente en Bolivia”.

Los ochenta, la década del desprestigio final del socialismo sovié-
tico y del marxismo ortodoxo (en el que el propio indianismo previo
tuvo una participacion), causaron un cambio fundamental en la ideo-
logia de la izquierda y, simultineamente, en la del indianismo. Este
libro no hace un seguimiento de ambos procesos, sino que se con-
centra en la transformacion sufrida por el indianismo. Tampoco se
pregunta sobre las causas internacionales de este viraje, que en cam-
bio investiga con gran detenimiento tanto en la evolucion de los
textos de Fausto Reinaga —el cual se convierte al “amautismo” y se
pasa a la ultraderecha— como en los cambios de posicion del MITKA
y de los congresos indigenas de los anos ochenta. Pero, aunque aqui
no aparezca, se trata del mismo fenomeno de metamorfosis de los
movimientos contestatarios mundiales, a causa del fracaso historico
de la Union de Republicas Socialistas Soviéticas, el “socialismo real” y,
en general, la economia planificada y estatista, que puso en entredi-
cho el presupuesto de estas experiencias, esto es, la superioridad de
lo colectivo sobre lo individual. De este modo, lo individual comenzd
a adquirir relieve en la economia, la sociedad y la teoria; en este ulti-
mo campo, esta irrupcion se tradujo en la aparicion del “posmoder-
nismo”, que rechaza el postulado universalista de la ilustracion occi-
dental y en cambio valora la diferencia cultural como fundamental
rasgo y necesidad psicoldgica y politica del ser humano.

En los anos ochenta también se produjo un gran ascenso de la
democracia electoral, que se convirtié en sistema de gobierno de



PréLoGoO | 15

una enorme cantidad de paises. Este ascenso fue paralelo al escep-
ticismo que despertaba la pretension de las viejas ideologias totali-
tarias de poseer el conocimiento de una ruta especifica para lograr
el progreso y el bienestar. Entonces, a falta de este conocimiento,
multiples sociedades se adhirieron a la creencia de que la mejor
salida para ellas era la libre competencia entre proyectos sociales
que posibilita la democracia. Por supuesto, esta adhesion estuvo
influida por el principio predominante de la época: la liberalizacion
de las fuerzas del mercado. Pero también se debi6 a la voluntad —
forjada en el largo y sangriento proceso historico de ascenso y caida
del “socialismo real”- de encontrar medios politicos que erradicaran
la violencia como medio de sustituciéon de los gobernantes y de
solucion de las controversias.

El posmodernismo empujé a la izquierda hacia la problematica
indianista, hacia la preocupaciéon por lo superestructural, campo al
que esta comenzo a reconocer un caracter autbnomo, y hacia la
valoracién de la fuerza politica y social que poseen las reivindica-
ciones culturales y nacionalistas (pues, finalmente, el indianismo es
un nacionalismo subnacional). En este contexto se comenzd a com-
prender por qué lo mitico y lo simbédlico pueden llegar muchas
veces a tener mas importancia que el interés y la ambicion egoista.
En general, el posmodernismo revaloré lo emocional en el ser
humano y asi cargé a la izquierda ideoldgica —que operaba en las
universidades— de una ideologia irracionalista: asi el gran autor dejo
de ser Marx y pas6 a ser Heidegger.

Al mismo tiempo que la izquierda pasaba a ocupar el terreno
“del” indianismo, el espacio de las formas de dominio intergrupal
que no es posible atribuir directamente a la economia, el indianismo
mismo se despojo de la influencia —positiva, a juicio de los autores
de este libro— que la izquierda —en su fase cientifica— habia tenido
sobre €l, y que lo habia impelido a analizar “objetivamente” la rea-
lidad que planteaba transformar, y a buscar por tanto un camino de
liberacion que fuera contrastable, verificable, discutible, porque
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obedecia a un objetivo concreto: la toma del poder. Era un camino,
ademas, que, igual que en el caso de la izquierda, prescindia y o
guardaba una relacién instrumental con la democracia liberal; en
general, un camino revolucionario.

En los ochenta, “liberado de la izquierda”, por decirlo asi, y por
esa via liberado de la politica cientificista, el indianismo boliviano
comenzo a vivir una segunda etapa, en la que adopté —casi nunca
con conciencia de ello- ideas heideggerianas. Se puso entonces,
guiado por un Reinaga mistico y en estrecha relacion con militares
fascistas (una caricatura de Heidegger mismo), en contra del “mundo
de la maquina” y la légica instrumental propia de la modernidad, en
la que el ser humano necesariamente se alienarfa. Comenz6 a recha-
zar la modernidad como un todo, en lugar de oponerse exclusiva-
mente a la opresion moderna contra los indios, opresién contra la
que antes habia querido esgrimir las armas de la propia moderni-
dad, por ejemplo, la revolucién.

Esta refutacion global, holista, de la modernidad —-que por
supuesto solo puede existir en términos teéricos y retoricos, ya
que mas alld de lo que la modernidad le parezca a cada uno,
buena o mala, nadie puede dejar de estar en ella—, condujo al
indianismo, lo mismo que a la izquierda radical, a un estadio ideo-
l6gico pre-politico, muy bien categorizado por Marx como “socia-
lismo utépico”, y por Portugal y Macusaya, para el caso del india-
nismo, como “pachamamismo”.

Es un estadio pre-politico porque da las espaldas a la moderni-
dad como tal, lo que incluye a la politica como medio de reforma
social. El indianismo deja de ser una fuerza revolucionaria y se con-
vierte en una de las vertientes del pluralismo democritico, que en
esta época se extiende del campo de la diversidad politica al de la
multiculturalidad.

Es un estadio pre-politico porque, ratificando la critica del marxis-
mo contra el posmodernismo, que lo considera un pensamiento en
dltima instancia conformista con el orden social, esta izquierda ideo-
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légica pos-muro, esta izquierda universitaria, y el pachamamismo,
plantean un proyecto de remodelacion social por completo inoperan-
te: el gobierno de las comunas populares, por un lado, y el retorno
al pasado comunitario, por el otro. Se convierten asi, de corrientes
politicas concretas, en meras “sensibilidades” y “mentalidades”, en
ideologias de laboratorio que solo despiertan interés en la academia
norteamericana y de otros paises desarrollados, que dedican grandes
—e injustificables— energias a analizarlas y difundirlas.

Es cierto que este rechazo a la adicciéon tecnoldgica, al consumis-
mo, a la ética consecuencialista o filistea de la modernidad, etc.,
siempre ocuparon un lugar en la izquierda, pues desde el principio
esta se ha opuesto a las caracteristicas mas desagradables y egoistas
de la sociedad moderna. Pero solo desde los ochenta este rechazo,
y no el ataque al mecanismo de funcionamiento de la modernidad,
se ha convertido en el eje, mientras que el lado positivo de la socie-
dad moderna, ampliamente reconocido por Marx y propuesto por
este como base de la construccion de la sociedad del futuro, simple-
mente ha desaparecido. Desde los ochenta, las propuesta para el
porvenir de la polis (ya sea el gobierno de los movimiento sociales
o el “vivir bien” —retorno a una supuesta armonia original entre los
humanos (indigenas) y la naturaleza-) se vuelven inofensivas, ya
por ambiguas —todos tienen su propia interpretacion sobre lo que
significa “vivir bien”- o por ingenuas —el “gobierno de los movi-
mientos sociales” resulta de un analisis naif sobre las relaciones de
poder que se dan dentro de ellos—.

De este modo, la izquierda ideoldgica —universitaria—, tanto como
el indianismo pachamamista, se neutraliza. Da lugar a libros, pero
no a movimientos politicos practicos.

Durante estos anos, esta neutralizacion permite el florecimiento
de la democracia liberal en Bolivia y otras partes, ya que uno de los
principales obstaculos para la realizacién de esta en los paises lati-
noamericanos eran la izquierda y la derecha ideolégicas y revolucio-
narias (y el indianismo entre ambas aguas).
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Poco después, ya durante este siglo, la izquierda politica vivié un
ascenso en Bolivia y en otros paises de Sudamérica, por razones que
no cabe anotar aqui. Me refiero, claro estd, a la izquierda del
Movimiento al Socialismo de Bolivia, a la correista de Ecuador, a la
chavista de Venezuela, a la kirchnerista de Argentina. Pero no debe-
mos confundir esta izquierda —que como se muestra en este libro
estuvo influida por el indianismo “clasico” de antes de los 80— con
la izquierda universitaria y el pachamamismo. Es cierto que adopt6
algunos elementos, consignas y disfraces de ambos, como por otra
parte es logico, ya que tal era el dictado de la moda. Pero en mayor
medida siguié siendo una izquierda poco ideologica, adaptativa,
pragmatica, y se asentd en los sindicatos y los movimientos popula-
res, no en las universidades. En Bolivia esta izquierda estableci6 una
breve alianza con la izquierda ideolégica o universitaria, representa-
da por el grupo Comuna: Alvaro Garcia Linera, Radl Prada, Luis
Tapia y los indigenas pachamamistas David Choquehuanca y Félix
Patzi. Esta alianza dur6 poco, pues pronto los posmodernos tuvie-
ron que comprender que la izquierda politica con la que se habian
aliado defendia los valores propios de la modernidad: el desarrollo
econdmico, el triunfo del pais sobre el resto de las naciones, la
ampliacion de los derechos humanos y politicos de los ciudadanos,
valores nacionalistas y liberales, que incluyen la democracia electo-
ral. En su mayoria, entonces, tuvieron que romper con ella, es decir,
en el caso boliviano, con el MAS. La excepcion la constituyeron
Garcia Linera y Choquehuanca, que prefirieron abandonar o subli-
mar su posmodernismo y quedarse en el poder.

El mayor efecto que el intervalo posmoderno de los ochenta y
noventa tuvo sobre la izquierda actual no fue la adopciéon de ador-
nos pachamamistas y “comunarios”, ni de la fraseologia sobre
“poder constituyente”, sino el respeto por las libertades democrati-
cas. Esta, en mi opinién, fue impuesta de forma mas o menos per-
durable por el reflotamiento “neoliberal” que se dio durante el
mencionado lapso. Asi, tenemos que la izquierda politica de hoy, el
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MAS, es nacionalista, desarrollista y, en la medida en que respeta los
codigos democraticos, semiliberal; en cambio, no es pachamamista,
excepto en el ritual, lo que no le hace dano porque el pachamamis-
mo es puramente ritual; y no es comunera, excepto por ciertos
coqueteos teodricos, que se traducen en la invitacion al pais de los
pensadores comuneros mas importantes del mundo (Negri, Zizek,
etc.), y en cierta radicalidad retérica en el campo del ambientalismo,
coqueteos que en principio crearon grandes expectativas en los
universitarios, pero pronto mostraron su superficialidad, arrastrando
en este fracaso a intelectuales como Prada y Tapia o Silvia Rivero, y
también a politicos como Alejandro Almaraz y Pablo Solén, que
decidieron seguir creyendo en la promesa antes que en su muy
contradictoria realizacion.

Ahora bien, como anota el libro, fue el MAS -y no el pachama-
mismo o los comuneros— los que llevaron por primera vez en la
historia a un indigena al poder, Evo Morales, y en esa medida cum-
plieron el objetivo del indianismo clasico. Dicho de otra manera, fue
un indigena con ideas nacionalistas revolucionarias, semiliberales y
desarrollistas, en suma, ideas modernas, el que ocup6 y ocupa por
primera vez a la presidencia de Bolivia, y no un indigena “amautico”
o “sabio de la tribu”, ni tampoco un indigena comunero y radical-
mente antiliberal como Patzi. Esta constituye una muy importante
leccion sobre los verdaderos alcances que tuvo el posmodernismo
sobre la politica real, no solo en América Latina, sino también en
Europa, como ahora podemos observar en la evolucion del Podemos
espafiol. Y sobre la fuerza que conserva el liberalismo en las socie-
dades occidentales.

Siguiendo esta ensefianza, podemos estar seguros de que el ver-
dadero debate sobre la izquierda boliviana en el futuro se dard en
torno a la izquierda politica; también que cada vez que este debate
sea transformado, lo sera por parte de este tipo de izquierda. Todos
los demas seran juegos intelectuales interesantes, pero en gran
medida ociosos.
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Han pasado ya casi diez afios desde que el primer presidente indige-
na, Evo Morales Ayma, llegara al gobierno boliviano. La eleccién de
Morales como presidente de Bolivia, asi como su asuncion y sus dos
gestiones ya cumplidas, han sido presentadas como la coronaciéon de
una lucha histérica de los movimientos indigenas. Este rasgo historico
se ha tratado de expresar y comprender a partir de un sinfin de actos
rituales, en los que los colores, tejidos, wiphalas, “sabios”, grupos de
“musica autoctona”, polleras y ponchos, entre otros, fueron los com-
ponentes principales. Se ha propiciado una gran cantidad de ceremo-
nias dirigidas a turistas, como si esto fuese por lo que han luchado
los “indigenas”, como si este fuera el contenido de su lucha.

En tal situacion, se ha vuelto algo “evidente” por si mismo y por
los prejuicios que existen el relacionar rituales y una lucha de “500
afios” de esos seres llamados “indigenas” u “originarios”. Se ha vuelto
de sentido comun asumir que lo indigena es una cuestion de rituales,
de busqueda de “saberes ancestrales” o de “contemplacion de la natu-
raleza”. En general, se supone que el indigena es la personificacion
de lo radicalmente opuesto al mundo occidental y a su cultura, que
ha pervivido desde la colonizacion hasta el presente. Segin tal forma
de “entender” lo indigena en un “gobierno indigena”, no es de extra-
fiar que se hayan promovido una gran variedad de actos saturados de
exotismo y hechos al gusto de los “occidentales”, ni que la alusion a
la lucha histérica haya sido solo una frase hueca.
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Si bien simbolos como la wiphala o los nombres de lideres ayma-
ras como Tupak Katari llenan los actos y los discursos referidos a
los “indios”, la forma en que estos elementos son enarbolados —en
medio de actos “ancestrales” nublan los procesos historicos de los
que emergieron. Simbolos como la wiphala o el nombre de Tupak
Katari como grito de guerra ya no estin mas ligados a la lucha his-
torica indigena. Paradoja mas que llamativa, que conlleva un riesgo:
brinda una idea ahistérica de los procesos de lucha que han logrado
forjar al “indio” como sujeto politico que busca gobernar el pais, lo
que da pie a que se defiendan ficciones politicas, antes que los ver-
daderos objetivos de este.

En buena medida, la forma en que se ha presentado al indigena
en el “proceso de cambio” responde a una moda, acogida por
muchas personas que se identifican como indigenas y que ha
encontrado en ella su refugio identitario, por lo que la defienden
apasionadamente y a ciegas. En el presente trabajo no solo preten-
demos tener una mirada distinta y a contrapelo de esta moda, sino
que trataremos de ubicar historicamente la formacion de los movi-
mientos que dieron pie a la emergencia del indio como sujeto que
aspira y lucha no solo por gobernarse a si mismo, sino también por
gobernar el pais; asunto este ultimo relevante cuando tenemos a Evo
Morales y al MAS en el gobierno.

Si queremos dar cuenta de los procesos que dieron lugar al
posicionamiento de la wiphala, o de la figura de Tupak Katari, o a
la iniciativa de organizarse en un partido propio y disputar espa-
cios de poder, no lograremos clarificar nada con “sabios” ni “amau-
”, ni encontraremos respuestas escritas en las piedras de
Tiahuanaco o en coca; tampoco los rituales para turistas “revolu-
cionarios” nos serdn utiles. Si queremos dar cuenta de tales proce-
sos debemos estudiar la formacion y trayectoria de los movimien-
tos indianistas y kataristas. En este trabajo pretendemos, pues,
analizar algunos de los aspectos que consideramos mas notables
de esos movimientos.

tas
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Por lo dicho, nuestro trabajo ha de concentrase en el surgimiento
v la trayectoria del indianismo y el katarismo en la segunda mitad del
siglo XX, y su importancia y repercusion en los inicios del siglo XXI.

Indudablemente, los procesos de trasformacion estatal llevados
adelante desde 1952 por el “Estado nacionalista” incidieron de modo
determinante en la formacion del indianismo y del katarismo, por lo
que un trabajo sobre estos movimientos nos remite a un contexto
condicionado por tales transformaciones. Ello es importante, pues
indica que estos movimientos representan no una continuidad diso-
ciada de los cambios que se producen en distintas dimisiones de la
sociedad, sean estas econdémicas o politicas, sino que mas bien res-
ponden a la modificacion de las formas de diferenciacion racializada
a las que dio lugar el proyecto del MNR y de quienes le siguieron
en el poder. Podriamos decir que el indianismo y el katarismo
expresan lo que no pudo lograr la “revolucién nacional”: la busca
de un ser realmente nacional.

Tanto el indianismo como el katarismo, aunque en formas dife-
rentes, lograron forjar una conciencia politica sobre la situacion
colonial que se vive en Bolivia, y se expresa en un orden racializa-
do. Ambos movimientos fueron sentando las bases para la articula-
cion de los indios como sujetos politicos. Los unos acidamente y los
otros de manera mas moderada. En general, formaron discursos,
simbolos, acciones y organizaciones que horadaron el escabroso
terreno del racismo de este pais. Ello aport6 a la concienciacion, no
solo de los indios, sino también de los q’aras.

El indianismo denuncié crudamente el racismo y el ejercicio del
poder para mantener “privilegios de casta”; incluso por parte de los
grupos de izquierda. Asumi6 con claridad que, en el escenario inau-
gurado por la “Revolucion Nacional”, se debia actuar a través de una
organizacion politica y apuntar a convertir la mayoria social en
mayoria politica, para asi llegar al gobierno. Este discurso radical
logré erosionar las certezas de la “nacidon mestiza”, poniendo en
primer plano el problema de la dominacién racial.
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Por su parte, el katarismo, a diferencia del indianismo, busco
alianzas y vinculaciones con sectores progresistas de la izquierda y
de la iglesia, pese a experimentar el racismo de estos grupos, y puso
acento en las diferencias econémicas y culturales entre los bolivia-
nos. Diferenciandose del indianismo, su labor tendria cierto éxito
entre los q’aras, pues lograria introducir en Bolivia el debate sobre
el “colonialismo interno”.

Indianistas y kataristas produjeron un discurso molesto para quie-
nes asumian con naturalidad que los indios no debian tener pensa-
miento politico, y fueron una referencia para formar organizaciones
que asumirian este discurso. La universidad publica, la UMSA en La
Paz, vivi6, en aquel tiempo espacio de reproduccion politica e inte-
lectual de los sectores dominantes, la emergencia de estos movi-
mientos, con lo que se formaron los gérmenes de una intelectualidad
aymara y quechua vinculada a la lucha politica.

Podemos decir, en resumen, que el indianismo fue un movimien-
to y un discurso que centr6 su critica y lucha en el caracter raciali-
zado de la estructura social en Bolivia; mientras que el katarismo fue
el movimiento que se enfoco en las diferencias econémicas y cultu-
rales de los campesinos. La diferencia en la forma en que lefan la
realidad estos movimientos generé necesariamente diferencias en
sus tacticas y estrategias. Los unos fueron mas partidarios de la rup-
tura, y los otros de los cambios graduales.

La participacion electoral de estos grupos, sus denuncias y
acciones, en distintos ambitos, poco a poco impregnaron entre los
“indios” la idea de convertirse en el gobierno del pais. Se asumio
que los indios debian gobernar, y esta idea se impuso con dificul-
tades, pero de modo irreversible. Esto diferencia a estos movi-
mientos de otros surgidos posteriormente, como los de los indi-
genas de tierras bajas, los que basicamente buscan es el recono-
cimiento, idea defensiva que responde a las condiciones mas
precarias que viven estos indigenas respecto a las de los pueblos
andinos.
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Indianistas y kataristas no plantearon ser reconocidos, sino
gobernar Bolivia. Buscaron explicar los problemas politico-econ6-
micos del pais a partir de la colonizacién, en tiempos en que era
incuestionable el ideario de trasformacion social del proletariado, y
en épocas en que se entendia que el indio era algo del pasado, al
que se debia terminar de enterrar en la historia.

Las acciones de estas corrientes se desarrollaron en un ambiente
sumamente adverso; sus ideas fueron rechazadas e incluso ridiculi-
zadas. Hoy, leer un documento indianistas de los anos 70 es normal,
pero en aquellos anos era realmente innovador y también riesgoso,
pues implicaba cuestionar el estatus social de una casta que hered6
los privilegios de los colonizadores, adquiriendo asi el “derecho
natural” de gobernar Bolivia.

Seran los indianistas, seguidos de los kataristas, quienes vieran la
necesidad de cambiar Bolivia, no con un movimiento “dirigido” por
obreros —del mismo origen social que los indios, aunque liderados
por q'aras—, sino con el indio como sujeto racializado, que en su
lucha articularia a otros sectores, convirtiéndose asi en el sujeto
hegemonico que lograria superar los lastres coloniales de Bolivia.

Las ideas de estos movimientos fueron inicialmente rechazadas,
pero de a poco ganaron terreno entre los indios de la ciudad y del
campo, no solo por la labor de sus militantes, sino porque tenian
que ver con la vivencia de aymaras y quechuas. En estos anos la
intelectualidad boliviana estaba cegada por su propia condicion
social y para ellos lo que los indianistas decian era solo ruido. A
veces, sus ideas eran recuperadas por analistas criollos, como algo
que hacia parte de “una lucha histérica”, lo que por un lado ayudo
a su difusion, pero por otro contribuy6 a que indianistas y kataristas
queden en el anonimato.

Con los acontecimientos ocurridos a partir del ano 2000, en los
que el indianismo se convirtié en protagonista del cuestionamiento
del orden establecido, se reactivo el ideario de que los indios podian
gobernar Bolivia: cuatro décadas de trabajo politico florecieron en
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medio de la crisis politica y econémica de entonces. A partir de este
momento fue una certeza, cada vez mas fuerte, que el cambiar la
situacion histérica del pais era una tarea que los indios debian enca-
rar como sujetos actuantes, como gobierno. Asi, quienes eran vistos
como expresion del atraso del pais e incluso como los culpables de
tal situacion, comenzarian a ser percibidos como los forjadores de
una oportunidad histérica para sacar a todos de la postergacion en
la que vivimos.

La importancia de estos movimientos parece haber sido menos-
preciada en la actualidad, en tiempos de un “gobierno indigena”. Su
estudio nos coloca ante fendmenos desconocidos por muchos y que
a pesar de ello han dado pie a la eleccion de un indigena como
presidente en Bolivia. Tal vez lo mas importante no sea simplemen-
te realizar un ejercicio histérico y mostrar lo que muchos indigenas
desconocen, sino formular una historia politica, apenas preliminar,
que permita entender a los “indios” como seres histéricos, con con-
tradicciones, aportes y limitaciones.

Las experiencias de lucha y los aportes de los movimientos india-
nistas y kataristas son algo casi desconocido. Por lo general, las
ideas que se tienen sobre estos movimientos son muy vagas, no solo
entre los “indigenas originarios campesinos” de la actualidad, sino
también entre los intelectuales, especialmente de izquierda. Estos
“descubrieron” a los indigenas solo después de la caida del Muro de
Berlin. En la lucha contra el neoliberalismo, muchos partidarios del
socialismo perdieron fe en su proyecto y buscaron refugio en unas
ideas que creyeron eran propias de los indigenas.

En la actualidad, las referencias de la lucha indigena son, por
un lado, intelectuales no indigenas generalmente extranjeros, v,
por otro lado, indigenas que se presentan como “sabios” y porta-
dores de un “mensaje ancestral” (y a veces “astral”), que no tienen
relacion y a veces ni conocimiento de la experiencia de lucha que
aca hemos de tratar. Cuando el tema del indianismo o del kataris-
mo es puesto sobre el tapete, por lo general unos y otros salen al
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paso con vagas alusiones. Muchos creen, incluso, que indianismo
y katarismo es lo mismo.

Solo para ilustrar la ligereza con que se toma ese asunto quere-
mos citar a Felipe Quispe, quien refiriéndose a kataristas como
Jenaro Flores, Victor Hugo Cardenas y otros, escribe: “ellos nuestra
wiphala lo hacfan quitar y romper.”> Hoy muchos identifican a la
wiphala con el katarismo, pero ignoran que quienes originalmente
enarbolaron este simbolo eran los indianistas. Este pequefio detalle
expresa el proverbial desconocimiento que se tiene sobre estas
corrientes y su lucha.

Este desconocimiento se traduce también en prejuicios al
momento de referirse a indianistas y kataristas. Por lo general, se los
relaciona con el “movimiento campesino”, con algin tipo de expre-
sién rural, como sucede también cuando se habla de los indigenas.
Hoy se asume ciegamente que indigena es sinénimo de ruralidad y
anténimo de urbe, pero entre indianistas y kataristas no existia esa
percepcion. Por solo citar un ejemplo: Juan Condori Uruchi veia a
los aymaras, no como hoy lo hacen muchos dirigentes campesinos
e intelectuales “q’aras”, es decir solo como campesinos; Condori
Uruchi, en 1976, entendia que “el aymara hoy es obrero, minero,
campesino, clase media e intelectual.”

La importancia del tema que desarrollamos esta en que esclarece
las circunstancias en que se formo el ideario de constituir un gobier-
no indio. Basicamente, nos concentramos en las dos tendencias
politicas mas representativas —profundizando mas en la vertiente
indianista, pues es la que menos atencion ha recibido—, sus perso-
najes mas destacados y sus ideas. El tiempo en el que se desarrollan
estos movimientos empieza en 1960 y tiene su momento mas fuerte,
en términos de organizacion y lucha politica, a finales de los 70,

2 Felipe Quispe, El indio en escena, Ed. Pachakuti, Chukiyawu-Qullasuyu, 1999, p. 9.

3 Juan Condori Uruchi, “Quienes somos en Qullasuyu”. En: Boletin Chitakolla, Aiio 2, n® 16, enero de 1985, p. 7. Este articulo
fue publicado por primera vez con el titulo de “Respuesta de un joven aymara a Fernando Vaca”, el 4 de junio de 1976 en
el periédico Ultima Hora de La Paz.
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siendo su decadencia en los 80.

Siendo movimientos poco estudiados, nuestros esfuerzos apun-
tan a clarificar como es que surgieron y se formaron y cudles ban
sido los aspectos mds destacados en sus trayectorias.

En términos generales se trata de esclarecer la historia politica del
indianismo y del katarismo, desde sus inicios hasta su declive, y a
partir de ello formular una interpretacion —controvertible, desde
luego— sobre estos movimientos. Por tanto, tratamos de determinar
cuando y como surgen el indianismo y el katarismo, quiénes son sus
impulsores y cudles sus principales caracteristicas doctrinarias.
También buscamos establecer la relacion entre el surgimiento del
indianismo y la instauracion del “Estado nacionalista” e identificar el
papel, aportes y contradicciones de sus personajes mas destacados.
También es parte de nuestro interés en este trabajo contrastar las
posturas y acciones e ideas de indianistas, kataristas e izquierdistas,
asi como determinar los momentos mas importantes y criticos en la
trayectoria indianista. Todo ello deteniéndonos, donde sea necesa-
rio, para problematizar sus aspectos mas licidos y sus ideas y aspec-
tos mas contrastantes con la actual moda pachamamista, para asi
resaltar el valor de esta experiencia historica en oposiciéon a esta.

Fueron pocos los intelectuales que dedicaron sus esfuerzos a
indagar sobre estos movimientos. Sin embargo, quienes lo hicieron
enfocaron su atencion en el katarismo:

“La mayor parte de investigadores que han trabajado estos temas en
los afios 70 y 80 se han interesado en el katarismo, sefalando que
el indianismo es una corriente minoritaria, marginal y poco repre-
sentativa. Estas hipotesis de trabajo los llevaron a privilegiar el kata-
rismo y a descuidar el indianismo.”*

Los autores tenemos referencia de un trabajo que realizé Jean

Pierre Lavaud sobre el katarismo en 1982 y que fue publicado en

4 Verushka Alvizuri, La construccidn de la aymaridad. Una historia de la etnicidad en Bolivia (1952-2006), Editorial EI Pais,
Santa Cruz, 2009, p. 33.
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francés: Identité et politiqué: le courant Tupak Katari en Bolivie y de
otro sobre el indianismo escrito en 2013 por Manuel Sarkisyanz, titu-
lado Kollasuyo. Historia indigena de la repiiblica de Bolivia. Profetas
del resurgimiento autoctono. Lamentablemente, no hemos podido
consultar esos textos. Es resaltable que sean los extranjeros quienes
hagan las mds calificadas investigaciones sobre el indianismo y el
katarismo. En realidad, esto hace parte de la idiosincrasia nacional.
Recordemos que algunas danzas e instrumentos folkloricos que des-
aparecieron entre los bolivianos solo fueron asumidos por éstos como
propios después de que algin gringo les diera un cierto valor.

El trabajo mas citado cuando alguien se refiere a los “movimientos
indigenas” es el de Silvia Rivera Cusicanqui, Oprimidos pero no venci-
dos, el cual se publico por vez primera en 1986. Cuando se habla del
katarismo esta es la referencia mas citada, asi que la interpretacion que
la autora hace del katarismo se ha vuelto la “historia oficial” de este
movimiento. Sin embargo, ese libro brinda muy pocos elementos de
analisis sobre el asunto, cae en prejuicios sobre la memoria y no ayuda
a comprender los movimientos que estudiamos en esta ocasion.

Una de las ideas mas popularizadas y vulgarizadas sobre los
movimientos indigenas de los Andes tiene su origen en ese libro: la
idea de la “memoria larga”, la cual es muy seductora para ciertas
capas sociales distanciadas de los “indigenas”. Es la creencia de que
el indigena estaria vinculado con su pasado por medio de una
memoria, supuestamente larga: “Pero, no hay una memoria que per-
manezca en estado latente. La memoria es siembre objeto de traba-
jo para generar vinculos identitarios y no esta escrita en piedra.”S
Suponer la existencia de una “memoria larga” en estado latente y
proclive a ser activada en cualquier momento echa por tierra todo
él esfuerzo de indianistas y kataristas por hacer una “contrahistoria”.
No existen memorias estancas y de repuesto; solo existe un acto
esforzado para entender el presente, buscando referencias en el

5  Carlos Macusaya, Desde el sujeto racializado, Ediciones Minka, La Paz, 2014, p. 143.
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pasado y, por ende, teniendo memoria de ello. En este sentido,

quienes “alargaron la memoria” fueron los indianistas y kataristas.
En realidad: “La idea vulgarizada de una memoria larga puede ser
desmentida si tomamos en cuenta que en los pueblos las personas
mayores acuden a los jévenes para saber, por ejemplo, de Tupaj
Katari. Los ‘indigenas’ mas ‘viejos’ recuerdan mas al MNR y a Victor
Paz y casi nada saben de Katari. ‘Los abuelos’ buscan saber sobre el
pasado a través de los jovenes. No es de extrafiar que los indianistas,
y también los kataristas, se hayan dedicado mucho a trabajar temas

. . - . 6
de historia, pues no habfa memoria larga.”

La vulgarizacion de la propuesta de Silvia Rivera ha servido para
nublar mis el tema que en este trabajo pretendemos estudiar.

Un trabajo de mucha mayor valia, aunque con menos “fama” que
el de Rivera, es la tesis doctoral de Javier Hurtado en la Universidad
de Lovaina, que fue publicada por Hisbol en 1986 bajo el titulo de
El katarismo. Aunque el trabajo se centra en lo sindical, es, hasta
ahora, el mejor que se ha hecho sobre el katarismo.

Tanto Silvia Rivera como Javier Hurtado comparten una especie
de “desprecio académico” por el indianismo, lo que no es un rasgo
particular de estos intelectuales, sino mas bien un elemento comin
en —para utilizar una categoria indianista— la intelectualidad q’ara.

¢Por qué ese silencio sobre el indianismo? Podria decirse que el
katarismo tuvo mayor aceptacion entre los “no indigenas” progresistas,
porque era mas condescendiente con ellos. El discurso indianista no
necesitaba maquillaje cuando se trataba de denunciar la opresion
colonial y la discriminacién racial. Y esto, en vez de acicatear la
curiosidad intelectual, provocaba un rechazo de autodefensa de la
intelectualidad blancoide.

Sobre el indianismo no se ha escrito mucho en Bolivia, casi nada.
Diego Pacheco realizé su tesis de licenciatura en la Carrera de

6 Ibid., p. 143-144.
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Antropologia de la UMSA sobre esta corriente. Este trabajo fue publi-
cado en 1992 por Hisbol y el Musef con el nombre de El indianismo
y los indios contempordneos en Bolivia. Este trabajo es muy rico en
fuentes documentales, pero pobre en el andlisis; ademas, en algunos
pasajes el autor no oculta su animadversién por su tema de estudio.
Con todo vy ello, es quiza el Unico trabajo sobre el indianismo que
se ha hecho recurriendo a una gran cantidad de documentos sobre
este movimiento.

Es de lamentar que los propios actores de estos movimientos
no escribieran sobre sus experiencias de lucha, lo que hubiese
ayudado mucho a esclarecer varios aspectos de la formacion, la
trayectoria y la decadencia del indianismo y del katarismo. Las
excepciones son Luciano Tapia y Felipe Quispe, militantes india-
nistas. Tapia escribio su autobiografia, titulada Ukbamawa jakawi-
saxa (Asi es nuestra vida), y la publico en 1995. Felipe Quispe
escribio El indio en escena mientras estuvo encarcelado. El libro se
publicé en 1999 y es una respuesta al libro de Tapia. Estos trabajos
son poco conocidos entre los intelectuales bolivianos vy, curiosa-
mente, totalmente desconocidos entre quienes dicen militar en la
actualidad en el “movimiento indigena originario campesino”.
Ademas, no se debe perder de vista que estos libros salieron anos
después de que los especialistas en el katarismo, Rivera y Hurtado,
publicaran sus obras.

Recientemente, en la segunda mitad del afio 2014, se publico el
libro Katarismo y descolonizacion. La emergencia democrdtica del
indio, de Nicomedes Cejas, quien militd en el MRTK-L. El autor
indica que su trabajo es “una aproximacion al diario de campana del
movimiento indigena y no indigena progresista.”7 La obra ofrece
consideraciones muy generales sobre el movimiento katarista, mien-
tras los aspectos puntuales como las divergencias internas, quienes
formularon la idea de “colonialismo interno”, y otros, no merecen

7 Nicomedes Cejas, Katarismo y descolonizacion. La emergencia democratica del indio, Imprenta Sigma, La Paz, 2014, p. 13.
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atencion del autor. En general, en esta obra se ofrece pocos elemen-
tos para comprender la formacion y trayectoria del katarismo.

Vale la pena resaltar que Ayar Quispe Quispe (quien muri6 en
circunstancias no esclarecidas el 24 de mayo de 2015) es de los
pocos indianistas que se ha dedicado a producir intelectualmente.
El buscé hacer un deslinde entre indianismo e izquierda. Ayar
publicé cuatro libros y varios articulos. Su primer trabajo, Indios
contra indios (2003), aborda la problematica de las disputas por el
liderazgo de la CSUTCB entre Alejo Veliz, Evo Morales y Felipe
Quispe, con muertos incluidos, mostrando la faceta cruenta y con-
flictiva (alejada de la armonia pachamamista) del sindicalismo
campesino indigena. También ha escrito Los tupakataristas revolu-
cionarios (2005), que es la historia del Ejército Guerrillero Tupak
Katari, organizaciéon que surge por la iniciativa de los sectores mais
radicalizados del indianismo, por lo que se trata de un trabajo
valioso. Sus dos ultimos libros, Indianismo (2011) e Indianismo-
katarismo (2014), dan una idea nitida sobre una de las corrientes
en el indianismo que apunta a la lucha armada como tnica via.
Pero, ademis de ello, en particular en Indianismo, se pueden
encontrar muchas pistas sobre personajes que influenciaron ideo-
l6gicamente en esa corriente politica.

Para lograr nuestro propésito en este trabajo, partimos realizan-
do un intercambio de ideas, pues somos dos los autores, y estamos
comprometidos desde distintos enfoques y experiencias con los
movimientos que aca estudiamos. Por ello, lo primero que hicimos
fue poner en claro nuestro bagaje y a partir de ello elaborar un
plan de trabajo.

La revision bibliogrifica fue el primer paso. Contando con un
tiempo bastante limitado, nos vimos obligados a centrarnos en los
trabajos mas representativos. Unos, de investigadores, y otros, de
militantes. Simultineamente nos pusimos en la tarea de “rastrear” a
varios militantes, tanto del indianismo como del katarismo, para
entrevistarlos. La revision bibliografica, preliminar, nos permitié bos-
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quejar algunas preguntas generales sobre nuestro tema, las mismas
que debiamos luego plantear a quienes habiamos identificado como
potenciales entrevistados.

Nuestros criterios para identificar a quienes podiamos entrevistar
se basaron en el papel que jugaron en sus organizaciones y en la
relaciéon que tuvieron ellas con el indianismo y el katarismo. El tra-
bajo para ubicarlos fue arduo y no se pudo entrevistar a todas las
personas que nos habiamos propuesto, lo que limité parte de nues-
tro trabajo. Ademas, solo pudimos entrevistar una vez a cada perso-
na. Esto nos dejo varias dudas por ser aclaradas, lo que hubiera
requerido un par de entrevistas mas.

Cabe resaltar que la informacion obtenida en esas entrevistas fue
usada como fuente de historia oral, lo que implican riesgos. Ante todo,
hay una distancia temporal entre lo hechos narrados y el tiempo en el
que se los narra. Por otro lado, la informacion conservada en la memo-
ria es fragil y suele “enredarse”. Los entrevistados suelen proyectar una
imagen de como quieren ser recordados y también tratan de instru-
mentalizar al entrevistador para formar una imagen de sus rivales. A
pesar de todo ello, hemos utilizado los elementos que guardaban
mayor coherencia y en la medida en que dicha informacion tenia asi-
dero en lo expuesto en otras fuentes documentales, bibliograficas, y
también en lo retenido en la memoria de los autores, que fueron acto-
res en muchos de los acontecimientos que se narran en el libro.

Es necesario indicar, respecto a lo anterior, que este trabajo tiene
una importante base documental primaria, que no fue utilizada
nunca anteriormente y cuyas posibilidades para otros trabajos de
investigacion son todavia plenas. Este acopio documental estuvo
sustentado en los propios archivos de los autores, como también en
los documentos facilitados por algunos militantes indianistas, entre
los cuales debemos expresar nuestro particular agradecimiento a
Nicolds Calle y a Constantino Lima.

Asi, si bien cuando nacio la idea de realizar ese trabajo, asumia-
mos que estaria basado basicamente en los testimonios de los mili-
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tantes, la propia limitacion de tiempo de trabajo nos hizo descartar
esta opcion, pues hubiéramos requerido de mayores periodos para
acumular horas de entrevistas, de sistematizacion y selecciéon de
informacion.

Entonces, tratamos de armar la historia politica de los movimien-
tos indianistas y kataristas a partir de lo que algunos investigadores
y militantes expresaron en sus trabajos, articulando esos elementos
con los testimonios de quienes fueron entrevistados, y relacionan-
dolos con los documentos que pudimos obtener. En las situaciones
que nos fueron posibles, pudimos contrastar versiones, mientras que
en otros casos solo contamos con una sola version, ya sea de algin
investigador, militante o documento.

En este trabajo tratamos de mostrar como emergen el indianismo
y el katarismo en tanto movimientos politicos. Ello nos obliga a
hacer referencias previas a antecedentes historicos que tienen que
ver con la colonizacién y otros aspectos. Se trata de resaltar como
se dan ciertos movimientos y la importancia del indigena en ellos,
ya sea como actor principal o subordinado.

Teniendo en cuenta los antecedentes histéricos y algunos ele-
mentos de relacion, pasamos a ver como el indianismo surge a
partir de las limitaciones y fracasos de la “Revolucion Nacional” y de
la consiguiente implantacion del proyecto del MNR, sin dejar de
lado que en el proceso que sigue a esta revolucion se forma un
gobierno aymara liderado por Laureano Machaca. Las limitaciones
del “Estado del 52” dan pie a la formacion del primer partido india-
nista, el Partido Agrario Nacional, PAN, en 1960. Después emergen
varias organizaciones, entre ellas la mas conocida por las referencias
que da Fausto Reinaga en uno de sus libros, el Partido Indio de
Aymaras y Keswas, PIAK. También tratamos de esclarecer cual fue
el peso real de Reinaga en el indianismo, siendo ¢l en la actualidad
el personaje mas conocido de esta corriente.

En el tratamiento de nuestro tema no se puede obviar el papel
de la iglesia y de algunas instituciones que tuvieron que ver con la
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realizacion de eventos internacionales referidos a los indios. Pero
también tomamos como tema de andlisis la formacion, a finales de
los afios 60, del Centro de Promocién para el Campesinado MINK’A,
asociacion de profesionales aymaras y quechuas. Las actividades de
esta organizacion, si bien no fueron explicitamente politicas, contri-
buyeron a la formacion del indianismo y del katarismo. De hecho,
estas corrientes, en cierto modo, estaban anidadas en tal organiza-
cion, y fue en los ambientes de MINK’A donde se fueron delineando
sus primeras diferencias y roces.

Tratamos también de ubicar el sentido politico del Manifiesto de
Tiahuanaco (1973), uno de los documentos mas conocidos y que se
lo presume fundador de los movimientos indigenas en Bolivia.
Tratamos el tema de su autoria y su importancia en la prefiguracion
de las posteriores caracteristicas del katarismo.

En el caso del MITKA, presentamos las dos corrientes que le
dieron origen: la de Constantino Lima y la de Luciano Tapia, tratan-
do de resaltar algunos aspectos vinculados a la vida de estos perso-
najes y la forma en que llegaron a ser militantes indianistas. En el
caso del MRTK, nos concentramos en su variante politica y no en la
sindical, ya estudiada por Javier Hurtado.

Los procesos electorales que se dan entre 1978 y 1979 merecen
nuestra atencion, pues daran formalidad al MITKA. También serd en
este corto lapso que se producirdn las primeras manifestaciones de
una division en esta organizacion; ademas es en este periodo, y por
las premuras eleccionarias, que el MRTK surge. Trataremos de ver la
forma en que se fue organizando el MITKA y como llego a dividirse.
En todo ello resaltaremos las ideas indianistas de aquel entonces,
indicando el contraste entre ellas y lo que hoy estd en boga como
“pensamiento indigena”.

El estudio de este tema también nos obligard a referimos a un
evento de suma importancia realizado en Cusco el ano de 1980,
pues tanto los preparativos como los personajes involucrados en €l
tienen que ver con el indianismo y con el surgimiento del pachama-
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mismo. En este evento emerge el cosmovisionismo como fruto de
las especulaciones de un personaje desconocido por los “sabios
indigenas”, el peruano Guillermo Carnero Hoke, quien conducird a
Fausto Reinaga del indianismo al amautismo. Este evento tiene
importancia también porque ilustra lo espinoso que es, en esta
etapa historica, el tema del dinero para indianistas y kataristas.

Tratamos también el tema de las divisiones que en los anos 80 se
dieron en el seno del MITKA y del MRTK, de la emergencia de mul-
titud de pequenas organizaciones que buscaron llenar el vacio crea-
do, y de como ello condiciona el surgimiento de un nuevo lider,
Felipe Quispe, quien buscaba superar al indianismo original con
principios sustentados en la lucha armada. Finalmente, esbozamos
apenas la emergencia de otro nuevo actor, Evo Morales, tratando de
resaltar de qué manera este suceso es consecuencia del trabajo pre-
vio indianista y katarista, y si supone la culminacion de este proceso
y la limitacién de sus proyecciones.

Deseamos con este trabajo incentivar el conocimiento y estudio
de ese periodo, tan necesario, en nuestra opinién, no solo por el
justo reconocimiento que merecen quienes fueron propugnadores
de la liberacion india en épocas y situaciones tan ingratas, sino por
la influencia que tiene este conocimiento para formular, aqui y
ahora, respuestas que contribuyan a consolidar este ansiado objetivo
historico.



Primera parte






1. NUEVAS CATEGORIAS EN CONTEXTOS DE INSURGENCIA

Frecuentemente el publico profano que lee algin documento india-
nista o katarista se sorprende del uso de ciertos términos —como
q’ara (que algunos escribe k’ara, ghara o de forma similar)-, que
encuentra discriminadores y hasta ofensivos. Esa actitud suele ser la
misma en algunos investigadores y analistas.

Es sabido que el uso de un término revela el universo conceptual
de cualquier grupo. De esta manera, censurar ciertos términos —raza,
indio, q’ara, especialmente—, a causa del significado que les da una
parte de cierta poblacién, no solamente indica diversidad cultural,
social y politica, sino sobre todo sometimiento ante la supremacia
de determinada interpretacion del lenguaje y la sociedad.

Deseamos empezar este trabajo, por tanto, distinguiendo el indi-
genismo del indianismo y katarismo, y explicando el contexto que
dio nacimiento a ciertas categorias politicas del indianismo katarista,
asi como el significado de estas de acuerdo a esa tendencia politica,
asunto que hara mas comprensible el resto del trabajo.

El indigenismo es la forma en que se expresan los prejuicios,
taras y temores de los “conquistadores” con respecto de los “con-
quistados”; es lo que los “blancos” proyectan sobre los “indigenas”;
es la disquisicion del colonizador sobre el colonizado. Esto se expre-
sa en discursos, comportamientos, gestos, etc. Siendo la situacion
colonial un orden que debia ser regulado, los colonizadores impu-
sieron normas e instituciones para delimitar el accionar de los indi-
genas, vy al hacerlo fueron proyectando y formado una imagen de
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los colonizados. La “preocupacién” por los indigenas llevo a los
colonos a elaborar leyes especiales dirigidas a las poblaciones colo-
nizadas, esto con el afin de sentar legalmente las diferencias politi-
cas que la colonizacion habia establecido.

Luego de la independencia de los Estados de América Latina, el
problema “indigena” fue encarado mediante las pacificaciones, es
decir a través del aniquilamiento de las poblaciones “indigenas”. La
cosa fue cambiando desde finales del siglo XIX y a inicios del XX,
gracias a la emergencia del indigenismo como movimiento cultural-
artistico. A decir de Eugenio Chang Rodriguez: “El indigenismo con-
temporaneo comenzo a florecer en las ciencias sociales y las artes
en México, Guatemala, Ecuador, Perd y Bolivia a partir de 1910.”% El
indigena pas6 a ser una preocupacion de los Estados, como un ser
que debia ser incluido a la “vida nacional” y asi sacado de la margi-
nalidad. Todo se enmarcaba en la relacién entre el Estado y las
“poblaciones indigenas”, en la forma en que el Estado debia “nacio-
nalizar” a esa poblacion; de esta problematica naci6 el indigenismo
como politica estatal de asimilacion.

En el ano de 1938 se llevd a cabo la Octava Conferencia
Internacional Panamericana, en Lima, Perd. En este evento se planted
la necesidad de formar una organizacién que se abocara a tratar los
problemas relacionados a las “poblaciones indigenas”. Para este fin se
programo la realizacion de un congres; la sede sugerida fue Bolivia.
Por distintas razones, el Congreso no se realizé en este pais, sino en
Patzcuaro, Michoacan (México), el ano de 1940, con el nombre de
Primer Congreso Indigenista Interamericano. En esa ocasion se pro-
puso que se debia impulsar la realizacién de congresos indigenistas
interamericanos,” la creacién de un Instituto Indigenista Interamericano

8  Eugenio Chang Rodriguez, José Carlos Mariategui y la polémica del indigenismo, p. 113. Disponible en version digital en:
http://rua.ua.es/dspace/bitstream/10045/13375/1/ASN_13_14_13.pdf

9  El Segundo Congreso Indigenista Interamericano se realizd en La Paz, del 2 al 13 de agosto de 1954. Verushka Alvizuri
resalta que “entre las conclusiones de este Congreso figura una en especial, pidiendo hacer dos placas conmemorativas,
una para Tupak Katari y otra para Atahuallpa”. Verushka Alvizuri, op. cit., p. 80.
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y de institutos indigenistas nacionales. En lo que se refiere al Instituto
Indigenista Interamericano, éste comenz6 a funcionar formalmente
desde 1942 y tenia la funcion de coordinador de las politicas indige-
nistas que desarrollarian los institutos indigenistas nacionales, en los
distintos paises de América. Este ideal no pudo realizarse plenamente
por la dindmica politica de los Estados; empero, el indigenismo se fue
convirtiendo en politica estatal, es decir, en un conjunto de acciones
oficiales desde el Estado dirigidas a las “poblaciones indigenas”.

El Instituto Indigenista Interamericano llevé adelante varias acti-
vidades e iniciativas como estudios, congresos y proyectos. También
publico muchos materiales, entre libros, folletos e informes sobre su
trabajo. Una de sus publicaciones mas conocidas fue la revista
América Indigena. El trabajo del instituto influyé mucho en las cien-
cias sociales, en especial en el “tratamiento” del tema “indigena” con
relacién a otros temas como educacion, salud, desnutricion, racismo
y propiedad de la tierra.

El indigenismo, ademas de haber sido la politica oficial de los
Estados surgidos en las primeras décadas del siglo XX, a fin de asi-
milar a las “poblaciones indigenas”, también fue un movimiento
cultural muy grande y que nutrié los nacionalismos de varios paises
de América. Willi Copari acertadamente sefiala que “el indigenismo
en paises como Ecuador, Pertd y Bolivia tiene origen en el romanti-
cismo literario criollo de fines del siglo XIX y que evoluciona en el
XX a una politica estatal de proteccion de los indios frente a los
abusos del gamonalismo feudal republicano, hasta convertirse en un
programa de integracion del indio a la vida nacional moderna, que
en Bolivia aflora en el régimen de la “Revolucion Nacional” del
MNR. Pero el indigenismo no se reduce al liberalismo y al naciona-
lismo MNRrista, sino que se ve un indigenismo de izquierda marxis-
ta, en especial, en la postura del peruano Maridtegui.”'” En el caso

10  Willi Copari, “El objetivo estratégico de la descolonizacion” (transcripcion corregida y aumentada por el autor, de su expo-
sicion en la presentacion del libro Indianismo de Ayar Quispe, el jueves 19 de mayo de 2011 en el Hotel Torino). En Pukara
n° 58, junio del 2011, p. 3.
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de Mariategui, resalta la labor solitaria de este pensador marxista
con respecto al “problema del indio”.

Varias son las personalidades que forman parte destacada de la efer-
vescencia literaria del indigenismo y lo llamativo es que, en su mayoria,
son escritores peruanos. En este caso hablamos de personajes que
destacaron en la literatura y la politica. Se puede mencionar a Manuel
Gonzalez Prada, Victor Raul Haya de la Torre, José Carlos Maridtegui,
José Maria Arguedas Altamirano, Luis Eduardo Valcircel Vizcarra y
Gamaliel Churata (Arturo Peralta Miranda), entre muchos otros.

Es interesante como se refiere Mariategui al indigenismo, pues dice:
“Se cumple un complejo fenémeno espiritual, que expresan distinta
pero coherentemente la pintura de Sabogal y la poesia de Vallejo, la
interpretacion historica de Valcircel y la especulacion filosofica de
Orrego, en todos los cuales se advierte un espiritu purgado de colo-
nialismo intelectual y estético... En los apostrofes de Valcarcel, de
Haya de la Torre y de Gamaliel Churata se encuentra idéntico senti-

. . i~ . . - i 11
miento. Los identifica hasta cierta emocién mesianica.”

Lo que resalta es el caracter artistico-literario del movimiento.

Para hacer una demarcaciéon entre indigenismo, por un lado, e
indianismo y katarismo, por el otro, se debe poner atencién a dos
asuntos. En primer lugar, el caracter estatal del indigenismo; en con-
traste, el indianismo y el katarismo surgen como reflexion y practica
de sujetos que por sus diferencias raciales no podian llegar a con-
ducir el Estado. En segundo lugar, el caracter literario y artistico del
indigenismo. El diletantismo respecto a lo indio es un fenémeno que
se da no entre las poblaciones indigenas, por no poder estas acce-
der a la educacién que podria posibilitarles ser productoras de ese
tipo de literatura, sino que se da mas bien entre una poblacion
diferenciada de los indigenas, la cual podia deleitarse imaginativa-
mente teniendo como objeto de sus trabajos a los indios. El india-

11 José Carlos Maridtegui, citado por Chang Rodriguez en op., cit. p. 115.
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nismo y el katarismo surgen, en cambio, de la poblacién india que
empezaba ser “educada”, pero que esa educacion la motiva mis a la
reflexion politica y sociolégica que a la creacion artistica. Sera este
segmento de la poblacién el que tome las nuevas armas de la ideo-
logia como armas politicas, lo que tiene que ver con los cambios
promovidos por el “Estado nacionalista” desde 1952.

El afio 1978 sera el ano del Congreso en la Ciudad de las Piedras,
el congreso de la fundacion del MITKA. Su insurgencia serd trauma-
tica para las otras formas politicas, de derecha e izquierda, y signi-
ficard una innovacion en las categorias politicas usadas hasta enton-
ces. A pesar de su corta duracion en el escenario nacional, de lo
problemadtico de su vida interna y de lo conflictivo que fue en su
accionar politico, el MITKA, como portador del indianismo, es en
nuestra opinioén uno de los aportes mas importantes para compren-
der y cumplir la todavia pendiente tarea de la liberacion del indio,
de la descolonizacion.

Este nuevo fenodmeno politico puso en discusion la validez de
muchas ideas comunmente admitidas hasta entonces e innové con
la formulaciéon y posicionamiento de nuevas categorias politicas.

Es necesario detenernos en el examen de algunos —en nuestro
criterio los mas importantes— conceptos politicos que puso en dis-
cusion la emergencia indianista.

El ano 1978 aparecian en la prensa boliviana dos pequenas notas
sobre casos aparentemente disimiles y sin relacién manifiesta con el
tema que estudiamos: Una nota titulada “Vida sin lucha”'* comenza-
ba con una cita del Cacique Seathl de 1885: “El blanco no parece
darse cuenta del aire que respira, como un hombre que agonizara
hace muchos dias es insensible al hedor.” El articulo era una diatriba
contra el hombre “orgulloso de ser civilizado” que acumula basuras
y toxinas en el ambiente. A pesar de sus gastos y esfuerzos de lim-
pieza, este ser seria muy inferior al que se encuentra en la naturale-

12 Johnny Amable Valles, “Vida sin lucha”, en: Ultima Hora, 3 de abril de 1978.
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za. La naturaleza seria sabia y superior al esfuerzo del civilizado,
pues: “De un suelo cultivado sale lodo, de un suelo silvestre sale
agua purificada. La selva saca del aire no solamente anhidrido car-
boénico, sino también el polvo y otros productos toxicos. Un ambien-
te salvaje es sano e higiénico”. La naturaleza no solo es mis limpia,
sino también mas respetuosa y mas diversa. Ese articulo culmina con
otra cita del cacique Seathl: “Si todos los animales desaparecieran el
hombre moriria por una gran soledad de espiritu.”

La naciente conciencia ecologica en nuestro pais, en aquellos
anos, todavia no acude al indio que vive en Bolivia como apoyo
para sus tesis. El Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro
Sécure (TIPNIS) era un lugar desconocido para la gran mayoria,
como lo seguia siendo hasta hace un par de anos atras; la Central
Indigena del Oriente Boliviana (CIDOB) estaba en ciernes y nadie
pensaba todavia en el Consejo de Marcas y Ayllus del Qullasuyu
(CONAMAQ). Pero si busca refugio en los dichos de un sabio indio
norteamericano (en realidad, el famoso discurso de este jefe seattle
—el cacique Seathl al que se refiere el articulista que comentamos—
tiene todas las probabilidades de ser un fraude!®), que llegé a ser
“la Biblia” de los ecologistas de todo tinte. En Bolivia, el indianismo
naciente no tendra necesidad de arroparse con un discurso ambien-
talista para darse legitimidad, y los ecologistas en ciernes no identi-
ficardn adn la causa indigena como una variante de la lucha por la
armonia y el equilibrio con la naturaleza.

El indianismo serd un discurso politico con fundamentacion
social e historica, alejado y muy en contraste con lo que en nuestros
dias se comprende comunmente por lucha indigena, discurso en el
que: “Los indigenas, en general, son vistos como grupos que —con-
gelados en una especie de Edén— viven en armonia con su entorno

13 Eduardo Ferreyra, “La declaracion fraudulenta del jefe Seattle”, en: Pukara, Afio 4, n°® 49, del 15 de enero al 14 de febrero
de 2010, pags. 6y 7. Se puede consultar en: http://www.periodicopukara.com/archivos/pukara-49.pdf Una interpretacion
diferente sobre el discurso de Seattle puede ser examinada en el trabajo de Frank Bracho, Sesquicentenario de Seattle. EI
gran profeta indigena. Se puede consultar en: http://www.voltairenet.org/article123524.html
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natural y cultural y que, conscientes de su sabiduria y de su fragili-
dad, luchan por la defensa de dichos entornos.” !

Veremos posteriormente como en el discurso indianista se fueron
originando los estereotipos cosmovisionistas que hoy dia conforman
lo que cominmente se conoce como pachamamismo. Estos, empe-
ro, responderdn a finalidades politicas especificas y tendrdn conte-
nidos diferentes a los que ahora se atribuyen a los indigenas.

La otra nota que nos interesa comentar para caracterizar el estado
de las ideas en ese momento y las rupturas que ocasiono el india-
nismo es la que informa sobre la inauguracion del primer mercado
campesino en La Paz!®. En ese articulo se da cuenta de la apertura
por el alcalde de entonces, Mario Mercado, del primer “mercado
campesino”, llamado asi porque permitiria a los productores —prin-
cipalmente de los Yungas, Rio Abajo y algunas zonas del altiplano-
comercializar directamente sus productos con las amas de casa,
salvando a los intermediarios. Se pensaba que asi se mantendria el
“equilibrio de precios, después que en las dltimas semanas se nota-
ran elevaciones en muchos productos...”. Ese mercado campesino
funciond en el local de la ex aduana, Plaza Antofagasta, lugar donde
actualmente funciona la Terminal de Buses en La Paz, por tiempo
breve, menos de los seis meses experimentales que el alcalde anun-
ci6 en su discurso de inauguracion.

La idea general en ese tiempo era bastante simple: se insistia en la
perversidad de los intermediarios, que no eran agentes econdmicos,
sino verdaderos parasitos que empobrecian tanto al productor como
al comprador, idea compartida tanto por la izquierda como por la
derecha. Dado que, por el ordenamiento racializado del trabajo, el
productor tiene ciertas peculiaridades fisicas y culturales, era evidente
que en aquel entonces el campesino era fundamentalmente indio.
Cualquier politica de tratamiento del indio debia darse fundamental-

14 José Antonio Moran Varela, “La construccidn occidental de los mitos sobre el indigena”. En: Pukara, afio 3, n° 27, enero-
febrero 2008, pags. 6-8.
15 “Fue inaugurado ayer primer mercado campesino en La Paz”, en: Presencia, La Paz, 10 de junio de 1978.
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mente en los parametros de su condiciéon de campesino: Este era
también un criterio compartido por la derecha y la izquierda.

La irrupcion del indianismo, que, reiteramos, no tiene que nada
ver con la llegada del ecologismo a Bolivia, hard notar que la pala-
bra campesino no podia nombrar al indio, una condicién politica,
no econdmica. El obrero, estando econémicamente diferenciado del
campesino, tenia un comin denominador con él: estar racializado.
El indianismo hard notar, muy lucidamente, que en este pais los
roles econémicos y politicos estin condicionados por la racializa-
cion de determinados grupos sociales. Asi se iniciara un proceso de
reflexion —que no podri ser sostenido ni gozard de las ventajas que
dan los espacios académicos— en el que se pensara al indio tanto en
el campo como en la ciudad. Se buscara entender la condicién del
indio obrero, estudiante, profesional, comerciante, artista, etc. Surge
asi una nocién de lo indio que problematiza la precepcion de la
realidad y apunta resaltar los rasgos coloniales que se vivian -y se
viven— en Bolivia.

En el indianismo naciente se hara “obsesion” el uso de algunas
categorias que seran serialadores de la diferencia entre esa idea
naciente y las concepciones cominmente aceptadas hasta entonces.
Entre esos senaladores analizaremos brevemente la utilizacion de las
nociones de raza y de indio y respecto a este ultimo, las de indi-
gena y q'ara, que surgen como alternativa y complementaria, res-
pectivamente.

Veremos como el término raza es utilizado en los documentos
del indianismo politico naciente. Lo utilizard también Fausto Reinaga
y serd un término de comun uso en los documentos del MITKA.

Esta palabra era de uso general en Bolivia hasta fechas recientes.
Se lo utilizaba incluso en los documentos oficiales de registro civil
y de identificacion personalm.

16 La Ley de Registro Civil del 26 de noviembre de 1898 indicaba la obligatoriedad de indicar la raza de la persona fallecida
y, en general, para todo registro oficial dado -paraddjicamente- el principio de universidad, segin el cual el registro
“comprende a todas las personas que habitan en Bolivia 0 a los hijos de padres bolivianos que habitan en el extranjero sin
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Ese uso general del término raza indica necesariamente que se
vive en una sociedad racializada, lo que, generalmente, es producto
de situaciones coloniales. Los distintos grupos que fueron coloniza-
dos en estas tierras eran indiferenciables desde el punto de vista del
colonizador, que vio a todos como “indios”. Como desarrollaremos
posteriormente, la diferenciacion entre colonizador y colonizado y
los estratos medios entre estos dos polos se realiza en funcién de la
pureza y la mezcla, lo que encuentra sus antecedentes en la lucha
que se dio en Espana por la liberaciéon de la dominacion arabe. El
resultado de la conquista espafiola da pie a la formacién de un
orden institucional que delimit6 las fronteras sociales y que fue for-
jando ideas que naturalizaban la dominacién que los colonizados
sufrian. La idea de raza responde a este tipo de procesos de domi-
nacion y son estos procesos lo que se busca explicar y justificar con
tal idea. No debe extranar que la conceptualizacion sobre la raza es
posterior a los procesos a los que responde: primero fue el hecho,
después su “teorizacion”.

Se utiliza oficialmente la palabra “raza”, que indica que existe
quienes estdn arriba y quienes estan abajo. Es decir, el término
garantiza la “estabilidad”, al remarcar el orden en que estd basado el
poder politico y econémico de la sociedad. Cuando llega a ser poli-
ticamente incorrecto, la situacion es la misma, aun cuando se cam-
bien los términos para referirla, si es que no ha habido de por medio
un cambio politico que elimine el anterior orden racializado.

En ausencia de tal mutacion politica, resulta absurdo que se
recalque que no “existe discriminacion por motivo de raza” y al
mismo tiempo se niegue la existencia de razas; tal argucia es sola-
mente una manera de precautelar el poder racista del peligro de que

distincion de clase, raza, educacion, religion o de otra indole.” El Decreto Supremo 27915 del 13 de diciembre de 2004,
establece la inscripcion gratuita en el Registro Civil de todas las personas “que no hayan registrado su partida de nacimien-
toy que sean provenientes de los Pueblos Indigenas, Originarios y Comunidades Campesinas de todo el pais”, indica en su
considerandos “Que todos los ciudadanos del pais tienen los mismos derechos y libertados, sin distincion de raza, color,
sexo, idioma, religion, opinion politica u otra indole.”
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la otra “raza” tome el poder. Otro absurdo es llevar la discusion al
terreno de la biologia, pues siendo el racismo y la discriminacion
racial fendmenos sociales que sefialan determinado orden politico
se debe tratar el problema en esos términos, y no distraer tratando
de conducir al debate al terreno de la ciencia biolégica donde, jus-
tamente, hablar de razas es indefendible.

Quien mejor ha definido esta situacion es Jonathan Marks en un
articulo publicado, precisamente, en una revista cientifica'”. El indi-
ca: “No es que la raza no exista, como lo vemos escrito de tiempo
en tiempo, sino que la raza no existe en tanto entidad biologica”. Y:
“La raza es un problema conceptual, no semantico. No se puede
resolver ese problema remplazando la palabra ‘raza’ por la de
‘region étnica’.”1®

En Bolivia, la idea de raza es algo muy interiorizado. Es normal
que entre indigenas se oiga decir: “hay que mejorar la raza”, asumien-
do asi que se es de una raza inferior. Esto responde a la dominacion
colonial en general, pero mas especificamente al ideal de superar la
condicion de atrasado (indio) y llegar a un escalén mas arriba (mes-
tizo). Siendo que en este pais las transformaciones y cambios sociales
son leidos como cambios raciales, no debe extranar que un cambio
en las condiciones econémicas y en los bienes consumidos sea per-
cibido como “mestizaje”, pues se entiende que el ser menos es indio
y el acercarse a lo que es mejor, el “blanco”, es hacerse “mestizo”. Se
ve la estructura social como estructura racial y el ascenso social se
describe racialmente. Esto también tiene que ver con la cultura, pues
ahora se suele pensar que hay no una naturaleza biologica distinta,
sino una distinta naturaleza cultural. La idea de raza, de diferencia
racial, ahora opera en la idea de “diferencia cultural”.

17 Jonathan Marks, “La race, théorie populaire de I'heredité”. En: La Recherche, n® 32, 1 octubre de 1997, Paris. Se puede
consultar en : http://www.larecherche.fr/savoirs/dossier/ race-theorie-populaire-heredite-01-10-1997-88626

18 “Ce n'est pas que la race n’existe pas, comme on le voit de temps en temps écrit, c’est que la race n’existe pas en tant
qu'entité biologique”. “La race est un probléme conceptuel, pas un probleme sémantique. On ne peut pas résoudre ce

’n

probléme en remplacant le mot ‘race’ par ‘région ethnique’.
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Si bien la idea de raza no responde a una determinacién biol6-
gica, si funciona biologizando el como entendemos las relaciones
sociales, y ello condiciona nuestro comportamiento, gestos, actitu-
des, etc. Por ejemplo: no hay ningtin impedimento, ninguna barrera
biologica o racial para que una muchacha “jaylona” —es decir, del
mundo social no indigena— enamore y tenga hijos con un muchacho
aymara. Lo que impide que esto suceda no es un problema de raza.
No hay una muralla biolégica, sino social, entre estas dos personas.
La muchacha ve al muchacho como de raza inferior y él la ve a ella
como de “buena familia”, por lo tanto casi inalcanzable. Sus diferen-
cias en estatus econémico, capital cultural, relaciones institucionales,
etc., se entienden de una manera tal que esas diferencias se asumen
como naturales. Las diferencias sociales son vistas como raciales y
por ello se racializa a quienes encarnan tales diferencias; pero, en
altima instancia, es el indio quien es objeto de esta racializacion,
pues es la referencia de lo que no se desea ser: raza inferior. Es él
el sujeto racializado; la racializacion funciona en el grupo que las
esferas de poder consideran inferior.

A lo dicho hay que agregar que, por lo general, para evitar enca-
rar este tema, tanto en el andlisis como en la accién politica, se
recurre testarudamente a la idea de que “todos somos mestizos” o
se insiste en aquello de que “no hay razas puras”. Sin embargo, tales
alusiones evidencian la fe que se tiene en la existencia de razas, ya
sean puras o mezcladas, y a la vez demuestra que en lugar de bus-
car explicaciones sociales se trata de buscar una certeza biolégica
sobre la “mezcla racial”. Aun cuando se plantea la no existencia de
razas, la idea de raza opera constantemente, porque no depende de
una condicion biologica sino de un orden social. El que se aluda a
la supuesta mezcla racial con la idea de que “todos somos mestizos”,
evidencia que los problemas coloniales han sido encubiertos ideo-
logicamente por una solucion que, en definitiva, es racial. Tal idea
solo encubre las jerarquias sociales colonialmente estructuradas,
presentindolas como un todo resultante de la “mezcla de razas” y
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por lo tanto se trata de evitar cuestionar el estatus de las castas
dominantes, que tendrian la misma sangre que los dominados: “san-
gre de mestizos”, que haria que los de arriba son nomas “hermanos”
de los que no estan en el poder. Se trata de una apelacion racial
para justificar el poder de determinados grupos, lo que tiene su
fundamento en la dominacion colonial.
José Carlos Mariategui decia: “El concepto de razas inferiores sirvio
al Occidente blanco para su obra de expansién y conquista. Esperar
la emancipacién indigena de un activo cruzamiento con inmigrantes
blancos es una ingenuidad antisociolégica, concebible solo en la

. . . . 1
mente rudimentaria de un importador de carneros merinos.” ?

Raza es una palabra con la que se ha tratado y se trata de encubrir
situaciones de sometimiento; por lo tanto, su funcionamiento no depen-
de de la biologia, sino del poder: se trata de una categoria politica.
Siendo la raza una categoria politica (no biolégica) y habiéndo-
se fundamentado el poder politico colonial y republicano de
Sudamérica en esa categoria, resulta hasta cierto punto normal que
la reivindicacién del indio haya tenido que pasar por la utilizacion
—en sentido valorativo, como en sentido despectivo lo utilizaba el
opresor— del término raza. Asi, el ilustre peruano Luis E. Valcarcel
escribia: “En la sangre india estin atn todas las virtudes milenarias.
La raza madre de los Andes supervive. En la meseta andina, en la
sierra del Pert, no ha muerto la gran cultura aborigen.”*® Por su
lado Fausto Reinaga senalaria: “Se nos oprime, se nos esclaviza,
como raza. Se nos discrimina como raza. Nos matan de hambre
porque somos indios. Nuestra opresion es racial; por tanto, nuestra
Revolucién tienen que ser racial.”*!
Sobre el enfoque politico social de la raza coinciden las apreciacio-

nes cominmente admitidas por los organismos internacionales: “El

19 José Carlos Maridtegui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, Biblioteca Amauta, Per, 1958, p. 40.
20  Luis E.Valcarcel, Tempestad en los Andes, Editorial Universo, Lima, 1972, p. 104.
21 Fausto Reinaga, Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, 1970, p. 125.
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Comité de Expertos de la UNESCO (Paris, 1949) ha mantenido que
debe hacerse una distincion entre la ‘raza’, hecho biolégico y el mito
de la ‘raza’. Para todos los efectos practicos de indole social, la ‘raza’
no es tanto un fenémeno biol6gico, como un mito social. Agregd el
Comité, entre otras cosas, que desde el punto de vista de la aceptacion
y la accion sociales, debe hacerse caso omiso de las diferencias bio-
l6gicas entre los grupos étnicos. Lo principal, tanto en términos bio-
l6gicos como sociales, es la unidad de la humanidad. El primer deber

. 22
del hombre moderno es reconocerlo asi y actuar en consecuencia.”

Una sociedad racista como la boliviana no merece, justamente, que
se evada la discusion sobre este tema. El racismo, perceptible hasta
nuestros dias, era mas agudo en la época de la emergencia del
indianismo. No era un asunto de discriminacion cultural, pues para
discriminar no necesitaba el discriminador la constancia de diferen-
cias culturales; ni de marginamiento de una clase campesina, pues
el discriminado podia ser obrero o incluso miembro de la clase
media. Era el tipo de racismo que en toda situacién colonial el
grupo dominante usa para oprimir a los conquistados y a sus des-
cendientes. La ideologizacion de las diferencias fisicas, externas, es
la manera en la que el grupo dominante racionaliza esa situacion.
La intensidad del racismo cotidiano que habia alrededor de 1969
lo captamos mediante el testimonio del minero Feliciano Félix
Muruchi Poma. El narra que abandonando el trabajo minero por la
ocupacion militar de las minas, quiso estudiar y se inscribié en la
Carrera de Derecho en la Universidad Mayor de San Andrés de La
Paz. En esta ciudad alquil6 una habitacién en la casa de unas “her-
manas de pollera”, dedicadas al comercio. La hermana menor le
plante6 ser su enamorada, lo cual le provocéd problemas debido a
que ya tenia una novia (profesora en una escuela) pero, sobre todo,

22 Estudio del problema de la discriminacion contra las poblaciones indigenas, informe presentado por el Relator Especial, Sr.
José R. Martinez Cobo, Comision de derechos humanos, 28° periodo de sesiones, ONU, 17 de julio de 1975, p. 12
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porque quien se le proponia era una mujer de pollera. A pesar de

que su madre era de pollera y que €l habia nacido en una comuni-

dad indigena, Feliciano Félix sinti6 verglienza de que
“mis amigos supieran que tenia una enamorada de pollera (...) En
el medio de los universitarios era de la clase media, nadie de mis
amigos tenia su enamorada de pollera, habia mucha discriminacion.
Me senti confundido y queria esconder esta realidad de mi vida (...)
En la Universidad todas las mujeres de pollera eran consideradas
indigenas y la gente indigena era percibida de manera negativa
como gente fea, mala y los culpables de todo el atraso, etc. Ahora
yo soy muy indigena de conciencia, pero en ese entonces no tenia

la capacidad de defender ni mi identidad ni mi nacionalidad.”®

Tomando en cuenta la evidencia de la racializacion de la estructura
social en Bolivia, con toda probabilidad a partir de la categoria de
raza como mito social se podia haber estructurado una teoria politica
que, subsumiendo las categorias de pueblo y nacién, se desenvuelva
en una teoria sobre la sociedad racializada y sobre la descolonizacion
como respuesta no solamente de los requerimientos histéricos indios,
sino también del resto de la poblacion boliviana. En lugar de ello —lo
veremos a lo largo de las siguientes paginas— el ataque de los sectores
de la sociedad boliviana contrarios a la insurgencia india esgrimi6 esta
cuestion como arma principal, tratando de racistas a quienes, justa-
mente, sufrian del rechazo y discriminacion racial. Ese contexto orilld
al naciente indianismo a poses defensivas que si adquirieron matices
racistas y que, en definitiva y para mal de ambas parte en conflicto,
contribuyeron a frustrar este proyecto politico

Otra de las categorias politicas cuyo uso caracterizo al indianismo
fue la de indio. Debemos entender a indio como una categoria poli-
tica y no como un gentilicio, es decir, no es un “nombre o adjetivo

23 Feliciano Félix Muruchi Poma et al., Minero con poder de dinamita, La vida de un activista boliviano, Plural, La Paz, 2009.
pags. 111, 112.
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que expresa lugar de origen o nacionalidad”. Es comuin encontrar la
objecion —incluso entre los mismos “indios”™ de que no se deberia
usarse ese término, pues “no somos de la India”. Es una refutacion
simplista y superficial, pues no vislumbra la causa de la utilizacion de
dicha expresion y menos entiende su funcionalidad politica.

Al igual que la raza, el término indio tiene vigencia porque fue
usado por el colonizador como instrumento ideolégico de denigra-
cion y de opresion. Cuando se usa esta palabra no se trata de decir-
le a alguien que es de la India, sino de descalificarlo, de ofenderlo
y marcar una distancia respecto a quien asi “insulta”. Se busca decir
que el aludido es menos que quien ofende, que es inferior con res-
pecto a quien usa la palabra “indio” como injuria. En tal situacion
importa poco, salvo para la preciosidad del conocimiento, que
Cristébal Colén se haya equivocado o no cuando “descubri6” las
Américas, creyendo que llegaba asi a las Indias, o que fuese otro el
origen de tal apelaciéon, pues si el origen de un término nos ayuda
a entender el porqué de su existencia, es su utilizacion en determi-
nados contextos lo que le da vigencia y significado social e histori-
co. Y el término indio fue utilizado —desde la llegada de los ibéricos
pasando por la emancipacion republicana hasta, incluso, nuestros
dias— para denominar al colonizado, de manera despectiva y humi-
llante. El hecho de que se identifique a la palabra indio como un
insulto responde a los procesos sociales de dominaciéon colonial.

Desde la colonizacion el hombre “de” estas tierras ha sido cata-
logado como alguien de naturaleza distinta a la de los “blancos” y
esto para naturalizar la explotacion que sufrian. La racializacion de
los pueblos del Nuevo Mundo tiene que ver con el intento de hacer
de la explotacion colonial un hecho civilizador y de buena voluntad.
La condicion histérica del indio es en realidad el estatuto politico
que le da un sistema de opresion. El indio tiene que ser presentado
como de “otra raza”, porque de esta manera toma sentido una
estructuracién de clases, en la que la explotacion de una fuerza de
trabajo como “fuerza bruta” llega a ser algo normal, sin que pueda
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generar las prevenciones y cuestionamientos que daria lugar la
explotacion “entre iguales”. El sujeto racializado es el indio no por
ser de otra raza, sino por ser tratado y representado como si fuera
de otra raza, es decir por ser racializado. Este fenomeno es lo que
permite la reproduccion de las estructuras jerarquicas en sentido
racial y la estabilidad de una casta dominante.

“Indio” significa, entonces, que existen los humanos y los subhu-
manos; quienes estan arriba y quienes deben estar abajo; por ello,
los primeros nombran a los segundos de manera desdefiosa, risuena
y equivocada. La palabra “indio” designa una situacion de domina-
cion que no puede nombrar la palabra campesino. Por ejemplo: los
menonitas son campesinos, pero nadie les diria indios; los comer-
ciantes aymaras no son campesinos y se los suele insultar tratindo-
los de indios. Indio no se refiera a una actividad econémica ni a la
procedencia de las personas, sino a una situacién de subordinacion
a la cual se somete a grandes grupos humanos, que son identifica-
dos por sus rasgos fisicos, basicamente. Cuando alguien dice a otro
“indio” puede ser determinante la forma de vestir, de hablar, pero
siempre se impone el valor racial que se le atribuye a sus rasgos
fisicos. Alguien puede no usar pocho o pollera, puede no hablar
aymara o quechua, pero la forma de sus ojos, pomulos, etc. son
identificados como “prueba de su indianidad”.

La importancia politica de la palabra “indio”, mas alla de que se
haya equivocado o no Cristébal Colén, tiene que ver con que desig-
na una situacion colonial, con que expresa las diferenciaciones
sociales mediante su naturalizacion como raciales. Entonces, la
dominacion que sufren los indios es identificada por medio de la
palabra que genera rechazo en la gran mayoria. Es la aborrecida
palabra la que permite al indianismo poner al indio frente su situa-
cion en el orden social. El indianismo tenia que ubicar necesaria-
mente al sujeto racializado a partir de coordenadas ideoldgicas
racializantes, en esta caso, a partir de la palabra indio. Es normal
entonces —y es una regla en todo movimiento social de emancipa-
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cion— que el oprimido, el colonizado, adquiera identidad al asumir
la denominacién que despectivamente le da el colonizador, utilizan-
dola como arma de liberacion®*.

Parece paradéjico que el colonizado adquiera la identidad que el
colonizador le fabrica, y la esgrima como si fuese su verdadera natu-
raleza, pero es lo que sucede historicamente en los procesos de
descolonizacién: Se parte de una identidad “falsa” pero cuya false-
dad esconde una verdad, siendo la utilizacién de esa “falsa identi-
dad” necesaria para que surja esa verdad encerrada, porque esta
condicionada por la situacion de opresion que se quiere superar; se
transita luego por un contexto de conflicto en el que atrincherarse
en esa identidad le es garantia al oprimido para sostenerse en ese
enfrentamiento y se culmina, finalmente, en un reencuentro con lo
que realmente se es, que no es el trauma de la situacion colonial, ni
la imaginada sociedad anterior, también creada como arma de resis-
tencia y de combate, sino su verdadera identidad histérica en un
contexto de vivencia con otras identidades, con las que esta vez
puede desenvolverse libremente. Ese, como otros fendmenos que
nos parecen propios a nuestra realidad, es comin en todo proceso
descolonizador. Frantz Fanon y Albert Memmi lo estudiaron en base
a la experiencia de las luchas africanas, principalmente®.

La reivindicacion de lo indio es pues una reaccion natural de la
poblaciéon colonizada en esta parte del continente. Seguramente su
uso como arma politica debié ser mas antiguo que su utilizacion por
parte del movimiento indianista contemporineo. El Movimiento
Pedro Wilca Apaza, un grupo militante activo en la parte sur del
Perd en la década de los ochenta, reivindica que la india Domitila
Quispe habria expresado en Azangaro, Pert, en 1922: “Si indio ha
sido la palabra con la que nos han oprimido, indio ha de ser la

24 Esel caso, por ejemplo, de lo que sucede con el movimiento afroamericano en los Estados Unidos de Norteamérica a partir
de los afios 70, cuando se acufia la consigna: “Black is beautiful”.

25 Ver sobre todo: Frantz Fanon, Los condenados de la Tierra, Editorial Fondo de Cultura Econdmica, México, 1963. Albert
Memmi, Retrato del colonizado, precedido por el retrato del colonizador, Ediciones de la Flor, Buenos Aires, 1990.
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palabra con la que habremos de liberarnos”. Ese eslogan fue amplia-
mente utilizado por el MITKA y otros movimientos indianistas en
Bolivia. Esa idea es la misma que expresa el lider indio de la nacién
Lakota, Russell Means, cuando manifiesta: “No me gusta nada el
término ‘nativo americano’: se nos esclavizé cuando éramos indios,
se nos colonizé cuando éramos indios y recobraremos nuestra liber-
tad siendo indios y solamente entonces elegiremos el maldito nom-
bre que nos dé la gana.”26

Pero, ;como definen al indio los indianistas? Diego Pacheco (pen-
sando seguramente que indios son solamente los de la India) de
manera agresiva y sarcastica escribe: “4Qué es el indio? El indio no
existe. Equivocacion histérica. Los #inicos indios son los indianistas
[las cursivas son nuestras]. Nombre impuesto por los q’aras. Si con
el nombre de indio nos oprimieron, con el de indio nos vamos a
liberar. Respuestas contradictorias y complementarias.”’

Diego Pacheco, aunque entiende mal el problema de la denomi-
nacién indio, si tiene razén (pero no por el razonamiento suyo) en
eso de que “los Unicos indios son los indianistas”, en el sentido de
que, al ser “indio” una categoria politica, solo la utilizaran plenamen-
te quienes asuman la ideologia que da sentido a ese término vy, por
tanto, quienes también asuman la situacioén socio-historica —para
subvertirla— en que esa palabra funciona.

Si bien los indianistas no logran desarrollar una explicacién aca-
bada de esta categoria politica, si definen al indio mediante razona-

26 Citado en: Charles C. Mann, Una nueva historia de las Américas antes de Coldn, traduccion de Miguel Martinez-Lage y
Federico Corriente, Ed. taurus, 2006. Se puede consultar en: https://es.scribd.com/doc/104519612/Mann-Charles-1491

27  Diego Pacheco, El indianismo y los indios contemporaneos, Hisbol/ MUSEF, La Paz, 1992, p. 17. Diego Pacheco fue asesor de
la Ministra de Desarrollo Rural, Agropecuario y Medio Ambiente, Susana Rivero, en 2008. El ser menospreciador en los afios
90 con la lucha india, cuando escribid E/ indianismo y los indios contemporaneos, no le impidié hacer carrera en el actual
gobierno del MAS. Ayar Quispe en su articulo “Indianismo y antiindianismo”, publicado en Pukara N° 43, 2008, sefiala otra
afirmacion osada de Diego Pacheco. El escribi6 en otro articulo (“El indianismo: ‘Filosofia, politica y religion™, en Etnologia,
Boletin del Museo de Etnografia y Folklore, afio XIll, n® 17-18, La Paz, 1989, p. 95) lo siguiente: “’Si con el nombre de indios
nos oprimieron, como indios nos vamos a liberar’, simil de (voz actual): ‘si... como perros los oprimieron como perros se van
aliberar”. Ese sentido despectivo respecto al indio, no le impidid luego ser parte del “proceso de cambio” del MAS y escribir
un libro con el atrayente titulo de: Vivir Bien en armonia y equilibrio con la Madre Tierra. Una propuesta para el cambio de
las relaciones globales entre los seres humanos y la naturaleza, Fundacion Universidad Cordillera, La Paz, 2013.
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mientos en los que se vislumbra la funcién descolonizadora que
tiene esa categoria. Asi, Fausto Reinaga escribiria: “Somos INDIOS.
Una gran raza; raza virgen; una gran cultura, cultura milenaria; un
gran pueblo, una gran nacién. {Tenemos derecho a la libertad!”?®
Y Felipe Quispe Huanca: “Si bien hemos sido bautizados con el
término de indio por la gran ignorancia de Cristobal Colén, hemos
sido pues sometidos, sojuzgados despectivamente hace 500 anos. De
esta manera no hay mis que luchar con la misma arma y aferrarnos
a una concepcion politico-ideoldgica indianista como respuesta his-
torica a las concepciones filosoficas colonialistas, capitalistas e impe-

s . »2
rialistas en nuestra tierra Qollasuyana.” ?

Quizas quien discurrio sobre la categoria indio de manera mas elabo-
rada fuera Ayar Quispe. Al constatar que toda movilizacion politica de
contenido descolonizador es pronunciada y ejecutada bajo el término
“indio”, reproduce el texto de un folleto del MITKA de 1979:
“Los indios sabemos quiénes somos, qué terreno pisamos y donde
vamos: ninguno que se crea todavia amo y dueno de indios, minas y
haciendas, nos hara desistir de nuestra lucha, atribuyéndonos califica-
tivos infamantes y comentado socarronamente la presencia del MITKA

en el otrora prohibido escenario politico de la casta dominante.. 30

Ayar Quispe, apoyado en esa declaracion, y en el andlisis de la con-
flictiva etapa preelectoral que la origin6, desprende que la antipatia
contra el indio es, en realidad, antipatia contra el indianismo, en tanto
esa ideologia representa las aspiraciones e intereses politicos del indio.
Para quienes atacan al indio y al indianismo de lo que se trata, enton-
ces, es de negar que el “sujeto revolucionario” sea el indio: “nos da a
entender que ese puesto estaria designado o reservado absolutamente

28  Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 54.

29  Ofensiva Roja Tupakatarista. afio 2, n° 13, julio de 1989.

30  Ayar Quispe, “Indianismo y antiindianismo”, en Pukara, n® 34, La Paz, 7 de agosto al 7 de septiembre de 2008, pags. 6, 7.
Se puede consultar también en: www.periodicopukara.com/pasados/ pukara-34-articulo-del-mes.php
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a otro. Es la manera de conservar invariablemente al indio ‘en su lugar’
y mantener ‘el lugar’ del no indio (...) A todo esto y a todos los que
defienden el paternalismo colonial bien estaria recalcar(les) que: Negar
la capacidad revolucionaria del indio es negar la capacidad de libe-
rarnos como indios [las cursivas son del autor].”?!

Es importante indicar que el horror que tienen muchos politicos
y tedricos criollos a utilizar la categoria politica “indio” es reciente.
Este reparo no existié6 mientras este término no lo reivindicaron los
mismos sujetos que eran llamados indios. Por largo tiempo los
gobiernos e instituciones buscaron definir al indio. Por ejemplo, en
Brasil se definia al indio como: “Todo individuo de origen o ascen-
dencia precolombina que se identifique y sea identificado como
miembro de un grupo étnico cuyas caracteristicas culturales los
distingan de la sociedad nacional.®® Y el Congreso Indigenista
Interamericano de Cusco, en 1948, prepar6 la siguiente definicion
del indio: “El indio es el descendiente de los pueblos y naciones
precolombinas que tienen la misma conciencia social de su condi-
cion humana, asimismo considerada por propios y extranos; en su
sistema de trabajo, en su lengua y en su tradicion, aunque éstas
hayan sufrido modificaciones por contactos extrafios.*>” Ambas defi-
niciones del indio tienen aspectos pertinentes, pues ponen la autoi-
dentificacion como eje definitorio. Sin embargo, instituciones nacio-
nales e internacionales y gobiernos dejaron paulatinamente de utili-
zar el término indio para cambiarlo por el de “indigena”, cambio que
sucede —curiosamente— cuando son los mismos indios los que
empiezan a definirse como tales.

31 Ayar Quispe, op. cit., p. 7

32 Brasil, “Ley N° 6001, Estatuto del indio, de 19 de diciembre de 1973, articulo 3, I”. En: Estudio del problema de la discri-
minacidn contra las poblaciones indigenas. Informe presentado por el relator especial, Sr. José R. Martinez Cobo, Comision
de derechos humanos, 28° periodo de sesiones, ONU, 17 de julio de 1975, pags. 16 y 35.

33 Comite Organizador del IV Congreso Indigenista Interamericano: “Actas finales de los tres primeros congresos indigenistas
interamericanos”. Publicaciones del Comité Organizador, Ciudad de Guatemala, mayo de 1959, pag. 86. En: Marie Chantal
Barre, Politicas indigenistas y reivindicaciones indias en América Latina 1940-1980, trabajo para la reunion de expertos
sobre el etnodesarrollo y el etnocidio en América Latina de la UNESCO, organizada en colaboracién con la FLACSO, San José,
Costa Rica, del 7 al 12 de diciembre de 1981.
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Existe pues un sesgo ideolégico entre indigena e indio, que es
bien percibido por algunos autores: “Nos parece importante aportar
algunas precisiones sobre el empleo de las palabras ‘indigena’ e ‘indio’
cuando se hace referencia a los autéctonos de las Américas. La utili-
zacion de una u otra de ambas palabras responde por lo general a
cierta ideologia; asi, el indigenismo sera la ideologia de los no indios,
y el indianismo la que elaboran los indios. El indigenismo, nacido del
interés (en todos los sentidos de la palabra) de los no indios por los
indios, no sin cierto paternalismo, se ha traducido a nivel del Estado
en un aparato ideoloégico de Estado caracteristico de América y desti-
nado a reproducir la situacién colonial interna de los pueblos indios
y su condicion de minorias sociolégicas.”54

Veamos ahora algo respecto al término indigena. La definicion
mdas cominmente aceptada de indigena en la actualidad se remonta
a la propuesta presentada en la ONU en 1972, que a su vez se basa
en una definicién contenida en el Convenio 107, de 1957, de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), relativa a la protec-
cion de integracion de las poblaciones indigenas y de otras pobla-
ciones tribales y semitribales en los paises independientes. La pro-
puesta de la ONU reza ast:

“Las poblaciones indigenas estan constituidas por los descendientes
actuales de los pueblos que habitaban el presente territorio de un
pais total o parcialmente, en el momento en que llegaron a él per-
sonas de otra cultura u origen étnico provenientes de otras partes
del mundo, y que los dominaron y los redujeron, por medio de la
conquista, asentamiento u otros medios, a condicién no dominante
o colonial; que viven hoy dia mids en conformidad con sus particu-
lares costumbres y tradiciones sociales, econémicas y culturales que
con las instituciones del pais del cual forman parte ahora, bajo una

estructura estatal en que se incorporan principalmente caracteristicas

34 Marie Chantal Barre, Politicas indigenistas y reivindicaciones indias en América Latina 1940-1980, trabajo para la reunion
de expertos sobre el etnodesarrollo y el etnocidio en América Latina de la UNESCO, organizada en colaboracion con la
FLACSO, San José, Costa Rica, del 7 al 12 de diciembre de 1981. p. 4.



62| EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

nacionales, sociales y culturales de otros segmentos, predominantes,

de la poblacion.” (p. 8)

Como se ve, las anteriores definiciones de indio y la de indigena
tienen aspectos comunes, no existe contradiccién intrinseca entre
ellas. Por tanto, el uso de uno u otro término —indio o indigena-
responder a una eleccién politica, seglin se considere a esos pue-
blos y a las personas de esos pueblos como sujetos politicos 0 no
de su propia transformacién; el término indigena acentda el rol de
agentes externos (ONG, instituciones o el Estado) en el proceso; el
de indio subraya el papel de esos mismos pueblos y de sus organi-
zaciones en las transformaciones politicas.

Pero hay que agregar otra observacion respecto a las palabras
indio e indigena. La primera remite por lo general a la equivoca-
cion de Colon al llegar al “Nuevo Mundo”, a la inferioridad de los
colonizados y al conflicto surgido desde la conquista. Por otro
lado, la palabra indigena remite a la procedencia y a la idea de
poblaciones anteriores a la invasiéon espanola. La palabra indio
parece retrotraer con mas facilidad el problema de la colonizacion,
mientras que la palabra indigena parece acentuarse mas en la ante-
rioridad a ese hecho histérico. Tal vez por ello los indianistas pre-
fieran la palabra indio, que es mas provocadora, mas agresiva, que
la palabra indigena. Algo similar pasa con la palabra “originario”,
que en la colonia fue una categoria para diferenciar a los indios en
funcion de los tributos que debian pagar; esta palabra también
apunta a describir a las poblaciones anteriores a la colonizacion,
como la palabra indigena.

La utilizacion del concepto indio deberia necesariamente generar
otro para designar a su contrario; este fue “q’ara”. Este término, que
es también otra categoria politica, provocé en el medio intelectual y
politico boliviano tanto rechazo como el de indio, quizds mas, pues
los criollos sentian esa definicién infamante e intolerante, incluso
racista. Esa actitud confirma la irregularidad colonial en Bolivia, en
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la que una parte de la poblaciéon puede a su gusto denominar a la
otra, pero no admite lo reciproco.

Q’ara etimol6gicamente proviene del vocablo aymara que signi-
fica pelado, en el sentido de despojado de, desposeido de aquello que
normalmente deberia tener. Un diccionario aymara-castellano edita-
do en el Pert lo define de la siguiente manera: “Pelado/da (despec-
tivo para invasores occidentales). Sin vegetacién.”> Y otro, editado
en Bolivia, indica: “Sin vegetacion, pelado. Fig. Nombre dado a los
criollos y mestizos.”

No es, pues, un vocablo inventado exclusivamente para denomi-
nar al espanol colonial o al criollo republicano, ni tiene anteceden-
tes de inequivoco significado despreciativo o racista. Es un término
que designa aquello que tiene ausencia de algo; generalmente se
refiere a suelos sin cubierta vegetal. Martha Gonzales Cachi ilustra
mejor el empleo de gara en idioma aymara: Se puede decir, por
ejemplo, q’'ara anu cuando por accidente un perro ha perdido su
pelaje, q'ara ali cuando una planta carece de follaje, q'ara qollu
cuando un cerro carece de vegetacion (etimologia del nombre de la
actual poblacion de Caracollo). Aplicado a las personas suele indicar
carencia material. Es comin que una madre aymara reproche a su
hija el estatus econémico de su novio diciéndole: “cémo vas a estar
con ese jarap q'ara [costilla pelada]”’; en este caso se refiere a alguien
que no tiene nada material, ni casa, ni auto, etc., con el que pueda
formar una “pareja seria”. Sin embargo, no solamente implica la
ausencia de algo material (como q’ara p’eqe, que significa ausencia
de pelos en la cabeza, calvo) sino la ausencia de aquello que, en
sentido moral, caracteriza al humano. Asi, q’ara ajanu no significa
que a alguien le falte el rostro, o que tenga la cara pelada, sino la
ausencia de humanidad en esa persona: “Una persona se considera
sin cara cuando ésta se muestra inhumano/a.”37

35  Saturnino Callo Ticona, Kamisaraki. Diccionario aymara-castellano, castellano-aymara, Tacna, julio 2007.
36  Félix Layme Pairumani, Diccionario biling(ie aymara-castellano, tercera edicion, Consejo Educativo Aymara, La Paz, 2004.
37 Martha Gonzales Cochi, “Y si la historia nos muestra... ¢ Estado-Nacion del q'ara? O ¢Estado Nacion del jaqi? ¢Y el Suma
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Es pues el sentido de inhumanidad del colonizador, de estar des-
poseido de los valores humanos que normalmente deberia tener, a lo
que se refiere este q'ara antagonico a indio. Esta nocién profundiza
la definicion que los indianistas dan de ese término, generalmente
poniendo acento en que, histéricamente, el espanol habria venido a
nuestras tierras desnudo de todo elemento material, y que merced a
la explotacion y opresion del indio, se habria “vestido” de los bienes
que ahora posee, sentido que estd desarrollado, por ejemplo, en la
explicacion que de ese término da Victor Uriarte Riqueza: “Q’ARA es
el pelado, un agrupamiento humano que asienta su organizacion
socioeconomica en un territorio ajeno o en un espacio vital de otro; su
Estado descansa sobre la base de la sociedad politica y juridica de la
estructura sociocultural europea esparniol; el inquilino establece su
Jamilia y vive como en el paraiso a costa del indio. Es un grupo bhuma-
no que se apropia de dos elementos ajenos a ellos, ya sea del territorio
indio o de la poblacion india a las que explota sin misericordia. De
hombre pelado pasé a cubrirse con la riqueza del indio, ademds,
monopoliza el poder politico y economico [en cursivas en el original]”*®

Asi como el término indio denota una situaciéon de subordina-
cion, q’ara denota la situaciéon opuesta. Es pues un término que
indica poder econdémico y politico y que sefiala el cémo se lo ha
obtenido: despojando a otros. Esto es lo que busca remarcar el
indianismo al momento de usar tal palabra.

Puesto que —como hemos visto— la colonizacion necesariamente
racializa las relaciones sociales. Es inconcebible no utilizar los térmi-
nos que designan los elementos y relaciones de una situacion, si esa
situaciéon no ha cambiado. Es decir, mientras la situaciéon colonial
persista, tendran razén y funcionalidad las categorias de indio y q’ara.

Alguien que tiene rasgos fisicos caracterizados como indios (y
que por ello vive y es tratado como indio), asume que quien no

Qamaiia?”. En: Yanantin, Revista semestral de la Comunidad de Bolivia, afio 1, n°® 1, Cochabamba, 2010, pags. 146, 147.
38 Victor Uriarte Riqueza, Movimientos sociales y la sociologia q'ara y el populismo q’ara seductor del indio, segunda edicion,
Ediciones Taipi, El Alto, 2010, p. 24.
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tiene “cara de indio” es “mejor” y por ello se porta de manera sumi-
sa ante €l. Esa logica pervertida que se traduce en sumision, se
expresard, no menos pervertidamente, en el proceso de emancipa-
cion, en donde el g’ara, quien no tiene “cara de indio”, es el “ene-
migo”, y por ello debe portarse de manera agresiva ante €l. Ambas
conductas son condicionadas por la situacién colonial y solamente
un mal tratamiento del hecho social, histérico, econémico y politico
que es la colonizacién puede llevar a que las conductas se determi-
nen por esa superficialidad y no por el cuestionamiento del fen6-
meno que las origina.

El MITKA, si bien tuvo la perspicacia y el coraje de tomar en
cuenta la racializacion politica, no pudo vislumbrar el tratamiento de
sus causas profundas; aun asi, su aporte fue mas certero y determi-
nante para la descolonizacion que el disimulo clasista de los kata-
ristas, quienes, para no incomodar a sus aliados q’aras, evitaban
todas alusion a la racializacion en la lucha en que estaban compro-
metidos.



2. ANTECEDENTES E IMPLICACIONES HISTORICAS

Puede suponerse una obviedad el considerar que los movimientos
indianistas y kataristas efectuaron su lucha politica y formaron sus
discursos cuestionando, en distintos modos, el cardcter colonial de
la sociedad boliviana. Sin embargo, en el estudio sobre estos movi-
mientos no se puede dejar de lado algunos asuntos sobre la domi-
nacién europea que empieza con la conquista y la colonizacion del
“Nuevo Mundo”, proceso que posteriormente se expande por Asia
y Africa. El andlisis histérico politico de los movimientos indios que
hemos de efectuar en este trabajo debe contemplar el proceso de
colonizacién y el de establecimiento del orden colonial y sus con-
secuencias en la republica, asi como las luchas contra tal orden. Ello
también tiene sus contrariedades, porque si bien en la actualidad se
asume que los movimientos indigenas “desde siempre” han luchado
por lo que se llama descolonizacion, hay que tomar en cuenta esa
otra “descolonizacion” que ha significado el proceso de indepen-
dencia de Bolivia, lo que nos lleva a concluir que en el proceso
descolonizador se entretejen aspectos variados y frecuentemente
antagonicos uno con otro, sin que ello suponga la alternativa fatal
de la eliminacién del uno por el otro, aunque frecuentemente asi ha
sido comprendido en no pocas circunstancias histéricas por uno o
ambos de los factores en conflicto. Hay mucho que considerar al
respecto. Sin embargo, por el momento remarcaremos que en el
largo proceso de dominacion de la colonia y de la formacion de la
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republica, se pueden encontrar momentos de choque entre indios y
no indios, como también situaciones de convivencia, caracterizados
por la subordinacion de aquellos a éstos. También se puede consta-
tar luchas emancipatorias indias, asi como su integracion en los
combates independentistas criollos y, también, participacion nativa
al lado de las tropas espanolas que defendian el poder establecido™.
En general, no se trata de mundos (uno de indios y otro de no
indios) separados, sino de relaciones sociales, que en ciertos
momentos tienen caracter pasivo y monotono y en otros momentos
llega a la tension extrema.

A pesar de esa aparente discordancia, que solo ilustra los avatares
del colonizado en situaciones de postraciéon politica, el hilo conduc-
tor de esas peripecias es la lucha anticolonial desarrollada en distin-
tas formas. En su andlisis, los movimientos indianistas y kataristas
colocaron la colonizacion como fendmeno socio-historico que no ha
sido superado y que, por ello, condiciona las relaciones sociales en
este pais. Por lo mismo, es pertinente empezar este trabajo refirién-
donos a algunos aspectos de la colonizacién. No solo se trata de
recordar que “hace 500 anos llegaron los invasores”, sino de plantear
algunos antecedentes relacionados al tema que hemos de tratar. Lo
que tiene que ver con el orden que se fue imponiendo, las diferen-
cias que se establecieron, las ideas que justificaban tal orden y las
luchas que surgieron.

Los imperativos surgidos por el desarrollo comercial que se esta-
ba dando en el “Viejo Mundo” obligaron a buscar vias y rutas para
ampliar la circulacion del capital comercial. En este contexto, la
ampliacion de las rutas maritimas fue un fendémeno obligado. Asi,
los europeos extendieron su influencia conquistando el “Nuevo

39 Ello conllevaba, frecuentemente, el conflicto de “indios contra indios”, como cuando a Carlos Mamani los independentistas
criollos, a los cuales estaba aliado en 1815, le ordenaron eliminar “a los caciques fieles al Rey para mantener una unidad
coherente y sin traiciones en Hatun Carangas.” Gabriel Moreno de la Quintana et al., Carlos Mamani Chiliguanca. Vida y
obras del comandante general del parido de Carangas y caudillo mayor de la patria (1804-1816). Ministerio de Culturas y
Turismo. Viceministerio de Interculturalidad, La Paz, 2014.
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Mundo” y comenzaron a “redondear” el planeta en términos de rela-
ciones politicas y econdmicas, articulando diferentes lugares del
mundo. Ello se dio porque se impusieron militar y politicamente, es
decir, porque conquistaron pueblos y colonizaron sus territorios,
beneficidndose de los recursos econémicos y humanos.

En estas tierras, los europeos se encontraron con una variedad
de grupos humanos de los cuales los que entonces habian logrado
forjar grandes estructuras estatales eran los aztecas e incas. El Estado
Inca, conocido como Tawantinsuyu, es la referencia estatal mas
importante en los Andes antes de la colonizacién espafiola. Su
caracter y naturaleza han sido y son motivo de muchos debates.

La llegada de los conquistadores implica el problema de lo que
fue América antes de la conquista, pues por mucho tiempo quedoé
la idea de que todo lo anterior era “prehistoria”, lo que origina un
simbolismo en el cual la identidad prehispanica es eliminada o redu-
cida a su minima expresion. Hasta el presente, cuando se hace refe-
rencia a la historia, muy en especial cuando se trata de la fundacion
de alguna ciudad, se dice: “cuando llegaron los espanoles”, quedan-
do asi las formaciones sociales que ocuparon anteriormente esos
espacios como de poca o ninguna importancia, salvo para decorar
folcloricamente algin acto.

En los Andes el Estado Inca habia logrado articular diferentes
espacios geogrificos, organizando la vida econémica en una muy
amplia extension territorial. Lamentablemente, no se tiene una ver-
sion de lo que fue la vida en Tawantinsuyu que sea propia y anterior
a la llegada espafiola. Sin embargo, eso no quiere decir que no haya
habido registros historicos antes de la colonizacién. Un cronista
espafiol, Sarmiento de Gamboa, nos da una pista muy llamativa a
este respecto:

“[Hlabia, y atdn hay, particulares historiadores de estas naciones, que
era oficio que se heredaba de padre a hijo. Allegase a esto la gran-
disima diligencia de Pachacuti Inga, el cual hizo llamamiento general

de todos los viejos historiadores de todas las provincias, que €l suje-
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t6, y aun de otros muchos mas de estos reinos y tivulos en la ciudad
de Cusco mucho tiempo examinandoles sobre las antigtiedades,
origenes y cosas notables de estos reinos. Y después que tuvo bien
averiguado todo lo mas notable de sus antiguedades y de sus histo-
rias, hizolo todo pintar por su orden en tablones grandes, y dispuso
en las casas del Sol una gran sala, a donde tales tablas guarnecidas
de oro estuviesen como en nuestras librerias y consituyo doctores
que supiesen entenderlas y delcararlas. Y no podian entrar donde
estas tablas estaban sino el Inga o los historiadores sin expresa licen-

cia del Inga.”40

Se pueden resaltar tres cosas de lo que dice Sarmiento de Gamboa
sobre los “particulares historiadores de estas naciones”: 1) habia un
interés por registrar informacion sobre “antigiedades, origenes y
cosas notables del estos reinos”; 2) el registro se hizo en tablones,
y 3) quienes podian leer esos registros eran un grupo que tenia
acceso privilegiado a esos tablones por “expresa licencia del Inga”.
En el incario se registré un tipo de historia y ésta solo era acce-
sible a un grupo, no a todos los habitantes del Tawantinsuyu, lo que
evidencia las diferencias entre clases y la formacion de un estrato
dedicado al trabajo intelectual. Lamentablemente, hoy no podemos
descifrar ni acceder a la informacion que contenian esas tablas, pues
al estar “guarnecidas de oro” fueron parte del botin que se llevaron
los conquistadores a Europa. La violencia de la colonizacion fue tal
que hoy los indigenas tienen como fuente de saber sobre su pasado
no los registros histéricos incas, sino los de los cronistas. Esto ya
implica un gran problema sobre el esclarecimiento de los procesos
sociales que en estas tierras se dieron con anterioridad a la llegada
espafiola; empero, los esfuerzos de varios investigadores han ido
contribuyendo a esclarecer algunos aspectos de ese pasado.

40 Citado por Carlos Mamani Condori en: Los aymaras frente a la historia: dos ensayos metodoldgicos. Aruwiyiri, Chukiyawu,
1992,p.7.
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Esa dificultad lleva a muchos escritores militantes de la causa
indigena a suplir la penuria de fuentes propias con la riqueza de la
imaginacion y de la buena voluntad, forjando una historia mitica
que, se piensa, puede ser funcional al proceso de liberacion indio.
Esa tendencia puede mas bien producir el efecto contrario: al estruc-
turar un discurso mitico que, tomando como referencia imaginada
un paradisiaco pasado, distorsione la interpretacion del presente y
anule una proyeccion futura. Esa exaltacion voluntarista e ingenua
del pasado indio es perceptible, por ejemplo, en la obra mas cono-
cida e influyente de Wankar Reynaga, Tawa Inti Suyu. 5 siglos de
guerra india, en la cual se puede leer:

“Durante mas de 50.000 anos éramos Kollasuyu, Luz, Civilizacién,
Cuna de Culturas. Bien alimentados, no conociamos hambre. Sanos,
no conociamos enfermedad. Sabiendo lo necesario para vivir bien,
no conocimos ignorancia. Tampoco basura, codicia, tristeza, corrup-
cion, locura, suicidio, desempleo, soledad, delincuencia, prostitu-
cion, masacres, huelgas, huelgas de hambre, desfalcos, violacion y
asesinato de menores de edad y otras noticias diarias de hoy. Nadie
sabe las alturas de conocimiento civilizatorio, de perfeccion social
que hubiéramos alcanzado en ese camino de crecimiento, sin prisa

: w41
y sin pausa.

Al momento de llegar los espanoles, la estructura estatal incaica
estaba saliendo de un conflicto entre Waskar y Atahuallpa, que
muchos llaman “guerra civil”. Ademas, como sucede regularmente,
el orden social no era aceptado plenamente por todos, por lo que
habia grupos y “jefes” descontentos con el Inca. La conquista espa-
fiola fue posible solo a partir de que en el incario habfa contradic-
ciones sociales, las cuales fueron bien aprovechadas por los invaso-
res. No fueron los espanoles los que derrotaron a los ejércitos incas;
los incas fueron derrotados por otros grupos étnicos aliados a los

41 Wankar Reynaga, Tawa Inti Suyu, 5 siglos de guerra india. 6ta. edicidn, La Paz, 2005, p. 8.
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espaﬁoles“. La leyenda sobre un pequeno grupo de espanoles que
logré someter a un imperio es una idea fantasiosa que ha buscado
engrandecer y glorificar el papel de los conquistadores, dejando por
fuera el papel determinante de sus aliados indios y los problemas
internos del Estado incaico.

Una vez logrado el descabezamiento del incario se dio inicio a la
formacion de un ordenamiento social en el que la distincion basica
entre conquistadores y conquistados era elemental en la estructura
social. Se estableci6 el orden colonial, el cual tenia como compo-
nente basico la supremacia de los colonizadores por sobre los colo-
nizados, elemento basico en la estructura social que se fue forjando.

Pero en este proceso también actudé un elemento importante: la
nocién de pureza y de mezcla. Los espafioles no solo traian armas
de fuego y enfermedades desconocidas, también traian una carga
ideologica formada durante el tiempo en que Espana fue dominada
por casi ocho siglos por los arabes. En la lucha que en Espana se
desarroll6 contra la dominacion arabe emergi6é la idea de que la
sangre cristiana se degradaba cuando se mezclaba con la sangre de
un moro. La situaciéon de sometimiento era identificada por la per-
tenencia a una determinada religiéon: unos musulmanes y otros cris-
tianos. Por lo que luchar contra la dominacion de los primeros era
luchar contra su religién y su “sangre”. Se formé un tipo de identi-
ficacion de los problemas sociales con cuestiones sanguineas, lo que
estaba relacionado con las ideas de linaje. De ahi se pasé con faci-
lidad a la biologizacion de las diferencias sociales.

Esta idea en tierras americanas sufrird una transformacion, pues ya
no se trataba de liberase del sometimiento de otro grupo, sino de
someter a los indios y de preservar los privilegios logrados: se buscaba,
entonces, guardar distancia entre ellos y los invadidos. Para ello se
establecieron niveles intermedios que separaron y alejaron los dos

42  Elafio 2004 en Puruchuco-Perd se descubrieron “restos dseos (que) ayudaron a desmentir las absurdas cronicas espafiolas
sobre el proceso de conquista del Imperio Incaico”. Véase: http://www.forosla.com/la-verdad-sobre-la-conquista/
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polos. Entre el conquistador y la masa de indios se fueron generando
varios grupos, desde los criollos, pasando por varias otras capas iden-
tificadas por su grado de “pureza o mezcla” (mestizos, zambos mulatos,
etc.). Asi, el orden fue adquiriendo un sentido racializado en el que el
ultimo escalén era el “indio del comun”, y la cispide, el hispano.

Tal ordenamiento social garantizaba que la fuerza de trabajo sea
provista por la masa de indios y que los espafioles estuvieran al
margen de la produccion, encargindose del trabajo administrativo.
Los papeles econémicos estaban claramente diferenciados y ello era
resultado del ordenamiento politico colonial. Asi se fue creando un
desprecio por el trabajo, pues este era denigrante por ser propio y
natural de indios. El trabajo era algo de lo que los “sefiores” llegados
de Espafia buscaban distanciarse. Fue floreciendo la cultura colonial,
con sus deleites, venalidades y banalidades. Sobre la importancia de
este hecho, Piero Gobetti dice: “El culto de la corrida es un aspecto
de este amor de la diversion y de este catolicismo del espectaculo y
de la forma: es natural que el énfasis decorativo constituya el ideal
del haraposo que se da el aire de senor y que no puede seguir ni
la pedagogia anglosajona del heroismo serio y testarudo, ni la tradi-
cion francesa de la fineza. El ideal espanol de la senorilidad confina
con la holgazaneria y por esto comprende como campo propicio y
como simbolo la idea de corte.”*

El espafiol se diferenciaba del indio por su papel econémico, o
mejor dicho, por no jugar ningin papel en la produccién, pero por
ser quien dirigia el poder politico establecido. El mezclarse con el
indio era una degradacion en el estatus y significaba la imposibili-
dad de ocupar el lugar que le estaba reservado. La distincién basica
que impuso la colonizacion funcionaba en la definicion de los roles
politicos y econémicos, lo que fue forjando identidades relacionadas
a tales roles. Angel Rosenblat dice a este respecto: “las distintas cas-
tas se diferenciaban por el origen racial, tenian posibilidades distin-

43 José Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpretacidn sobre la realidad peruana, Biblioteca Amauta, Perd, 1958, p. 19.
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tas para el acceso a los cargos publicos, distinta funcion en la mili-
cia, diferentes ocupaciones y trabajos, estaban organizadas a veces
en gremios distintos, tenian posibilidades diferentes para el acceso
a los establecimientos de ensefianza, estaban sometidas a un régi-
men distinto de tributacion.”*

Pero, ademas, la ocupacion del espacio fue fundamental en este
proceso. Los colonos llegados del “Viejo Mundo” se asentaban con
preferencia en aéreas costeras y las poblaciones indigenas que habita-
ban esos lugares o eran exterminadas o terminaban huyendo hacia las
montafas, arrinconados en los espacios mas ingratos. Por lo mismo, la
mayor concentracion de fuerza de trabajo india se congregd en los
Andes, y por ello, hasta hoy, las mas grandes poblaciones indigenas
son andinas. Los espafioles no podian exterminar una poblacion que
era usada para las distintas faenas coloniales y los Andes se convirtie-
ron en el espacio de mayor densidad poblacional india.

El ordenamiento institucional que se fue desarrollando fue
variando pero con el sentido basico de garantizar la explotacion de
los recursos naturales, basicamente el oro primero y luego la plata,
y de que los indios puedan sostener la vida de los colonos. Las
reformas toledanas apuntaron a concentrar poblaciones en determi-
nados lugares para poder ejercer mejor control sobre ellas y con ello
tratar de optimizar las recaudaciones tributarias.

Ademas, el nuevo orden no se hacia empezando de cero. Si bien
se desarticularon los niveles superiores de organizacioén estatal inca,
otros niveles fueron subordinados al nuevo poder. Asi, el curaca que
relacionaba a una comunidad con el Inca y sus administradores, fue
convirtiéndose en quien relacionaba a los espafioles con la comuni-
dad. Aquel que representaba a una comunidad ante el Inca fue
convirtiéndose en intermediario de los espafioles con la comunidad.
Cambios como este se fueron operando en otros ambitos como en

44 Citado por Ramiro Condarco Morales, Zarate el temible Willka. Historia de la rebelidn indigena de 1899, Talleres Graficos
Bolivianos, La Paz, 1965, p. 25.
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la mit'a. La dominacién espafiola adoptd la mit’a, pero ya no de la
manera céomo funcionaba durante el incario, sino de forma desme-
dida, dando lugar a la muerte de muchos indios.

La situacion colonial, problema indisociable al sometimiento que
sufria el indio en estas tierras, ocasioné una controversia entre Juan
Ginés de Sepulveda y Bartolomé de las Casas, controversia que se
desarroll6 en la Junta de Valladolid, entre 1550 y 1551. Es comun la
creencia de que en esa polémica se traté de determinar si los indios
eran seres que poseian a no un alma, es decir, si los indios eran
humanos con los criterios de ese tiempo. En realidad, ése no era el
debate. Si los indios tenian o no alma era una tema que ya habia
sido zanjado y lo deja bien establecido una popular enciclopedia
electrénica cuando indica: “[La polémica de Valladolid] no discurrio
en torno a si los indigenas de América eran seres humanos con alma
o salvajes susceptibles de ser domesticados como animales. Tal cosa
hubiera sido considerada herética, y ya estaba resuelta por la bula
Sublimis Deus, de Paulo III (1537).7%

El debate de Valladolid tiene otra relevancia que consideramos
importante en su proyeccion hacia una emancipacion india. El deba-
te era sobre la naturaleza de los indios, no en el sentido de si
posefan o no alma, es decir, si eran o no humanos, sino sobre si su
humanidad era comun a la de los esparioles o si eran “diferentes”, y
sobre la legitimidad de los titulos que los espafioles esgrimian para
ocupar estas tierras. Sepulveda afirmaba esa diferencia, asimilando
las realizaciones sociales de los indios con la de las abejas. Esa ani-
malizaciéon de lo humano en el indio le permitia establecer una
jerarquia en la que los espanoles “naturalmente” debian mandar.
Bartolomé de las Casa combatia esa posicion con una argumenta-
cion centrada en que los nativos americanos eran iguales a los euro-
peos. Esta igualdad la fundamentaba en la “racionalidad de los
indios a través de su civilizacion”.

45  http://es.wikipedia.org/wiki/Junta_de_Valladolid
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El razonamiento de Sepulveda pretendia resaltar la crueldad y
maneras “salvajes” que los conquistadores habian encontrado en
muchas sociedades americanas, como prueba del parentesco del
indio con lo natural, mostrando asi al espanol como el portador de
los usos y comportamientos legitimos, el diferente que tnicamente
podia garantizar relaciones aceptables —ahora llamariamos civiliza-
das— y un acercamiento a lo que en esa época era la garantia de la
plena condicién humana: el conocimiento de la doctrina de la Santa
Iglesia Catolica. Las Casas, por el contrario, demostré que las cos-
tumbres de los indios no expresaban mayor crueldad que la que
pudiera encontrarse en las civilizaciones del Viejo Mundo o en la
misma historia espafola, pues la irracionalidad abundante y la
ausencia de virtudes fue el factor comin en determinados momen-
tos en todas las sociedades humanas.

En conclusion, a los indios no se les podia considerar pecadores
o faltos de inteligencia, sino que eran libres por naturaleza y duefios
legitimos de sus propiedades. Esa libertad y legitimidad estaba basa-
da en una fundamental identidad comuin, humana, entre el indio y
el espanol. Respecto a la legitimidad de titulos, esta claro que cuan-
do los espafioles llegaron a América “no portaban ningln titulo
legitimo para ocupar aquellas tierras que ya tenian dueno”.

El fondo de este debate llama la atencién pues en la actualidad
algunos —como el Canciller de Bolivia, David Choquehuanca— no solo
asimilan la identidad india con la animal —ya no con la de las abejas,
sino con la de mariposas y hormigas—, sino que ponen por encima el
derecho de las hormiguitas a los derechos humanos, pensando que
asi defienden mejor la identidad y los derechos de los indios.

En general, la conquista e instalacion espanola en estas tierras
conllevo la formacion de un nuevo orden social en el cual el trabajo

46  El canciller David Choquehuanca sostuvo en la Conferencia sobre Cambio Climéatico de Cochabamba, el afio 2010, lo
siguiente: “Para nosotros los indigenas lo més importante es la vida; el hombre estd en (iltimo lugar; para nosotros lo mas
importante son los cerros, nuestros rios, nuestro aire. En primer lugar, estan las mariposas, las hormigas, estéan las estrellas,
nuestros cerros y en (Gltimo lugar esta el hombre”. Fuente: Agencia Boliviana de Informacion, 20 de abril de 2010.
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indio era basico, no solo para sacar el oro que se iba a Europa, sino
para mantener la vida de los nuevos “sefiores”. Semejante situacion
no podia ser vivida sin que se produjesen reacciones o se generasen
iniciativas que apuntasen a cambiar las relaciones de poder, lo que
necesariamente conduciria a una trasformacion radical del orden
establecido. Ese fue el contenido de las revoluciones y revueltas
indias, a partir del siglo XVI hasta nuestros dias: una lucha anticolo-
nial de los agraviados por la pérdida de la autonomia politica y lace-
rada por la explotaciéon econdémica, la discriminacion social y la
postergacion cultural. Este fue el contenido, la esencia. El aspecto
formal, el discurso coyuntural, varié de acuerdo las épocas y circuns-
tancias y no hay que confundir éste con aquél. En ese marco, en
nuestro territorio la lucha mas importarme de caracter anticolonial
fue la que encabezaron Tupak Katari y Bartolina Sisa, en 1871, lucha
que fue reivindicada por los movimientos indianistas y kataristas.

La lucha anticolonial de aquellos anos tiene que ver con varios
problemas. La emergencia econémica de Inglaterra y Francia llevo a
estos paises a buscar nuevos mercados para sus productos, los cua-
les circulaban y se abrian paso gracias a las nuevas rutas maritimas
que se consolidaban por la accion de sus corsarios, que en definiti-
va eran piratas. Por su parte, Espana buscaba rehacerse econémica-
mente por medio de las reformas borbdnicas, las que implicaron la
elevacion de impuestos y un control férreo sobre el comercio, que
acrecentaron la explotacion de los indios. Ello contribuy6 a generar
un ambiente insostenible en las colonias espafiolas.

Sinclair Thomson hace notar que el movimiento que lider6
Katari estd relacionado con una amplia serie de movilizaciones,
desconectadas, y en algunos casos circunstanciales, que se dieron
desde las primeras décadas del siglo XVIII. Estos antecedentes
condicionan de modo determinante aquel hecho. Se puede decir,
usando una ya conocida frase, que se trata de un “periodo de acu-
mulacién politica”, el cual desembocara en una lucha anticolonial
mas radical posteriormente.
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Muchas de aquellas revueltas tenian que ver con temas de tribu-
tacién y de abandono de las comunidades. Por entonces, los indios
eran clasificados en tres grupos basicos: “los originarios, que eran
nativos de la comunidad y poseian tierras por herencia; los agrega-
dos, que tenian tierras pero cuyos vinculos con la comunidad eran
mas flexibles; y los forasteros, que era gente recién asentada en la
comunidad y venida de otras partes.”47

Los indios originarios (quienes vivian en sus comunidades de
origen), a diferencia de los indios agregados y forasteros (quienes
se incluian a determinada comunidad o que estaban circunstancial-
mente en ella, por diferentes razones), estaban obligados a pagar
mayores tributos y a trabajar en la mita, lo que ocasion6é que
muchos escapasen de sus comunidades, disminuyendo asi el volu-
men de los tributos, pues éste se hallaba en relacion directa con la
poblacion “originaria”. Este fenomeno afecté a varias comunidades
y se fue dando desde tiempo atrds; asi, por ejemplo, se puede men-
cionar que “en la provincia Pakaxa, el nimero de tributarios origi-
narios en 1701 estaba muy por debajo del nimero de forasteros.”*®
La propia diferencia en obligaciones tributarias entre indios origina-
rios, agregados y forasteros implicaba modos distintos de resistir o
escapar a tales obligaciones, pero, en determinados momentos, los
distintos tipos de resistencia y confrontacion podian coincidir y arti-
cularse, como sucederia en 1781. Ademas, en aquellos tiempos las
comunidades estaban regidas por la autoridad de los curacas (a
quienes los espafioles prefirieron denominar caciques), quienes
ejercian su cargo por derecho hereditario; la “revolucion india” —en

47  Sinclair Thompson, “Un esbozo de una historia del poder y de las transformaciones politicas en el altiplano aymara”. En:
El Estado desde el horizonte histdrico de nuestra América. Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia y UNAM-
Posgrado en estudios latinoamericanos, La Paz, 2013. p. 116.

48  Roberto Choque Canqui, “Los aymaras y la cuestion nacional”. En: El Estado desde el horizonte de nuestra América, Coedi-
cion entre la Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia y la UNAM-Posgrado en estudios latinoamericanos, La Paz,
2013, p. 127. En la pagina 129 del mismo trabajo el autor agrega: “La ausencia de originarios significaba el abandono de
tierras de comunidad, lo cual a veces con la composicion ocasionaba la enajenacion de una o varias partes de la comuni-
dad a favor de personas de origen espafiol o criollo y de esta manera el territorio comunal se reducia”.
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palabras de Reinaga— que tuvo en Katari su figura mas representativa,
trasformaria las relaciones politicas de tal modo que los caciques
serian desplazados.

El 13 de marzo de 1781 la ciudad de La Paz fue cercada por el
ejército aymara de Julidn Apaza y Bartolina Sisa. Los espafioles
armaron barricadas para defenderse del asedio indio. Los indios por
el dia bajaban a la “hoyada” con llamas y mulas y por las noches
hacian fogatas y mucho ruido, dejando a los habitantes de la ciudad
espafiola sin poder cerrar los ojos y dormir con tranquilidad. Por
entonces, La Paz era el nexo comercial mas importante entre Potosi
y Cusco; ademas, Julidn Apaza, junto a su esposa, habia desarrollado
una actividad comercial transportando coca, lo que le permiti6 esta-
blecer vinculos en diferentes lugares.

El ejército aymara estaba instalado en El Alto, pero también tenia
ocupado lo que ahora es Pampajasi y K'illi K'illi (Villa Pabén). El
cerco a La Paz, en sus dos fases, duré 184 dias. El primer cerco
concluy6 a los 109 dias, periodo en el que Bartolina fue capturada
cuando se dirigia con un grupo de combatientes a apoyar a Katari.
En el segundo cerco, Julidn Apaza se mostré desesperado y bebia
constantemente. Un ejército de Buenos Aires llego al altiplano para
socorrer a la ciudad cercada. Tupak Katari, tras ser traicionado por
Tomas Inca Lipe, fue capturado y el 14 de noviembre de 1781, des-
cuartizado. Su esposa fue ejecutada en la Plaza de Armas de La Paz,
hoy plaza Murillo, el 5 de septiembre de 1782, y su hermana
Gregoria Apaza, un dia después, el 6 de septiembre, también murio
ajusticiada. Se trataba de un movimiento que buscaba poner fin al
orden colonial y por lo mismo de formar un gobierno propio.

Se puede decir que aquella lucha anticolonial fue el momento en
que la “polarizacion indio—espzlﬁol”49 lleg6 a su maximo nivel. La
intencion del ejército indio, segiin una cita que de aquellos afios

49  Sinclair Thomson, “Cuando solo reinasen los indios: Recuperando la variedad de proyectos anticoloniales entre los comuna-
rios andinos (1740.1781)". En: Ya es otro tiempo el presente, ediciones Mirada Salvaje, La Paz, 2010, p. 52.
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hace Thomson, apuntaba a que “se habian de quedar de duenos
absolutos de estos lugares, como también de los caudales.” El pro-
yecto era propiamente la descolonizacion. Mari Ari cita una frase
extraida de las declaraciones de Bartolina Sisa, cuando estaba pri-
sionera, en la que dice: “que la cara blanca debia ser extinguida para
que reinasen solo los indios.”!

Se puede decir que la radicalidad del proyecto encarnado en
aquel gran movimiento encabezado por Katari tenfa que ver con la
trasformacion de la cultura politica que se estaba operando desde
las primeras décadas del siglo XVIII y con la propia extracciéon social
de Julian Apaza. A diferencia de Tomas Katari, el cacique de
Chayanta, y de Tupaj Amaru, Apaza no tenia ningun linaje que lo
vinculara a un estatus de nobleza precolonial o colonial. Tomas
Katari comenzo6 una querella legal con las autoridades locales y por
el reconocimiento de su cacicazgo. Tupaj Amaru, cuyo nombre era
José Gabriel Condorcanqui, también se puso en la tarea de que se
le reconozca como descendiente por linea materna del dltimo inca,
Tupaj Amaru, quien fue ejecutado por el Virrey Toledo y de quien
tomo el nombre.

Al parecer, Tomas Katari pretendia que se le reconozca su cacicaz-
go para poder ejercer un rol politico legalmente reconocido y asi
poder enfrentar los atropellos que las autoridades coloniales cometian
en su region. Por su parte, Tupaj Amaru se mostraba mas partidario
del reconocimiento de la soberania colonial espanola, pero reestruc-
turando el poder con el reconocimiento de su linaje inca. Estas dos
figuras tenian la limitacién de su posicion social al momento de pro-
yectar su lucha, ya que la misma no debia afectar su estatus.

Tupak Katari, como ya se dijo, no descendia de ningtn cacique,
no tenia “sangre noble”. Al parecer sus padres murieron cuando él
era nino y crecié bajo la tutela de un cura en Ayo Ayo, llegando a

50  Sinclair Thompson, Un esbozo de una historia del poder y de las transformaciones politicas en el altiplano aymara, p. 101
51  Citado por Marina Ari, “Jan axsariri warminaka”. En: Pukara, n® 8, del 7 de junio al 7 de julio del 2006.
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ser monaguillo y posteriormente sacristin. Pasé de trabajar como
panadero a ser comerciante de coca, actividad que desarroll6 tam-
bién con Bartolina Sisa, quien pudiera haber sido su segunda espo-
sa. Katari no tenia ningin vinculo con las estructuras de poder
indigena, que fue subsumida y refuncionalizada por el poder colo-
nial, y ello fue determinante el momento de emprender su lucha,
que no solo fue contra las autoridades coloniales, sino también
contra los caciques que se habian convertido en la representacion
del poder colonial en los ayllus.

Los cacicazgos ya venian sufriendo un proceso de erosioén desde
las primeras décadas del siglo XVIII y ello dio pie a que un indio
del comiin como era Julidn Apaza pudiera asumir el mando del
ejército aymara. Este hecho es fundamental, pues muestra como los
indios rompieron rasgos de su propia cultura politica al aceptar que
alguien asumiera el papel de autoridad que estaba, hasta entonces,
determinado por mecanismos de descendencia. “El cacicazgo era
una forma consolidada y crucial de mediacion politica entre las
comunidades indigenas y el Estado, las autoridades regionales y
otras elites locales. Su defuncion significo la ruptura de los mecanis-
mos clasicos de dominio colonial indirecto a través de los senores
étnicos locales.”?

En buena medida, se rompi6 con la tradicion y se formaron nuevas
estrategias politicas para encarar el reto de llevar adelante una lucha
sin la participacion de las autoridades tradicionales, ya que éstas eran
representantes del poder colonial. Se traté de una movilizacién que
rompi6 con los lazos de mediaciéon entre las autoridades coloniales y
las comunidades. La gesta de Tupak Katari fue descolonizadora en el
sentido pleno de la palabra, pues no solo luché contra el poder exter-
no, sino que modifico también para este efecto las condiciones inter-
nas que eran necesarias, efectuando también una “revolucion” en el
seno de su propia sociedad. Ello es importante porque histéricamen-

52  Sinclair Thompson, op. cit., p. 103.
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te esa gesta se contrapone a las interpretaciones, sobre todo posmo-
dernas, que en la actualidad interpretan la descolonizacién como una
vuelta a un hipotético pasado glorioso que tuvimos, y que se formu-
lan en propuestas tales como la reconstitucion de los ayllus o la recu-
peracion de los valores ancestrales.

El investigador Sinclair Thomson dice que: “Mis hallazgos indican
que, virtualmente sin excepciones, los caciques o sefiores nativos no
participaron en dichas movilizaciones en La Paz”>® Ademis, el ejér-
cito aymara pudo funcionar porque entre el lider y la masa movili-
zada habian mecanismo de relacionamiento: habian mas de una
veintena de cabildos. No se trata de una turba, sino de un movi-
miento en el que emergieron estrategias y formas de lucha que
permitieron la movilizacién de grandes contingentes humanos.

Las diferencias existentes entre el movimiento que lideré Tupaj
Amaru -y que tras su ejecucion fue dirigido por su primo Diego
Cristébal Tupaj Amaru- vy el liderado por Katari fueron motivo de pre-
ocupacion de la familia de Amaru, quienes ya estaban al mando del
ejército inca, por lo que trataron de controlar a Julidn Apaza, de quien
desconfiaban por su violencia y radicalidad. Con ese objetivo, Andrés
Tupaj Amaru, sobrino de Condorcanqui, se dirigi6 a La Paz, pero en
el trayecto conoci6 a Gregoria Apaza, hermana de Katari. Con ella
entablé un romance, logré tomar Sorata y luego inundé el pueblo.

Fue Gregoria Apaza la que jugd un rol mediador entre los dos
ejércitos, y al parecer logré evitar que las tensiones llegaran a la
confrontacion. Ella, ademds de ser casada, era casi diez afios mayor
que Andrés, quien tenia aproximadamente veinte afnos. Gregoria
influyé6 mucho en las decisiones politico-militares del sobrino de
Tupaj Amaru, quien le escribia cartas expresindole su amor con
palabras como: “su mas afecto, quien te ama de corazon. Inga.”54
Andrés, antes de retirase de Sorata, dejé como representante suyo a

53 Ibid.
54  Citado por Marina Ari, op cit., p. 5.



82| EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

su tio Miguel Bastidas y al parecer le encargd a Gregoria su cuidado;
pero varios reclamos que Andrés hace en cartas dirigidas a la her-
mana de Katari “muestran que Gregoria no estaba dispuesta a hacer
el papel de cuidadora.”

Con su forma de actuar, Gregoria también rompié esquemas tra-
dicionales. Lo demuestra su papel de mediaciéon politica, su roman-
ce —siendo casada—, y sus actitudes que expresaban que ella “no
estaba dispuesta a hacer el papel de cuidadora”. En el movimiento
anticolonial de 1781, las estructuras de poder estaban siendo fuerte-
mente trastocadas, lo que se evidencia en el papel de Gregoria,
quien esta lejos de los roles de género que existian entonces no solo
entre los espanoles, sino también entre los aymaras.

Sin embargo, también se pueden encontrar diferencias y diver-
gencias entre las personalidades mas conocidas de aquella lucha.
Entre los indios habia problemas internos, lo que expresa en el
hecho de que Tomas Inca Lipe traicionara a Katari. Pero, ademas,
Bartolina Sisa, quien en varias ocasiones, cuando su esposo no esta-
ba, llegd a dirigir el ejército aymara, expresaba una personalidad
distinta a Gregoria en sus declaraciones a sus interrogadores.
Bartolina no delat6 a nadie mas que a personas muertas o a Maria
Lupiza, quien fuera amante de Katari. En contraste, Gregoria culpd
a su cunada, Bartolina de las acusaciones que le hacian, las que
tenfan que ver con extorciones, muertes, saqueo de bienes, etc.”
Con todo vy las diferencias entre Gregoria y Bartolina, ambas expre-
san la intensidad y magnitud de lo que sucedia en aquel entonces.
En palabras de Marina Ari, lo que se manifiesta en la lucha de las
mujeres en aquellos anos tiene que ver con: “la construccion de sus
propios objetivos y metas, [que] fueron planteados en el caso de
Bartolina Sisa, y con la ruptura total con las normas de moral sexual
y los roles de esposa y madre en el caso de Gregoria Apaza.”>’

55 Ibid.
56 Véase Marina Ari, op. cit.
57 MarinaAri, op. cit., p. 7.
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La guerra de Tupak Katari influira grandemente en el curso de los
acontecimientos futuros. Dada la intensidad de la movilizacion india
de 1781 en estas tierras y la polarizacion que provoco, los movimien-
tos de independencia motivados por criollos y mestizos, que a partir
de 1809 buscarian emanciparse del dominio espafiol realmente no
intentarian integrar al indio como actor importante. La participacion
india, cuando se dio, fue subordinada y secundaria. La repercusion de
Tupak Katari en este proceso se daria de otra manera.

La revolucion de mayo de 1809 en Chuquisaca tuvo repercusion,
un afio después, en Buenos Aires. En Chuquisaca recibieron su for-
macién politica tres de los principales protagonistas de la revolucion
de mayo en Argentina: Mariano Moreno, Juan José Castelli y
Bernardo Monteagudo. Entre ellos, quizds Mariano Moreno era el
mas sensibilizado por la situacion de los indios en el Alto Pertd. Su
hermano, Manuel Moreno, relata las impresiones que tuvo Mariano
cuando visité Potosi, antes de dejar el Alto Perd, contemplando la
llegada de partidas de mitayos:

“Los negros esclavos son una propiedad de sus amos y ha costado
dinero adquirirlos: solo los indios son unos seres indiferentes que
deben despreciar la muerte en provecho ajeno (...) Los indios no solo
sufren la vexacion de ser destinados por fuerza a los trabajos de las
minas: son igualmente violentados por turno al servicio de las Iglesias,
de los subdelegados, de los Caziques y de los curas, en clase de pon-
gos, o domésticos. Y como ese trabajo, aunque igualmente injusto, no
hace peligrar su existencia como el de las minas, esta admitido que
sea sin salario alguno y solamente por la miserable comida que se le
suministra (...) El Dr. Moreno conservo toda su vida una viva impre-

sion de la lamentable escena que habia presenciado.”58

La sensibilidad de varios de los principales dirigentes de la revolu-
cion de mayo de Buenos Aires y el impacto todavia fresco en la

58  Manuel Moreno, “Vida y memorias de Mariano Moreno”, Buenos Aires, 1918; citado en: Liborio Justo (Quebracho), Bolivia:
La revolucidn derrotada, Rojas Araujo Editor, Cochabamba, 1967, p. 47.
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memoria popular de las guerras de Tupak Katari y de Tupaj Amaru,
hizo que los revolucionarios argentinos, una vez triunfante su causa,
estuvieran atentos a lo que sucedia en el Alto Perd. Apenas instala-
do, el gobierno revolucionario argentino envié al Alto Perd un
Ejército Auxiliar, destinado a sublevar a los pueblos contra el domi-
nio espanol y a atraerlos a la causa de Buenos Aires.

Al frente de ese ejército auxiliar estaba Juan José Castelli, quien
logré derrotar a las tropas realistas en Suipacha. El historiador para-
guayo Julio Cesar Chaves indica al respecto: “[al] solo influjo de
Suipacha todo el régimen espafiolista se derrumbdé en pedazos y
quedo liberado el Alto Perd. Sucesivamente reconocieron a la Junta
y le juraron obediencia Potosi, Charcas, La Paz y Oruro.”

Castelli fue recibido triunfalmente por las clases dirigentes en Potosi
y Chuquisaca. Sin embargo, la mision de Castelli no era consolidar la
amistad de esas élites, sino “DIRIGIRSE A LOS PUEBLOS Y MOVILIZAR
A LOS INDIOS PARA TRATAR DE DESTRUIR CON LA INTERVENCION
DE ESTOS, LA ESTRUCTURA FEUDAL QUE TENIA AHERROJADA A
LA SOCIEDAD ALTOPERUANA (las mayusculas son del autor).”60

De ahi que Castelli hubiera procedido a ejecutar medidas violen-
tas contra las oligarquias, como haber arrestado y condenado a
muerte al presidente de la Audiencia de Charcas Vicente Nieto, con-
juntamente con el intendente de Potosi, Francisco Paula Sanz, y el
general realista José de Cérdova. Esta y otros “exacciones” y “abu-
sos” contra la poblacién espafola y criolla hicieron que esas pobla-
ciones tomaran inquina contra Castelli y practicamente complotaran
para que abandonara el Alto Perd y regresara a Buenos Aires.

Sin embargo, Castelli no tomaba mayor cuenta de la reaccién
espafiola y criolla, pues su objetivo era la movilizacion india. Desde
Chuquisaca Castelli dirigio un manifiesto a los indios que decia: “Yo
me intereso en vuestra felicidad no solo por caricter, sino también
por sistema, por nacimiento y por reflexion... ;No es verdad que

59  J.C. Chaves, “Castelli, adalid de Mayo”, Buenos Aires, 1967; citado en: Liborio Justo, op. cit., p. 49.
60  Liborio Justo, op. cit., p. 50.
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siempre habéis sido mirados como Esclavos y tratados con el mayor
ultraje, sin mas derecho que la fuerza, ni mas crimen que habitar en
vuestra propia Patria?... La Junta de la capital os mirara como a her-
manos y os considerard como a iguales.”61

En su trayecto, Castelli trataba a los indios con deferencia, porque
esa era la instruccion de Buenos Aires. El objetivo consistia en —
dado los antecedentes de 1781- evitar que criollos e indios puedan
hacer levantamientos separados. Habia sin embargo obsticulos —
especificidades altoperuanas, dirflamos nosotros— que estorbaron el
plan de Castelli. Lo primero era que al criollo altoperuano no le
interesaba ninguna alianza con el indio, menos una que le pudiera
otorgar derechos una vez la revolucion triunfara. El criollo asumia,
no contradecia, el racismo y las taras de casta que impusieron los
espanoles en su regién. Por otro lado, el indio no obedecia a la
interpretacion que de €l hacian los extranos. Si en la imaginacion de
Castelli estaba que sus acciones iban a provocar una revuelta india,
que él facilmente podria coordinar y enlazar con la criolla altope-
ruana, se equivoco fatalmente.

El 25 de mayo de 1811, primer aniversario de la Revolucion de
Buenos Aires, Castelli “presidié un acto trascendental que las historias
al uso, tanto en la Argentina como en Bolivia jamas mencionan ni
parecen conocer. El acto se realizé en las mismas ruinas de Tiahuanaco,
a donde el Vocal Representante de la Junta de Buenos Aires se habia
trasladado especialmente, acompanado de todo su séquito.” Castelli
anuncio la liberacion del indio y la independencia de América®.

Es pues, logico deducir que las clases dirigentes altoperuanas
vieron en Castelli un peligro para sus intereses coloniales, prefirien-
do sabotear al ejército expedicionario y soportar 14 afos mas el
dominio espanol a tener que imaginar siquiera un Estado en el que
los indios participaran en el gobierno:

61 Op.cit., p.50.
62 Op.cit,p.51.
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“[Castelli] cumpli6 las instrucciones de la Junta a diferencia de Ortiz
de Ocampo —en orden a ‘conquistar la voluntad de los indios’-, pero
se atrajo la desconfianza cuando no la hostilidad de la clase ‘sana y
principal’, que vio conmoverse los cimientos de su poder. Y tanto a
€l como a sus oficiales se les imputaron actos de impiedad y con-

. . . .o 50
ducta licenciosa que desacreditaron a la Revolucion.” 5

Quizas ese antecedente marcé la fatalidad de una Bolivia que, una
vez independiente, no pudo lograr construir una nacién integrada.
La recuperacion de la causa independentista por una casta transfu-
ga, dos caras y conservadora, que tan bien ilustra la obra clasica de
Charles W. Arnade en La dramdtica insurgencia de Bolivia64, es
quizas el traspié a resolver en la concrecion del todavia inexistente,
pero siempre necesario, Estado Nacién en Bolivia.

Otro hecho de suma importancia es aquel que fue protagonizado
por Pablo Zarate Willka y que se dio por debajo de aquello se llamo
“Guerra Federal”. Antes de este acontecimiento Bolivia vivié proce-
sos muy importantes. La pérdida de territorios costeros tras la ocu-
pacion chilena ocasion6 pérdidas de ingresos por concepto de
rentas y la consiguiente imposibilidad de tener acceso a recursos
naturales de esa region. La situacion se complicé ain mas porque
desde 1871 el precio de la plata cay6 en el mercado mundial. Pero,
en lo que tiene que ver directamente con los “indios”, desde la
segunda mitad del siglo XIX se dio un proceso continuo de usurpa-
cion legalizada de tierras, proceso lleno de complicaciones por la
repuesta que encontrd en los afectados.

Es sabido que en muchos aspectos la republica, en relacion al
periodo colonial, signific6 mayor sometimiento sobre los indigenas.

63 Bazéan,Armando Ralil; Poderti,Alicia Estela. Revisidn de Mayo. Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Nacional de Cuyo,
Argentina, 2009; citado en: Pedro Portugal Mollinedo, “Descolonizacion: Bolivia y el Tawantinsuyu. En: Descolonizacion,
Estado Plurinacional, Economia Plural, Socialismo Comunitario. Debate sobre el cambio, Vicepresidencia del Estado Pluri-
nacional de Bolivia, FBDM, La Paz, 2011.

64  Amade, Charles, W., La dramatica insurgencia de Bolivia, Juventud, La Paz, 1982.
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Desde 1926 el Estado boliviano habia impuesto lo que se conoce
como “contribucién indigenal”, la que por muchos anos generd
volimenes muy importantes de recursos econémicos para las arcas
del Estado, y que tuvo vigencia hasta 1911, cuando se impuso el
“impuesto predial ristico”.

El tiempo anterior a lo que se denominé “Guerra Federal” esta
signado por procesos legales que buscaban dar sustento juridico a
la extension de las haciendas, lo que conllevaba un conflicto abier-
to con las comunidades. En el gobierno de Mariano Melgarejo, en
marzo de 1860, se dicté un decreto supremo en el que se declaraba
propietarios individuales a los “campesinos”, con la condicién de
que pagaran un monto econéomico determinado y en un plazo maxi-
mo de 60 dias, que corria después de su notificacion. Esa medida
legal ampar6 el despojo de grandes extensiones de tierras, lo que
dio pie a una gran movilizacién que terminé con el gobierno de
Melgarejo. En esa movilizacion se sabe que tuvo una brillante parti-
cipacion Luciano Willka, del pueblo de Waychu (Puerto Acosta),
quien por su destacado papel militar en la caida de Melgarejo, en
1871, fue nombrado “sargento mayor del ejército boliviano”.

A los pocos anos, el 5 de octubre de 1874, y en el gobierno de
Tomas Frias, se puso en vigencia la ley de ex-vinculacién, la cual
afectaba basicamente a las tierras de las comunidades, prohibien-
do su parcelacion entre quienes habitaban dichos espacios. Este
hecho juridico, como ya sucedié antes, amparaba el despojo de
tierras que se hacia a los indios. Se establecié un procedimiento
que se llamo6 “revisitas”. Un grupo de autoridades, incluido algin
parroco, conformaban “juntas revisitadoras”, las que se encarga-
ban de emanar informes al gobierno. Los afectados podian hacer
reclamos en un plazo de 60 dias. Después de lanzada otra medida
legal en 1890, este procedimiento ya fue innecesario para la apro-
piacion de tierras.

Todo ese proceso antecede y condiciona la gran movilizacion
aymara que lideré Pablo Zarate Willka.
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En el tiempo de Willka, segiin Ramiro Condarco Morales, el ser
indio era una condicion social que limitaba casi totalmente cualquier
tipo de movilidad social: “Su condicién social se trasmite por suce-
sion hereditaria, sin que tenga casi ninguna posibilidad de abando-
narla por la via de la ilustracién o el enriquecimiento. El indio, por
lo general, se encuentra predestinado a vivir permanentemente en
su estancia de origen o en la heredad paltronal.”65

Se trataba de una condicién que se heredaba y en la que el peso
de la Colonia ejercia efectos concretos, pues a pesar de la indepen-
dencia, el orden colonial fue la base de la estructuracion de la nueva
republica. Como en tiempos coloniales, el indio era visto e identifica-
do en oposicion al blanco, esto por la estructura de poder establecida.
En 1895, en un periddico pacefio, El Comercio, se publicO una nota
que nos permite acercarnos a las ideas de la casta dominante sobre
la “raza aborigen aymara”, en la que se dice: “[La raza aymara] es des-
confiada y cavilosa por ignorante (...) se encuentra animada siempre
de odio implacable pero silencioso para con el blanco, en quien ve
un tenaz conquistador y un enemigo que le devora.”®

Se tiene una idea del aymara como un ser cuya determinacién y
naturaleza seria la ignorancia y el odio “para con el blanco, en quien
ve un tenaz conquistador y un enemigo que le devora”. Es llamativo
que en este esquema de antagonismo no entre el mestizo, y que la
cuestion basica del problema esté entre el indio aymara, quien es
un ser hecho de odio e ignorancia, y el blanco. Lo mestizo seria una
identidad politizada después de la “Guerra del Chaco”, llegando a
ser promovida por el llamado “Estado del 52”, que en los afios de
Willka no tenia ninglin peso politico. En buena medida, esto nos
muestra que antes de la “Revolucién Nacional” no se encubria las
diferencias entre indios y no indios, como sucederia después de
1952 con la idea de “nacién mestiza”. Pero, ademas de lo dicho, cabe

65 Ramiro Condarco, op. cit., p. 28.
66 Ibid., p. 38.
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hacer notar que en la época en que sale la nota (1895) ya se habian
concretado, desde tiempo atras, varios despojos de tierra.

Paralelamente se habia ido generando una especie de rivalidad
regional entre Sucre y La Paz. Si al momento de iniciarse el conflic-
to entre liberales y conservadores, La Paz era identificada como
federalista, en la primera mitad del siglo XIX la ciudad tenia una
postura mas bien contraria al federalismo. Pero de a poco el federa-
lismo fue ganando terreno en La Paz, por lo menos discursivamente,
lo que contribuy6 al problema regional con Sucre y llegd también a
expresare no solo entre los politicos, sino también entre los intelec-
tuales, quienes dieron cuerpo a una acalorada discusion sobre
doénde se dio el primer grito libertario. Todo ello antecedi6 a la
promulgacién de una Ley de Radicatoria, la que ocasion6é muchas
discusiones y alboroté mas aun el ambiente.

Severo Fernandez Alonzo, como presidente de Bolivia, y luego
de un preambulo de amenazas y discusiones, dio la orden para
que el ejército constitucional partiera de Sucre rumbo a La Paz, con
lo que se dio inicio formalmente al conflicto armado. El 10 de
diciembre de 1988 los soldados constitucionalistas partieron, pasa-
ron por Oruro y se instalaron en Viacha el 8 de enero, esperando
municiones. Pasaron un mes en aquel lugar y la necesidad de
viveres hizo que algunos escuadrones fueran en busca de alimen-
to a Corocoro. Su forma de actuar provoco la furia de los pobla-
dores y el asedio a los soldados, incluso con dinamitas. El 25 de
enero de 1899, mas de una veintena de soldados alonsistas fueron
muertos en Ayo ayo, lo que ocasioné furia en Sucre y a la vez
temor, pues en la prensa se califico a Pablo Zarate como “el temi-
ble Vilka”. Casi un mes después, el 28 de febrero, quienes cayeron
como victimas del ejército de Willka fueron esta vez mas de un
centenar de soldados de José Manuel Pando, lo que sucedié en
Mohosa. El ejército de Willka habia atacado las fuerzas militares de
quien se suponia era su aliado. En una concentracién masiva en
Oruro, a inicios del mes de abril, Willka, junto a otros lideres, fue
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detenido, dando inicio al descabezamiento de la rebelion india
que habia contribuido a la victoria de los federalistas. Resultado de
esa guerra: el bando federalista triunfante no organizé la federali-
zacion de Bolivia, que continu6é bajo un régimen unitario; sola-
mente se trasladé la sede de gobierno a La Paz, con todas las
implicaciones politicas y militares que ello suponia.

En lo que se llamo6 “Guerra Federal”, el papel del ejército aymara
fue determinante y ello por el nivel de organizacion y la forma de
articulacion de las milicias aymaras movilizadas y dirigidas por
Zarate Willka. No se sabe con exactitud cuindo y coémo se relacio-
naron José Manuel Pando y Pablo Zarate Willka, quien al parecer
era natural de Imilla Imilla, provincia Aroma.”’ La fecha de su naci-
miento es algo desconocido. En 1896 Willka le dirigi6 una carta a
Pando, lo que evidencia que su relacién fue anterior a la “Guerra
Federal” y en la que le habla de algunas actividades que tenia con
¢l, pero ademas le pide que le deje una “carta memorial”, donde le
ponga al tanto sobre sus actividades, y ello no solo para Willka sino
“para nosotros,/ los indijenas.”68 La carta estd fechada de la siguien-
te manera: “Taraco, junio de 1896. / Sr. D. José M. Pando. / La Paz”
y la firma “Pablo Sarate.”®

Es de destacar que Willka habla de “los indijenas” como “noso-
tros”, es decir que tiene clara la diferencia social, 1o cual no es de
extrafar, pues, como ya se apunto, en aquellos afios el Estado boli-
viano no desifrazaba las diferencias y la distincion entre quienes
eran indios y quienes no lo eran hacia parte de la vida politica del
pais. Tal cosa no podia pasar desapercibida por quienes eran vistos
como indios. Pero, ademas, es de remarcar que siendo Willka oriun-
do de Imilla Imilla, le escribiera a Pando desde Taraco, tal vez por-
que alli realizaba alguna actividad particular.

67 Es conocido que el enlace entre Zarate Willka y Pando se establecid con la ayuda de la esposa de este (ltimo, Carmen
Huarachi, quien era descendiente de un linaje de caciques de Pacajes con mucho poder en el periodo de la Coldnia.

68  Ramiro Condarco, op. cit., p. 96.

69 Ibid., p.97.
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Al ser Severo Ferniandez presidente constitucional de Bolivia,
disponia de los recursos econémicos y logisticos para encarar la
confrontacion con los federalistas encabezados por Pando, por lo
que éste trato de obtener armamento por el lado peruano y, como
ello no era suficiente, buscé el apoyo de Pablo Zarate Willka, a
quien ya conocia desde tiempo atrds. Al momento de ingresar en el
territorio dominado por los hombres de Willka, las tropas constitu-
cionalistas mostraron su total desconocimiento del terreno, llegando
incluso a perderse; también cometieron abusos. Consecuencia de
ello fue la masacre de mas de veinte soldados sucrenses en Ayo Ayo,
que provoco el miedo en sectores de la casta dominarte; pero los
hechos de Mohosa, en los que mas de un centenar de soltados que
defendian la causa de José Manuel Pando —quien se suponia era
aliado de Willka— perdieron la vida en una “masacre ritual”’®, con-
mociond y espantd a la Bolivia criolla en general y, claro esta, al
propio Pando. En una carta suya dirigida a Severo Fernindez
Alonso, fechada el 3 de marzo de 1899, se lee lo siguiente: “nadie
ignora los males que esta guerra interna estd causando; a estos
males se puede anadir, como resultado inevitable, la ‘guerra de
razas’, que ahora viene desde el impulso de la raza indigena.””!

La situacion llegé a tal punto que, por la masacre de Ayo Ayo,
Pando ya no vio como enemigo a Fernandez Alonso, sino a Zarate
Willka y, en general, a la “raza indigena”. El desarrollo de estos acon-
tecimientos mostraria las aspiraciones de los aymaras movilizados. En
Pefias, provincia Paria de Oruro, se dio un fenémeno que no puede
ser pasado por alto. En el mes de abril de 1899 se formé un gobierno
aymara. El presidente fue Juan Lero, teniendo como miembros de su
gobierno a Asencio Fuentes, como Juez Riguroso; Feliciano Mamani,
como Intendente; Evaristo Guaricallo, como Coronel y a Manuel

70  Forrest Hylton, “Tu tiempo se acabd, ahora es el nuestro’: Confederacidn insurgente, ‘guerra de razas’, y formacién del
Estado liberal en la guerra federal de Bolivia”. En: revista La Migrafa, n°® 8, Vicepresidencia del Estado Plurinacional de
Bolivia, 2013, p. 40.

71  Citado por Forrest Hylton, op. cit.
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Flores como Ministro Secretario. Su programa apuntaba a poner fin al
poder criollo. Este gobierno no estaba desvinculado de la moviliza-
cién militar dirigida por Willka. De hecho, Forrest Hylton afirma que
“Willka deleg6 a los comandantes locales y regionales como Lero y
Ramirez, cuyo liderazgo fue reconocido como primordial dentro de
un dominio local en particular, ‘la parcialidad’.””?

El movimiento liderado por Pablo Zarate Willka expres6 clara-
mente aspiraciones de autogobierno, lo que puede ser entendido
como un movimiento descolonizador en el periodo republicano.
Cuando las fuerzas de José Manuel Pando y Pablo Zarate Willka
entraron a Oruro, la suerte de Willka ya estaba echada, pues su
apresamiento terminard con su muerte, un par de anos después.

Hay que apuntar que José Manuel Pando, luego de que el ejérci-
to de Willka mostrara con sus acciones tener ambiciones politicas
propias, buscé enfrentar entre si a los indios. Sabiendo que Willka
era rechazado por las comunidades de Umala y otras adyacentes,
buscé apoyarse en éstas para poder frenar a “su aliado”: “Llegada la
infausta hora de la revolucion, no solo permanecieron indiferentes
a la iniciativa del jefe indigena, y cuando Zarate se presenté en
Umala con el propésito de obtener el auxilio de los remisos, lo
ultrajaron a golpes y hubieron terminado con €l, a no mediar por su
extraordinaria audacia, que le permiti6 burlar a sus captores y
emprender oportuna fuga.”75

La importancia que tuvo el movimiento dirigido por Willka fue
de tal magnitud que lleg6 a determinar la victoria de los federales y
la posterior alianza de casta entre quienes primero estaban enfren-
tados y luego se unieron para poder frenar a la “guerra de razas”. La
gran lucha emprendida por el ejército aymara fue, a decir de Ramiro
Condarco: “un frustrado intento de liberacion, obsecuente y enérgi-
camente emprendido por la poblacion indigena boliviana”’4

72 Forrest Hylton, op cit. p. 45.
73 Ramiro Condarco, op. cit., p. 212.
74 Ramiro Condarco, op. cit., p.106.
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El escenario politico que se configur6 después de la “Guerra
Federal” cambi6 el contexto en el que se desenvolvia el indio.
Emergerian movimientos de lucha legal por el tema de las tierras.
De los movimientos de ofensiva que habia realizado el ejército de
Willka, se pas6 a una postura mas defensiva y local. Un hecho digno
de ser mencionado es la participacion de Manuel Chachawayna,
quien era oriundo de Achacachi, como candidato a diputado por la
provincia Munecas en 1927, aflo en que se produjeron también las
conocidas masacres en Jestis de Machaca. Aunque no logré ser elec-
to como diputado, la vision que tenia sobre la participacion politica
de los indigenas es muy ilustrativa y anticipa las ideas indianistas.
Gracias el periodico pacefio La Razon podemos conocer sus ideas:
“No solo podemos ser electores, sino elegidos, bien por nosotros,
empecemos por la diputacion para después llegar a la Presidencia
de la Republica, puesto que somos mayoria.””> Chachawayna aspi-
raba a transformar la mayoria social en mayoria politica y llegar asi
a la presidencia.

Entre 1928 y 1930, Eduardo Leandro Nina Quispe, quien era
oriundo de Taraco, fundé la “Sociedad Republica del Collasuyo”
que también fue conocida como Centro Educativo Collasuyo”. Nina
Quispe era natural de Taraco y fue uno de los muchos que tuvie-
ron que migrar a la ciudad de La Paz por las expulsiones que
sufrian los indios por parte de los hacendados. Se esforzo, no por
la “recuperacion de los conocimientos ancestrales”, sino por apren-
der al leer y escribir, pues consideraba que era un arma que en
manos de los indigenas seria util en su lucha. Leandro Condori
Chura, quien lleg6 a conocer a Nina Quispe, dice de él: “era habla-
dor y hablaba bien de todo, hablaba como mujer.”76 La habilidad
de hablar, incluso en la actualidad, es algo muy valorado entre los

75  Citado por Esteban Ticona en Pueblos indigenas y Estado boliviano. La larga historia de conflictos. http://red.pucp.edu.pe/
wp-content/uploads/biblioteca/090410.pdf

76  Esteban Ticona, “Eduardo Leandro Nina Quispe: EI emancipador, educador y politico aymara”. En: La Migrafia, n°® 7,Vice-
presidencia del Estado Plurinacional de Bolivia, 2013, p. 64
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indigenas y de seguro fue uno de los rasgos que a Nina Quispe le
permiti6 llevar adelante su proyecto. De la misma manera que su
apreciacion sobre aprender a leer y escribir el castellano, su posi-
cién respecto a utilizar o no la ropa tradicional es bastante intere-
sante, pues contraria la mayoria de criterios que en la actualidad
hay sobre lo que debe ser la politica correcta del indio en esos
aspectos. El indicaba: “Serfa mejor que desterremos el poncho.
Nuestro traje hace que los extranjeros nos miren con recelo y nos
coloquen de inmediato la maquina fotogrifica; ademas, la diferen-
cia de nuestro vestuario da lugar a que nos cataloguen en el plano
de la bestias humanas.””’

Nina Quispe, ademas de ver la importancia de manejar el alfabe-
to, también percibia con mucha claridad cémo las diferencias colo-
niales se expresaban en la vestimenta y como ello era visto por los
extranjeros. La alusion a la camara, con la que un extranjero que ve
a un indio con su ropa le saca una foto, muestra un panorama que
sigue siendo de actualidad.

Cuando se produce la Guerra del Chaco la mayor parte de la
“carne de canon” estaba compuesta por indios del altiplano. Tal
confrontacién bélica mostraba algo muy claro: “que el indio en la
paz mantiene a Bolivia y en la guerra muere defendiéndola”. Las
autoridades bolivianas tenian como cosa natural el disponer sobre
la vida de los indios. Elizardo Pérez cuenta que cuando €l estuvo
trabajando en su proyecto educacional en Warisata y a tiempo de
que se habia desatado la guerra con Paraguay, los indios se reu-
nieron y se pusieron al tanto de lo que pasaba, llegando a deter-
minar que mandarian viveres y jovenes para apoyar al ejército
boliviano. Llevaron los viveres y se presentaron los jévenes en un
puesto militar en Achacachi; se recibieron a los viveres pero no los
jovenes y se les dijo que en su momento se les llamaria. Empero,
“cierto dia, a las cuatro de la mafana, los soldados de reclutamien-

77  Ibid., p. 70.
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to desprendidos de la guarnicién de Achacachi nos hicieron un
malén allanando las casuchas de los indios para arrastrarlos al
cuartel; y entonces no se fijaron en edades ni en ‘rol’ alguno como
habian dicho.””®

En 1945, del 10 al 15 de mayo, durante el gobierno de Gualberto
Villarroel, se llevé adelante el Primer Congreso Indigenal en la
ciudad de La Paz. Hasta un afio antes, es decir, hasta 1944, regia
una ley que impedia que los indigenas pisaran las principales pla-
zas en La Paz. Villarroel habia llegado al poder mediante un golpe
de Estado y logré formar una alianza con el MNR. La realizacion
de este Congreso tiene importancia, pues pone en evidencia que
lo que se buscaba era de alguna manera resolver el “problema
indigena”, pero en tanto esta resolucion fuera en los términos de
quienes mandaban, aun cuando las iniciativas nacieran de entre
los indios.

1.200 delegados fueron acreditados con sus respectivas creden-
ciales, pero el nimero de asistentes fue mayor a los acreditados,
pues éstos vinieron acompanados de familiares y paisanos suyos.
Cuatro fueron las comisiones que se organizaron: educacion indige-
nal, supresion de servicios gratuitos, reglamentacion del trabajo
agrario y policia rural.

Francisco Chipana Ramos, aymara de la provincia Camacho, fue
elegido como presidente del Congreso, y Dionisio Miranda, de
Cochabamba, fue nombrado vicepresidente.

En su libro Tierra y libertad (1953), Fausto Reinaga expresa algu-
nas de las impresiones que le causé este Congreso: “No faltaron los
lideres ni la enconada lucha ideolégica. Ahi estd por ejemplo Ramos
Quevedo, hombre de confusa ideologia social-catdlica... (Parecia)
esperar una especia de resurreccion del Imperio Incaico. Proclamé
como patrona del Congreso a la virgen de Copacabana.

“Antonio Mamani Alvarez, quiso imprimir un genuino sello de raza;

78 FElizardo Pérez, Warisata, la Escuela Ayllu, CERES-HISBOL, La Paz, 1992, p. 128.
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sus alardes tuvieron visible inspiracion nazistoide.

“Chipana Ramos, el que presidiera el Congreso, se esforzé en
menoscabar la calidad y la cantidad del movimiento, para encajarlo
en una trivial aspiraciéon pequeno-burguesa, que satisfaria las exi-

gencias domésticas de la burocracia de un Ministerio.”””

Es interesante encontrar de parte de Fausto Reinaga, quien después
seria conocido por sus posiciones indianistas extremas, apreciacio-
nes sobre los principales participantes en ese Congreso que repro-
ducen los clichés criollos sobre los indios: Ridiculiza la esperanza de
una resurreccion del imperio incaico y reduce la reivindicacion de
la raza indigena a influencias “nazistoides”.

Uno de los problemas que preocupaba a la prensa de aquellos
afos —como en la actualidad— con relacion a este Congreso era el
de la “autenticidad” de los participantes. En el periddico del MNR,
La Calle, del 11 mayo, se decia: “Bastante simpatia despert6 en el
publico la presencia de los congresistas indigenas. Sobre todo se
reconoci6 a éstos el mérito de no haberse disfrazado de caballeros.”®
A los nacionalistas les parecia meritorio que los “indigenas” no se
“disfrazaran”; sin embargo, Elizabeth Shesko senala: “[Clomo se
puede ver en algunas fotografias, muchos delegados no se adapta-
ron a esta imagen; si bien la prensa no destacd sus retratos, se
puede observar, en las fotos (hechas por el) publico, que la mayoria
de los delegados llevaban camisas blancas y sacos; de hecho, el
analisis de las fotografias publicadas revela que de los 110 delegados,
solo un 19 por ciento vestia trajes que la prensa calificaria como
indigenas.”®! La “autenticidad” —algo que hasta hoy es una preocu-
pacion para muchos— era algo que se perdia por el hecho de que
habian delegados indigenas que “hablan correctamente el idioma

79  Fausto Reinaga, Tierra y libertad, Ediciones Rumbo Sindical, La Paz, 1953, p. 24.

80 Elizabeth Shesko, “Hijos del inca y de la patria. Representaciones del indigena durante el Congreso Indigenal de 1945".
Revista de la Biblioteca y Archivo Histdrico de la Asamblea Legislativa Plurinacional, La Paz, afio 9, vol. 4,n° 6, 2010.

81 Elizabeth Shesko, op. cit.
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nacional y visten a la moderna, dando la impresion de que no son
propiamente indigenas, sino mestizos; pero ellos expresan que son
legitimos autéctonos.”®

Encontramos aqui algo que ya estaba presente en el famoso deba-
te de Valladolid que analizamos antes: Fl deseo de ver al indio como
otro enmascara frecuentemente una actitud colonial. Al querer marcar
diferencias, el colonizador es el que da la pauta de esa diferencia, que
el indio debe acatar, para de esta manera asumir su subordinacion.
Esta diferencia debe ser perceptible en lo mas externo, generalmente
la vestimenta, como lo not6é Leandro Nina Quispe. Al ser acatado ese
requisito de diferencia, el colonizado asume su rango, que implica
que no puede aspirar a la categoria de quien detenta el poder, que
estd marcado también, por supuesto, por otra ropa diferente. Ese
requisito de otredad alcanza dimensiones inusitadas en la actualidad,
con la moda culturalista e intercultural. Esto es algo que atormenta a
la Bolivia blancoide desde que este pais naci6, pero que es ahora
interpretada por algunos como via autentica de descolonizacion.

El presidente Villarroel, al clausurar el Congreso, recibi6é un
lluch’u de regalo por parte de Chipana y promulgé algunos decre-
tos, los que tenian que ver con el establecimiento de escuelas y un
codigo de trabajo agrario, que implicaba la abolicion del pongueaje
y de los servicios gratuitos a los que eran sometidos los indios. El
articulo 2 de uno de esos decretos, el D. S. N° 319, establecia:
“Asimismo queda prohibido a las autoridades, ya sean administrati-
vas, judiciales, eclesiasticas, provinciales, cantonales, etc., obligar a
los indigenas colonos, comunarios o residentes de ciudades y pue-
blos a prestar servicios gratuitos.”>

El gobierno de Villarroel concluy6 por efecto de un golpe de Estado
y los decretos sobre el “problema indigena” quedaron en el papel.

Las mas grandes movilizaciones indias en estas tierras, entre ellas

82 El Diario (18/5/1945, 5); citado por Elizabeth Shesko, op. cit.
83  Citado por Fausto Reinaga, op. cit., p. 26.



98 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

la liderada por Tupak Katari y la acaudillada por Zarate Willka, evi-
dencian la importancia de la poblacion colonizada en los momentos
de restructuracion del poder. La descolonizaciéon no se entiende sola-
mente como resultado alterno en un conflicto, sino como incidencia
en el curso de los acontecimientos, en los cuales también juega otro
actor: el criollo y el mestizo en la colonia, y el boliviano en la repa-
blica.

Esa imbricacion, sin embargo, es subestimada por quienes ponen
a la revolucién de Tupak Katari como la emblematica de la lucha
india, entendiendo a la gesta de este héroe aymara como la expre-
sién mas radical para separar la vida social aymara de la colonial de
entonces, que conducia a erradicar toda influencia extrafia en el
pueblo indio. Ese enfoque sobre Tupak Katari tiene bastante aside-
ro. Sin embargo, esa interpretaciéon olvida que Tupak Katari, al
mismo tiempo que hacia rituales andinos, manifestaba: “pues soy
tan cristiano como cualquiera...”, y que se vestia de virrey en algu-
nas ocasiones y de inca en otras; que sus tropas luchaban con
qgorawas (hondas andinas) y también con mosquetes tomados a los
espafoles, y que Julian Apaza bajoé de El Alto a los extramuros de
La Paz, vestido a la usanza espanola, con cabriolé rojo (casaca roja),
y sombrero de tres picos. Tupak Katari y Bartolina Sisa, como no
podia ser de otra manera, lucharon con los elementos con los que
podian disponer y que les eran contemporaneos.

Las tacticas de lucha, mas locales y defensivas, que se van adop-
tando después de que el movimiento encabezado por Willka fuera
desestructurado, dan cuenta de un cambio en las relaciones de
poder. Al no poder lograr su objetivo y al ser perseguidos los lideres
del ejército de Zarate Willka, los indios desarrollan su accionar en
otras condiciones. Empero, todos estos procesos tiene relacion con
el hecho de que la colonizacién impuso un orden social en el que
se originaron estas luchas y que fue el fundamento que dio sentido
a estas rebeliones e incluso a las complicidades que las mismas
establecieron con el poder establecido.
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En todos estos procesos encontramos rasgos que deben ser resal-
tados. Por ejemplo, Tupak Katari es capturado porque lo traiciona
Tomas Inka Lipe o cuando Tupak Amaru estd por tomar Cusco, se
enfrenta no a un ejecito espanol, sino a un ejército indio dirigido
por Mateo Pumacahua; el propio Zarate Willka casi cae preso y
pierde la vida en manos de comunarios de Umala. Es decir que en
las luchas que desarrollan los movimientos indios, por lo general
estos también se encuentran enfrentados con otros indios, quienes
defienden el poder establecido.

Por otra parte, es resaltable que, al igual que las gestas del ejér-
cito aymara de Zarate Willka, en las hazanas de Tupak Katari se
manifestaran también otras formas de lucha, algunas locales, otras
de alcance mayor. Tenemos asi iniciativas como la de Chachawayna,
quien antes de que se extienda la ciudadania en Bolivia veia que la
superioridad demografica india podia convertirse en mayoria politi-
ca y asi los indios podrian llegar a gobernar mediante la fuerza del
voto mayoritario; o el caso de Nina Quispe, quien constatd, como
muchos otros, la ventaja de que el indio empune el alfabeto.
Ademas, la base social que dio cuerpo a las fuerzas militares en la
“Guerra del Chaco” muestra cémo se disponia de los indios. El pro-
pio Congreso Indigenal, siendo organizado por un gobierno nacio-
nalista, evidencia que si alguien quiere realizar cualquier tipo de
cambio en este pais debe recurrir al indio. Casi siempre la relacion
de los gobiernos, o de quienes son factor de poder, con el indio, ha
implicado tratar a éste como masa manipulable; pero esto depende
también de quien, por fallas a ser remediadas por él mismo, todavia
se deja manipular.

La historia de Bolivia seria inentendible sin el peso no solo
poblacional, y por lo mismo por la importancia de las “contribucio-
nes indigenas”, sino también sin el papel politico que juegan los
movimientos indios, unas veces apuntando al cambio, otras subor-
dinados al poder establecido; a veces articulados y otras confronta-
dos entre si.



3. LA “Revorucion NACIONAL”
DE 1952 v LAUREANO MACHACA

¢Como determinar cual es el origen del movimiento politico indige-
na contemporaneo?

Como vimos anteriormente la historia de Bolivia es plena en
interacciones con los movimientos indigenas: Levantamientos,
revueltas y guerras indigenas. A pesar de que el rasgo general de
este fendmeno es la lucha por la descolonizacién (o que podria
hacer suponer una relacion exclusivamente antagénica e incompati-
ble entre los indigenas y la sociedad boliviana), cada una de estas
manifestaciones indigenas estd determinada, en su forma y en el
contenido especifico de sus reivindicaciones, por las condiciones
politico-sociales por las que atraviesa la sociedad dominante, sea en
el periodo colonial o en el republicano.

Por tanto, a medida que se desenvuelve el tiempo histérico, la
descolonizaciéon indigena se amalgama cada vez mas con el destino
de la sociedad criolla. De la misma manera que en épocas anteriores
habia mutuas afectaciones entre los movimientos indigenas y no indi-
genas, esa interaccion sera cada vez mis importante —respecto a la
iniciativa estatal boliviana— en la medida en que el Estado criollo vaya
fortaleciéndose, al ir resolviendo sus contradicciones internas.

Debemos por tanto definir al movimiento indigena contempora-
neo como aquel que surge como reaccion al intento mas contun-
dente por transformar las estructuras sociales en el siglo XX y que
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se lleva adelante con la instauracion del “Estado nacionalista”, des-
pués y gracias a la Revolucion del 9 de abril de 1952. O, desde otro
punto de vista, se podria decir que el movimiento indigena contem-
poraneo surge de las limitaciones del proyecto nacionalista instau-
rado a partir de la “Revolucion Nacional”; emerge de las imposibili-
dades inherentes de tal proyecto.

La Revoluciéon de 1952 dio pie a la trasformacion en las estructu-
ras del poder politico, a partir de la cual se intentdé modificar la
economia nacional mediante la nacionalizaciéon de las minas: El
Estado se convirtid en el agente econémico dominante. Se trat6 de
resolver el “problema del indio”, convirtiendo a éste en ciudadano,
via su realizacién como productor agropecuario: La reforma agraria
debia ser la agente de esa transformacion. Sin embargo, ademas de
las otras reformas importantes que realizd, como la educativa, el
objetivo final del MNR -partido que supo posicionarse en la
Revolucion de 1952 y que administrd el gobierno después del 9 de
abril- era lograr la integracion nacional; su objetivo era crear, final-
mente, la Nacion y edificar un Estado que no fuera solamente apa-
rente. Se trataba de modernizar el Estado. Por este objetivo tenian
sentido todas las demas reformas.

El eje transversal de toda esta politica era el tema del indio, pues
para el imaginario politico de entonces éste representaba el atraso
del pais. Por lo tanto, “desarrollo” implicaba transformar al sujeto
que retardaba a Bolivia. El MNR decidi6 tratar este asunto en dos
niveles: a través de la reforma agraria y mediante una politica de
reivindicacion del mestizaje como elemento articulador de la nacion.

La reforma agraria consistia fundamentalmente en transformar al
siervo en propietario con derechos sobre la parcela que trabajaba,
buscando asi convertir al indio en campesino, lo que —se pensaba—
seria el basamento material que exorcizaria los riesgos ideoldgicos
que conllevaba considerar al indio como un pueblo distinto, como
una cultura diferente y como “otra” raza. Simultineamente, implica-
ba la ciudadanizacion del campesino como propietario individual y
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con derecho a votar. Pero también significaba el punto de partida
de problemas de disponibilidad de tierras para los nuevos propieta-
rios en el campo. A estos se sumaron los problemas emergentes de
la explosion demografica y la consiguiente emigracién a las enton-
ces pequefias ciudades, donde los campesinos se instalaron en
zonas marginales sin ningln tipo de planificacion urbana, pues el
Estado seguia considerandolos como de “otra raza”, y por ello era
“innecesario” ocuparse de sus problemas. Siendo que el aparato
productivo no podia absorber toda la mano de obra que llegaba de
las aéreas rurales a las ciudades, los “campesinos” se vieron obliga-
dos a desarrollar actividades econdémicas “informales”. Todo este
proceso implico la acentuacion de las diferencias de clase entre los
indigenas, asi como el posicionamiento de estos sujetos en nuevos
ambitos de la vida econémica del pais.

A pesar de propalar la idea de mestizaje, el MNR nunca se pro-
puso desarrollar politicas que apuntaran a desarticular la racializa-
cién, como, por ejemplo, inducir a la formaciéon de matrimonios
entre miembros de distintas castas. Por el contrario, lo que fue suce-
diendo con el proyecto nacionalista fue la renovacion de las jerar-
quias racializadas, esta vez en nuevos ambitos, como la ocupacion
y planificacion del espacio urbano para unos y no para otros, o la
diferenciacion en la “educaciéon universal”, ya que se crearia una
educacion especial para las dreas rurales. De esta manera, la idea de
mestizaje que el Estado nacionalista fue difundiendo no respondia
simplemente a la idea de “alianza de clases”, sino basicamente a
encubrir las diferencias coloniales entre los grupos sociales. Se tra-
taba de mimetizar la fisura que distanciaba a quienes en general
eran presentados como mestizos, pero que el funcionamiento espe-
cifico de las relaciones sociales diferenciaba por su procedencia,
color de piel, forma de vestir y hablar, etc. De ese modo, el mesti-
zaje solo funcionaba como encubrimiento ideolégico de las diferen-
cias entre castas, que eran diferencias de posicion en la estructura
de la produccion econémica y en la estructura de mando.
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En general, la modernizacion estatal dirigida por el MNR amplio
la influencia del Estado, articulando espacios y ciudadanizando suje-
tos: mujeres y “campesinos”. Basicamente se trataba de formar una
nacion, forjando una burguesia a través del Estado y un ideario de
unidad nacional, el cual tenia como elemento cohesionador lo “mes-
tizo”. Se trata de formar una “nacion mestiza”, de la cual lo indio era
un factor, el cual debia disolverse en aras de un proyecto nacional
que lo sobrepasaba.

El MNR no solo que no tenia una vision clara y coherente sobre
el “problema del indio” —como se llamaba cominmente al tema de
la descolonizacion—, sino que el marco ideolégico en el que estaba
encerrado le impedia disponer de una interpretaciéon cabal sobre
como resolverlo. En realidad, el gobierno del MNR profundizé los
problemas que debia solucionar. Respecto a la articulacion del
gobierno con los indigenas convertidos en campesinos, el gobierno
implement6 politicas desde el Ministerio de Asuntos Campesinos —
que también se hacia cargo de la educacién “universal” campesina,
en vez de que ésta fuera responsabilidad del Ministerio de
Educacion-, consistentes en manejar la fuerza indigena por medio
de los sindicatos campesinos. Esta sindicalizacion le permitioé tener
control sobre un amplio sector de la poblacién, con lo que pudo
enfrentar a los sectores mineros.

La instrumentalizacion politica del indio fue la caracteristica mas
notable del MNR. El hijo de uno de los principales dirigentes de este
partido escribiria anos después: “La presencia indigena en el MNR y
en sus sucesivos gobiernos estuvo reservada a las masivas
manifestaciones de apoyo y agradecimiento de los ‘companieritos’,
pero la verdad es que los tatanakas no tocaban pito en las grandes
decisiones ni en el manejo real del poder.”®*

La manipulacién del sindicalismo campesino le rindié al MNR,
en lo inmediato, el rédito de tener a su disposicién milicias orga-

84  http://ilyafortun.blogspot.com/2012/04/una-revolucion-para-los-indios-articulo.html



104 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

nizadas (y agradecidas), prestas a defender al régimen; pero pron-
to se constaté que podia despertar contradicciones que se creian
superadas e incidir en formas nuevas de acceso al poder. Asi, el
sindicalismo se convirtié al mismo tiempo en cerrojo y llave de la
emancipacion del indio.

En general, los cambios que se dieron desde 1952 fueron forman-
do el terreno que daria lugar a la formacion de los movimientos
indianistas y kataristas. Pero un hecho mostraria que los cambios no
solo se operaban a nivel estatal o en la forma de instrumentalizacion
de los campesinos.

En 1956 el MNR se top6 con la sorpresa de que estuvo a punto
de sucumbir bajo un ejército indio que se habia organizado bajo el
mando de Laureano Machaca Khota, quien se aprestaba a dirigirse
hacia la sede de gobierno. Laureano Machaca era un aymara nacido
en 1928 en el ayllu Khupi, comunidad de Majalaya, provincia
Camacho del departamento de La Paz®. Inteligente y emprendedor,
fue uno de los iniciales frutos de la primera escuela adventista en
esa provincia: Caﬁamuri%; logré ingresar al Colegio Militar del
Ejército, hecho inusitado sobre todo si tomamos en cuenta que hasta
nuestros dia el acceso a esa institucion por parte de los indigenas es
todavia dificultosa.

Pocos meses antes de la Revolucion de 1952 Laureano retorné
a su comunidad. Por razones todavia no plenamente esclarecidas,
no volvié al Colegio Militar, sino que empez6 su ascenso como
dirigente sindical. Bajo el impulso del ambiente creado por esa
Revolucion —en la cual se produjeron espontineas intervenciones
indigenas de las haciendas— Laureano organiz6 a su comunidad,
primero, y luego a las vecinas, en “comandos emenerristas”, como

85 Pedro Callisaya, La vida de Lawreano Machaca (1928-1956). Tesis para la obtencion de grado, Carrera de Historia de
la UMSA, La Paz, 2012. Los datos sobre la fecha y lugar de nacimiento de Laureano Machaca que brinda Pedro Callisaya
parecen los més sélidos; anteriores trabajos informan que el lugar de nacimiento de Machaca fue la comunidad de P’egachi
(Picachi) y la fecha 1926, basados en los datos proporcionados en uno de los primeros libros sobre Laureano Machaca:
Alfonsina Paredes, El indio Laureano Machaca, Ediciones Isla, La Paz, 1977.

86  Pedro Callisaya, op. cit.
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era normal en ese entonces. Estos comandos eran grupos organi-
zados de vecinos citadinos, comunarios rurales y obreros sindica-
lizados, que se comprometian a defender al régimen, garantizando
una movilizacion rapida y efectiva a su favor. El gobierno los apro-
visionaba de armas, lo que se veia favorecido por la desestructu-
racion del ejército en ese periodo.

Estos comandos, ademas de servir de sostén al gobierno, utilizaban
su organizacion y sus recursos de fuerza para sus propios fines: los
comandos campesinos para avasallar las haciendas de los expatrones,
pues se hallaban exacerbados por la lentitud de la reforma agraria y
estaban acicateados por la posibilidad de saldar, de alguna manera,
cuentas con la centenaria opresion colonial; los comandos obreros —
sobre todo los que estaban controlados por los partidos radicales de
izquierda— para intervenir centros de trabajo y asi radicalizar la
“Revolucion Nacional” de manera que se convirtiera en revolucion
social. Laureano también utilizé los comandos para sus propios obje-
tivos, solo que éstos eran mucho mis audaces y trascendentes: Queria
ser el primer presidente de una Republica Aymara.

Machaca, comprendiendo las posibilidades que se habian abier-
to, pretendia utilizar al MNR de la manera en la que histéricamente
el criollo habia utilizado al indio. Veia que los obreros y campesinos
que habian encumbrado a ese partido al poder a costa de esfuerzos
y de sangre, eran ahora relegados, mientras las autoridades blancoi-
des y mestizas copaban los puestos de mando politico y administra-
tivo en el nuevo gobierno. Pregonaba a sus bases: “Asi como nos
han utilizado, ahora nosotros los tenemos que usar.”®’ Tenia muy
claro que, en el juego politico que se habia configurado, quienes
eran instrumentalizados también podian sacar provecho de esta
relacion, si cambiaban el rol que se les habia asignado.

Machaca, quien vestia siempre botas y capa militares, transfor-
mo los comandos emenerristas en un verdadero ejército auténo-

87  Pedro Callisaya, op. cit.
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mo aymara. Fuerte en su formacién militar, organizé los ayllus en
companias, las dot6 del mejor armamento (obtenido también
mediante el contrabando con el cercano Peru y las “contribucio-
nes forzosas” impuestas a vecinos), logrando asi a principios de
1956 disponer de una fuerza de 4.000 hombres armados dispues-
tos en tres regimientos. La fuerza creciente de Machaca alarmé a
los “vecinos”, denominacion que define a los pueblerinos de ori-
gen criollo histéricamente opuestos al indio y que, hasta hace
poco, controlaban todos los mecanismos de poder econémico y
politico en el campo. Los vecinos alertaron a las autoridades de
La Paz, quienes enviaron una delegacién para constatar las
denuncias. Machaca recibi6 a las autoridades y disip6 la descon-
fianza de éstas: él solo era un dirigente campesino mas, al mando
de comandos armados organizados para descabezar a los falangis-
tas (militantes de la Falange Socialista Boliviana, principal partido
opositor en ese entonces). jLas pruebas?: Lo apotedsico y servil
—en fachada— del festejo con que la gente de Machaca recibi6 a
los representantes del gobierno, asi como los nombres de sus
regimientos: Victor Paz Estensoro, Juan Lechin Oquendo y Herndn
Siles Suazo, los nombres de los tres principales jerarcas del MNR
en ese momento.

Laureano llevé este tipo de relacion politica a extremos ain
mayores. Consciente de las dificultades que tenia el gobierno con
los opositores, y de su dependencia de las milicias y los comandos
obrero campesinos, decidié organizar un nuevo regimiento que con-
taba armar con suministros del propio gobierno. A este nuevo regi-
miento, de 400 hombres, le puso el nombre de quien en ese
momento era Ministro de Asunto Campesinos. El periédico La
Nacion del 19 de agosto de 1956 informa asi esa iniciativa:

“El campesinado de la provincia Camacho de este departamento,
mediante atenta nota dirigida al Ministro de Estado en el despacho
de Asuntos Campesinos y miembro de la Federacién Nacional de

Trabajadores Campesinos de Bolivia, Dr. Alvaro Perez del Castillo,
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dio parte de que 400 trabajadores agricultores campesinos de esa
jurisdiccion, en una reunion disciplinada, organizaron el regimiento
campesino ‘Alvaro Perez del Castillo.

Esta designacion —subraya la nota—, obedece a la gratitud y la admi-
racion que le debe el campesinado de esta provincia a este Ministro
por la proficua labor que ha cumplido en favor del campesinado del
pais y particularmente de esta provincia.

“En esta oportunidad el campesinado de Camacho, a [sic] solicitado
al Ministro de Defensa Nacional, armamentos para defender la revo-
lucion nacional y la reforma agraria que estan siendo amenazada por
la reaccién oligarquica. Al propio tiempo, invitan al Ministro de
Asuntos Campesinos al acto de posesion del Comando Superior de

. . 88
esa organizaciéon armada.”

En julio de 1956 las tropas de Machaca tomaron por asalto las repar-
ticiones oficiales de Puerto Acosta. Machaca se proclamé presidente
aymara e instauré su propio gobierno en toda la regién. Los indige-
nas aumieron las funciones de alcalde, subprefecto, jefes policiales
y aduaneros, intendente, corregidor... Las mds afectadas fueron
diversas familias de mestizos que se dedicaban al contrabando o
tenfan propiedades en la zona. Estos empezarian a planificar el fra-
caso de la gesta de Laureano.

En agosto de 1956, en la cispide de su poder, en una masiva con-
centracion, Laureano Machaca revel6 la esencia de su pensamiento:
millones de indios no podian estar gobernados por un pufiado de
blancos. En una coyuntura en la que el gobierno de Victor Paz
Estensoro afrontaba una aguda crisis econémica y politica (marcada
sobre todo por la violenta campana pre electoral entre MNR y FSB),
Laureano inici6 su estrategia para cercar La Paz y asumir el poder de
Bolivia: Tomar las poblaciones cercanas que todavia no estaban bajo

88  Citado en: Pedro Portugal, “La Repiblica Aymara de Laureano Machaka”. En: Data, Revista del Instituto de Estudios Andinos
yAmazonicos, n® 3, INDEAA, La Paz, 1992.
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su control, llegar luego a Viacha y El Alto y, con un ejército indio de
100.000 combatientes que esperaba formar, sitiar y luego asaltar la
sede de gobierno, la ciudad de La Paz. El primer avance fue fijado
para el 21 de octubre, y debia llegar a la cercana Escoma.

Sin embargo, ya estaba en marcha un complot para frustrar las
esperanzas de Machaca. La contraofensiva no la planed ni ejecuto el
gobierno, amodorrado por su conviccion de que el campesinado le
era fiel y sumiso cien por ciento, sino los vecinos que no toleraban
la ignominia que representaba para ellos un gobernante indio, los
mestizos afectados en sus intereses de comercio y contrabando y
muchos dirigentes indigenas aymaras con celos y en conflicto inter-
no con Laureano. Este Gltimo elemento es importante, pues repro-
duce una constante de fraccionalismo y de traicion en la lucha por
la emancipacién indigena.

Dias antes que el ejército de Machaca marchara a Escoma, sus
lugartenientes Acho y los hermanos Surco le llevaron “la buena noti-
cia” de que no era necesario ocupar militarmente esta poblacion, pues
sus vecinos habian resuelto unirse voluntariamente a su causa y pro-
clamarlo presidente. En prueba y constancia de esta decision lo invi-
taron a una fiesta de bienvenida en ese pueblo. Sus lugartenientes le
aconsejaron no entorpecer esa rendicion pacifica ocupando Escoma
con sus tropas y aceptar la invitacion con solamente algunas decenas
de waychefos (naturales de Waychu, antiguo y tradicional nombre de
la actual localidad de Puerto Acosta) como escolta.

Lo que no sabe Laureano Machaca es que los Acho y los Surco
intrigaban con los vecinos y que la invitacion a la fiesta en Escoma
era mas bien una celada. La tarde del 20 de octubre los vecinos
hacendados y contrabandistas abrieron sus almacenes y distribuye-
ron comida y alcohol en calles y plazas. Organizaron a decenas de
peones armados y, ya entrada la tarde, anunciaron que Machaca se
aproximaba para “expropiarlo todo”. Mientras, los Surco y Acho en
Puerto Acosta no se separaban de Laureano y le hacian beber toda
la noche. En la madrugada del 21 de octubre, Machaca partié6 con
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rumbo a Escoma acompanado solo de algunas decenas de militantes
armados. Cuando lleg6 al puente de entrada a esa poblacion, sobre
el rio Suches, fue recibido con un intenso tiroteo. El conductor del
vehiculo, a quien el susto producido por la emboscada le disip6 de
los efectos del alcohol ingerido esa noche, retrocedié y emepzo a
escapar en el vehiculo, llamando a €l a los combatientes que habian
descendido para repeler la emboscada. Ello cre6 confusion, pues
muchos buscaron retomar el vehiculo y escapar del lugar. Nadie se
dio cuenta de que Laureano no estaba en el camiéon. Traté de asirse
del vehiculo, pero no lo logré y corrié a esconderse. Su arma, una
pistan (nombre popular de la pistola-ametralladora Brno), se encas-
quillé y fue capturado en la loma de nombre Llokallata, a casi dos
kilémetros de Escoma.

A partir de ahi las versiones difieren grandemente, vinculando la
historia con la leyenda y creando interpretaciones, unas destinadas
a ensalzarlo, otras a denigrarlo; asi tenemos aquella segin la cual
hubiera sido una mujer joven quien habria capturado a Machaca y
lo habria conducido al pueblo en calzoncillos, que parece destinada
a desmerecer al héroe pues —machismo andino obliga— una captura
realizada por una mujer es ignominia para el combatiente varén asi
aprehendido.®

En todo caso, es seguro que el fin de Laureano Machaca fue
horrendo. Los trabajos historicos dan cuenta de variados relatos
sobre su inmolacion: La multitud ebria lo habria linchado después
de haberle cortado la lengua para que —segin algunas creencias—
ese crimen nunca pudiera ser denunciado. Se habria enterrado vivo
al caudillo y éste, al sacar sus manos, fue desenterrado ripidamente,
desmembrado y sus carnes devoradas”. Habria sido trasladado a La
Paz y en el trayecto “desaparecido”. Habria sido ultimado de dos
tiros en la nuca en las oficinas de la policia del pueblo’!. Los cam-

89  Pedro Portugal, op. cit., p. 85.
90 Pedro Callisaya, op. cit.
91  Pedro Portugal, op. cit., p. 85.
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pesinos lo habrian rescatado y luego sacrificado para ejecutar una
antropofagia ritual®®. Lo cierto es que hasta el momento no se
encontraron sus restos.

Al igual que pas6 con otros héroes, por ejemplo Emiliano Zapata,
algunos pobladores no aceptaron la muerte de Laureano. En una
investigacion que en la década de los 80 realiz6 un equipo del
Centro Chitakolla de La Paz, se constaté el miedo a hablar sobre el
tema por parte de algunos pobladores de la region, y la mitificacion
de Laureano por parte de otros. La reticencia (y hasta agresividad)
era la caracteristica del comportamiento de los vecinos y de algunos
comunarios; la mitificacion, lo era del de los aymaras cuyos ayllus y
comunidades habian sido leales a Machaca. El articulo de Pedro
Portugal, que utilizamos como una de las fuentes, esta basado en el
trabajo de campo realizado entonces. Uno de los relatos sobre la
muerte de Laureano Machaca daba cuenta de que en realidad lo
narrado no pudo ocurrir; de ser asi “los campesinos ya no pueden
dominar todo el altiplano”, “los campesinos ya estarian desparrama-
dos”: “Laureano estaria encerrado en medio del Illimani, lo mismo
que Pedro Urtimala.”?

En la sede de gobierno, gobernantes y citadinos ignoraban lo
sucedido. En el periddico El Diario del 24 de octubre se dio una
resena breve y errada de los hechos: cientos de campesinos habian
atacado el pueblo de Escoma al mando del dirigente Juan
Menchaca. En La Nacion del 28 de octubre se publicé que una
comision del ministerio de Asuntos Campesinos fue enviada a
Escoma para tomar preso a Laureano Machaca... juna semana des-
pués que hubiera muerto!

92 Esla version que da Alfonsina Paredes en su obra sobre Laureano Machaca y que reproduce Wankar (Ramiro Reynaga) en
su libro Tawantinsuyu.... Sin embargo, Pedro Portugal, en su articulo publicado en la revista Data, sefiala: “en una reciente
entrevista personal, ésta [Alfonsina Paredes] declard que las partes relativas a la captura y muerte de Laureano son total-
mente noveladas, destinadas mas a transmitir un mensaje que a relatar con precision histérica las condiciones de tales
hechos.” (Nota 18, en la p. 90).

93  Pedro Portugal, op. cit., pp. 85, 86. “Pedro Urtimala, personaje legendario, especie de ‘Robin Hood’ de los Andes, que robaba
a los ricos para repartir a los pobres.” (Nota 19, p. 90, op. cit.)
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Si bien en el mundo q’ara impera el desconocimiento y la des-
informacion sobre lo sucedido, es posible que no ocurriera lo
mismo entre los indios, principalmente entre los residentes en
ciudades como La Paz.

Evoquemos otro acontecimiento que sirve para caracterizar el
momento, entender las relaciones entre el poder y los indios, y rela-
cionar estos elementos con el posterior surgimiento de los movi-
mientos indianistas y kataristas.

Estamos en el afio 1958 y las cosas son diferentes de los inicios
del gobierno del MNR. El denostado Ejército ha sido reestructurado
por el propio régimen que lo combatia y su participacién se muestra
decisiva para solucionar los conflictos politicos en el mundo civil.
Un intento de golpe de Estado por parte de los Carabineros (cuerpo
uniformado de policia), en 1960, afianza ain mas el nuevo rol de
los militares. Ese afio, el papel de los militares como guardianes del
poder es notable. El sector campesino estd totalmente enfeudado
con el MNR y el pacto campesino-obrero de 1952 es historia. La
institucion militar y la organizacién campesina emprenden acciones
comunes contra el movimiento obrero (el cerco a las minas al fina-
lizar el periodo de Siles) y mas notablemente contra los movimien-
tos regionales, entre los que sobresale la llamada “masacre de
Terebinto.”* Esta unién operativa militar campesina sienta las bases
del futuro Pacto Militar Campesino”’.

El ano 1958, exigiendo el cumplimiento de la Ley del 15 de julio
de 1938, conocida como la “Ley Bush”, que otorgaba a los departa-
mentos productores de petréleo regalias del 11 por ciento, empie-
zan en Santa Cruz protestas dirigidas por el Comité pro Santa Cruz.
El gobierno reacciona distribuyendo en La Paz panfletos en los que
se califica tal protesta como “separatismo” e inicio de un plan de
anexion de ese departamento al Brasil.

94 Hernan Landivar Flores. Terebinto: drama nacional, segunda edicion, s.e., La Paz, 1966.
95  Cesar Soto, Historia del Pacto Militar Campesino, Cochabamba, CERES, 1994. URL: http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/
Bolivia/ceres/20120830025841/soto.pdf
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El 14 de mayo se produce un intento golpista encabezado por
Falange Socialista Boliviana (FSB), que logra afianzarse solamente
en la ciudad de Santa Cruz y las localidades de Valle Grande y
Camiri. Para reprimir esa asonada, el gobierno envia a Santa Cruz
un destacamento compuesto por militares y milicianos campesinos.
Mias de tres mil soldados y diez mil campesinos quechuas de
Ucurefa (departamento de Cochabamba) son enviados para sofocar
el “plan separatista”, bajo el mando de los coroneles Ronant Monje
Roca y Pablo Acebey%.

Esas milicias inician una persecucién y represion que se salda
con el incendio y destrozo de las sedes del Comité pro Santa Cruz,
del Club Social 24 de Septiembre, y de domicilios particulares. Sin
embargo, el aspecto sangriento de la incursion se debe a lo sucedi-
do en las afueras de la ciudad. Un grupo de 150 milicianos se apres-
tan en una propiedad que asaltan previamente, “La Montenegrina”.
Parten rumbo a la localidad de Terebinto la madrugada del 19 de
mayo de 1958, sembrando terror en su trayecto.

Llegados a Terebinto, los milicianos, al mando del dirigente del
sindicato de Ucurefia Jorge Solis Roman’’, allanan viviendas de
estancias en busca de “falangistas”; al no encontrar personas adultas
(habian partido a trabajar sus chacos o parcelas agricolas) se ensa-
fian con los muchachos, golpeindolos. En algunas propiedades,
como la denominada “Potrero del Naranjal”, sorprenden a “falangis-
tas”: los ametrallan, rematandolos a machetazos. Se relatan atrocida-
des, dificiles de confirmar, cometidas por los milicianos: prisioneros
a los que se les corta la planta de los pies en cruz para martirizar su
caminata forzada; a otros se les corta la lengua, los ojos y los geni-
tales, los cuales se les introducen en la boca.

96 Sergio Portugal Joffre. Informe resumen sobre las violaciones a los derechos humanos durante los gobiernos de Victor Paz
Estenssoro y Hernan Siles Zuazo, 1952-1964, La Paz, junio de 2001: http://bolivianismo.blogspot.com/2011/11/informe-
resumen-sobre-las-violaciones.html

97  Jorge Solis Romén fue después uno de los pilares del Pacto Militar Campesino. Fiel amigo del presidente René Barrientos
Ortufio, llegd a ser Ministro de Asuntos Campesino y senador. Murid el 26 de noviembre de 1969 en la zona de Valle Hermo-
s0, Cochabamba, asesinado en una emboscada.
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Dos momentos de la dinamica india en el marco de las circunstan-
cias de la politica boliviana: Después de una situacién exultante de
liberacion y autonomia (la Republica Aymara, de Laureano Machaca),
se manifiesta otra deprimente de dependencia y sometimiento (la
masacre de Terebinto, de Jorge Solis). Dos facetas del movimiento
indio, antes en la historia y también ahora, en nuestros dias.

El movimiento sindical campesino era, el ano 1960, el “feliz” pro-
tagonista de las tareas sucias que el régimen le encomendaba. Un
afio complejo por la crisis que vive el MNR. Se realizaron elecciones
ese aflo, el 5 de mayo, en las que el antes monolitico partido se
present6 dividido, por un lado el partido oficial de Paz Estensoro y
Juan Lechin y por el otro el Partido Revolucionario Auténtico (PRA),
de Walter Guevara Arce. Gand Victor Paz con el 74,5% de votos,
luego estuvo Guevara (14%), después FSB (8%) y al final los mino-
ritarios Partido Obrero Revolucionario (POR) y Partido Comunista
de Bolivia (PCB), ambos con menos del 2%. Resultados que todo
partido ganador, con ensuefios absolutistas, desea tener.

El tercer gobierno del MNR se concentré en el crecimiento,
siguiendo las mas puras lineas de la ortodoxia econémica del
momento. Si en 1956 hubo un “plan de estabilizacion monetaria”,
1960 conocera su “Plan Triangular” —llamado asi porque se suscribio
por el gobierno de Bolivia con tres instituciones financiadoras:
International Cooperation Administration, del gobierno norteameri-
cano, el Gobierno Federal de Alemania Occidental y el Banco
Interamericano de Desarrollo— destinado a poner orden en la cadti-
ca Comibol que administraba las minas nacionalizadas en 1952. Fue
el inicio de la institucionalizacion de la insercion de Bolivia en la
economia mundial. Los suefios de cogobierno con la Central Obrera
Boliviana (COB) eran cosas de un pasado “remoto”. De la “partici-
pacion obrera” el proletariado —en especial los mineros— transitaba
a la oposicion abierta.

Se aplicaron los lineamientos del “plan de estabilizacion moneta-

”»

ria”; empleados y trabajadores vieron incrementadas sus ventajas
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sociales al establecerse la cuota mortuoria e impulsarse la vivienda
social, a través del Consejo Nacional de Vivienda y la creacion de
las primeras mutuales de ahorro y préstamo.

Sin embargo, la inestabilidad social era grande. El campo era
testigo de cruentas luchas al interior de los sindicatos subyugados
al poder oficial. Achacachi y especialmente Cliza y Ucurefia eran
el teatro de esta guerra entre facciones”. Las huelgas en las minas
y en las fabricas llegaron a ser casi cotidianas. Vigilando ese tran-
sito al desbarajuste, el Ejército reafirmé su rol mediador y se apres-
t6 a tomar el poder en una catarsis compensadora de las humilla-
ciones sufridas en 1952.

98 A pesar de estar subyugado el sindicalismo campesino al poder oficial del gobierno del MNR, no cesaron las contradiccio-
nes internas que en algunos casos adquirieron tientes dramaticos, como con la muerte de los dirigentes Facundo Olmos y
Pedro Rivera, “asesinados por su posicion de independencia que tomaron en el Congreso de Cochabamba luego de aban-
donar el congreso campesino de Santa Cruz [1953] rechazando ser dirigidos por el oficialismo.” Entrevista a Juan Lechin
Oquendo: “Los campesinos han adquirido una gran conciencia politica”. En: Tupaj Katari, La Paz, noviembre 1978, p. 2.
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4. EL ParTIDO AGRARIO NACIONAL, PAN

Los procesos que se dieron entre los indigenas a partir de la
“Revolucion Nacional”, como el movimiento encabezado por Laureano
Machaca y la implementacién del proyecto dirigido por el MNR con
la subordinacién de los campesinos por medio de la sindicalizacion,
van configurando el contexto en el que se formara el primer partido
politico indianista, el Partido Agrario Nacional (PAN), en 1960.% Si
bien en los documentos de fundacién de este partido todavia no se
mencionan nombres y conceptos que seran posteriormente caracte-
risticos del indianismo, en él se encuentran las ideas basicas de esa
corriente ideologica. También actian los personajes que posterior-
mente tendran roles protagénicos en el indianismo. No hay que per-
der de vista que cuando hablamos de indianismo y katarismo nos
referimos a fenémenos que a lo largo de su trayectoria han adquirido
diferentes formas y caracteristicas. Son el resultado de un proceso, por
lo que en los inicios no se puede hallar sino sus gérmenes.

Como indicamos en el anterior apartado, si bien en el mundo
q’ara impera el desconocimiento y la desinformacion sobre lo suce-
dido con el movimiento de Laureano Machaca, es posible que esto

99 Verushka Alvizuri (La construccion de la aymaridad, Editorial El Pais, Coleccién ciencias sociales/historia 16, Santa Cruz
de la Sierra, 2009, p. 107) indica que Fausto Reinaga habria fundado, cuando era diputado (entre 1942 y 1946), primero
el Partido Agrario Nacional y luego Bolindia. Lamentablemente, es dificil conseguir evidencia documental de la existencia
de estos partidos, teniendo como fuente Gnicamente las aseveraciones del mismo Fausto Reinaga. Es probable, incluso,
que hayan sido mas proyectos de ese idedlogo que realidades sociales concretas. La situacién es completamente diferente
respecto al PAN, fundado, entre otros, por Constantino Lima.
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fuera conocido por los indios, en especial por quienes residian en
la ciudad y estaban atentos al acontecer politico nacional. La distan-
cia temporal entre la formaciéon de la “Republica Aymara” de
Laureano Macha y la fundaciéon del PAN es muy corta. No seria de
extrafiar que entre los fundadores de PAN hubiera habido quienes
tenfan alguna informacion, si es que no relacion directa con el movi-
miento liderado por Machaca, pero esto es algo que no podemos
saber. Sin embargo, la forma en la que el MNR manejaba a los cam-
pesinos indudablemente gener6 rechazo y obligd a que muchos se
plantearan como enfrentar tal situacion.

Quienes percibieron las limitaciones y posibilidades que se
habian dado desde la instauracion del MNR en el poder fueron jove-
nes aymaras, que habian vivido su nifiez y adolescencia en el perio-
do previo a la “Revolucion Nacional” y por lo mismo habian sufrido
en carne propia el anterior régimen, pero a la vez habian visto la
renovaciéon de las forma de exclusion social. Fue una nueva genera-
cion de indigenas, la de quienes vivieron el antes y el después, la
que comprobo las limitaciones del proyecto que se imponia. El vivir
en la ciudad les permiti6 ver, desde otro angulo, mas cercano al
poder, la distancia que habia entre quienes habian incluido a los
“indios” como “campesinos” y entre los incluidos, que, a pesar de
sus esfuerzos, siempre terminaban ocupando un lugar de segunda.
Es esta generacion de aymaras la que forma al PAN.

Sobre su fundacion Constantino Lima indicaria: “en mi taller de
vidrios de la calle Murillo, a horas 7:30, todas las noches, nos reu-
niamos para seguir procesando lo que hoy se es; llega el 15 de
noviembre, mes de Tupac Katari, con una reunién muy larga; por
fin se firma el acta de fundacion a través del Partido Autéctono
Nacional, “PAN”; 22 fundadores, 14 firmantes: Constantino Lima,
Raymundo Tambo, Juan Rosendo Condori, Macario Angles Limachi,
Gabino Apaza, Felipe Flores... El resto se encuentra registrado en el
Acta; el primer manifiesto lleva el titulo: ‘El reloj del tiempo’. No
hubo directiva sino cuerpo colegiado. El acta se firmo6 en la calle
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Graneros, habitaciéon de Macario Angles, donde anteriormente nos
reunimos muchas veces.”'%

Para entender las caracteristicas de este partido nos remitimos
fundamentalmente a sus documentos fundacionales, de los que,
gracias a la gentileza de Constantino Lima Chavez, hemos podido
disponer. Transcribimos a continuacién el Acta de Fundacion del
Comité Ejecutivo Nacional del PAN.

Transcripcion: [paginas 3 y 4 del libro de actas]
“Acta de Fundacion
En la ciudad de La Paz, a horas veinte del dia cinco del mes
Noviembre de mil novecientos sesenta, los infrascritos ciudadanos
que al pie firman.
Considerando.- Que un exdmen serio, sensato y veridico de la
Historia de Bolivia, arroja un hecho incuestionable: los habitantes
del Collao en el auge de las civilizaciones tiahuanacotas; y luego el
Kollasuyo dentro del Imperio Incaico; después los mitayos y la gleba
yanacona de los latifundios, durante la Colonia; y al final en la fase
de la Republica, han mantenido el vigor y la fuerza de la raza;
Considerando.- Que el indio Colla desde antes de la Conquista de
los Aymaras y por Incas, durante la dominaciéon de éstos, luego de
los espanoles y de las republicas, han conservado intacta la sangre
de la raza; la tradicién y su cultura, la que se manifiesta a través de
la maravillosa lengua: el aymara el quechua como por sus grandes
obras monumentales de Ingenieria el Tiahuanaco y sus caminos.
Considerando.- Que con el sistema de ayllu, base de la sociedad,
que ha salido de la entrafia aymara, la civilizacion quechua se robus-
tecié y florecié y alcanzando su unidad del Imperio respetando y
conservando la lengua, religion y cultura propia del Collao.
Considerando.- Que el indio, aymara o quechua, en Bolivia, desde los

lejanos tiempos del Tiahuanacu y del Incanato, el Coloniaje y la

100 “Autobiografia de Constantino Lima Chévez". En: Diego Pacheco. £l indianismo y los indios contemporaneos, Hishol/MUSEF,
La Paz, 1992.
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Republica, ha sido la columna vertebral de la nacionalidad. Es el indio
quien construye con su fuerza y su sudor: las ciudades, los caminos,
siembra los campos, abre los socavones de las minas para extraer los
minerales, maneja los ferrocarriles; combate en las guerras civiles e
internacionales; es el indio quien levanta las banderas de la libertad
como Tomas Catari y Tupac Catari; el indio hecho general y soldado
hace la Confederacion Perd-Boliviana. Lo mismo, en el campo de la
politica y la cultura es la sangre india la que da sus frutos inigualables
en el Mariscal Andrés de Santa Cruz y el genial Franz Tamayo;
Considerando.- Que en Bolivia, la tnica entidad humana que se
halla arraigada a la tierra, la tierra que es la Patria, es el indio; por
consiguiente el boliviano sustancial, real e histérico es el indio;
entonces es a €l a quien le toca tomar la responsabilidad de su sal-
vacion; de su progreso y de su libertad.

Resuelven: Fundar el Comité Ejecutivo Nacional (C.E.N) del Partido
Agrario Nacional (PANN.) y con sus correspondientes: Comités
Ejecutivos Departamentales (C.E.D.), Provinciales (C.E.P.) y por reso-
lucion del campesinado de la Altipampa, los Valles, los Yungas y los
Llanos del trépico boliviano.

A continuacion firman los miembros y fundadores del Partido
Agrario Nacional (P.A.N.) son los siguientes: Gabino Apaza Apaza,
Felipe Flores, Macario Angles, Alejandro Quispe B., José Ticona,
Constantino Lima, Raymundo J. Tambo, Gerardo Morales, Rosendo
J. Condori, Juan Alarcén, Andrés Vasquez. Felix Ruis J., Juan
Anaguaya y Andrés Guarachi; con lo que termind el acta a horas
viente y cuatro.

[Siguen siete firmas sin nombres]

Los que no alcanzaron firmar por avanzadas horas de la noche. 15
Manuel Tarqui. 16 Rojelio Chuquimia. 17 Angel Limachi. 18 Ricardo
Sillo. 19 Roberto Crispin. 20 Simé6n Chungara.”

El documento del PAN nos permite afirmar que este partido es la
primera organizaciéon politica indianista katarista del siglo XX.
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Resalta que sus fundadores sean aymaras y que se afirme que es al
indio “a quien le toca tomar la responsabilidad de su salvacion; de
su progreso y de su libertad”. Es decir que la idea de concebir al
indio como sujeto politico, aspecto fundamental en el indianismo,
ya se encuentra en este documento.

La base doctrinal del PAN, asentada en esa acta, se puede resumir as:

Primer considerando: 1La base humana originada en la civiliza-
cion tiawanacota y que transcurre por el Qollasuyo incisico, la
Coldnia y finalmente concluye en la Republica, se mantiene gracias
al “vigor y la fuerza de la raza”. Eso no debe ser interpretado como
una afirmacion racista (véase el capitulo 1: Nuevas categorias en
contextos de insurgencia), sino como la legitimacién de un conglo-
merado humano que a través de diferentes formas politico-sociales
asegura una identidad necesaria para la conformacién de una reali-
dad nacional.

Segundo considerando: Esa permanencia se identifica con el
indio qolla. Se utiliza claramente la categoria politica indio, que es
el articulador del pensamiento doctrinal de ese partido, aun cuando
su nombre de fundacién sea “Agrario” y no indio o indianista. Se
constituye al indio como sujeto histérico. La importancia de esta
categoria resalta en el subrayado de ese concepto en el documento.
Esa marca no fue seguramente hecha en el momento de su redac-
cion, sino mds tarde, por el propio Constantino Lima (su nombre
también estd subrayado), para demostrar que en la fundacion de ese
partido estaban las bases del indianismo y de lo que posteriormen-
te seria el Movimiento Indio Tupak Katari (MITKA).

La permanencia del indio golla es evidenciada por los restos de
las grandes obras de construccion y de ingenieria que quedan; por
la permanencia de los componentes de tradicion y de cultura, entre
los cuales es distinguido el vehiculo de la lengua (lo cual es cierto,
aun cuando el documento esté escrito en castellano y no en aymara,
por ejemplo, lo cual muestra tanto la dimension negativa de la
imposicion cultural, como la positiva del apropiamiento dinamico
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de herramientas culturales por parte de los indios) y porque estaria
“intacta la sangre de la raza”. La “raza” llega a ser un elemento inte-
grador con otros y no disgregador de los otros, como lo es en su
uso primario racista; por eso viene de inmediato la reivindicacién de
las figuras mestizas del Mariscal Andrés de Santa Cruz y de Franz
Tamayo. La “raza” es una legitimacion de la continuidad histérica de
una poblacién en un contexto de poder racializado.

Tercer considerando: Se cita el sistema de ayllu como base y
razon de ser del florecimiento qolla. Se instala asi otra de las cons-
tantes del posterior pensamiento politico indianista. Al instalar el
modelo del ayllu como referente estructural, aunque sea simplemen-
te de forma nominal, se relativiza toda referencia a los modelos
capitalistas o socialistas que estaban en esa época en vigencia con-
tradictoria. Esta cita, por otro lado, sirve para demostrar la ninguna
o poca injerencia de Fausto Reinaga en la creacion de las primeras
manifestaciones politicas indianistas. En esos afios Reinaga vivia una
“crisis de conciencia”, después de su paso por la URSS, pero atiin era
marxista (el mismo afio publicod su libro El Sentimiento mesidnico
del pueblo ruso); su obstinaciéon cuando tocaba el tema del indio
consistia en demostrar el cardcter socialista o comunista de las socie-
dades qollas e incas, preocupacién que no se nota en ninguin parra-
fo del documento que analizamos, pero ademds Reinaga ain no
centra su preocupacion en el indio como sujeto politico. Esta evi-
dencia pareciera dar cierta razon a la afirmacion de Constantino
Lima, en sentido de que él ha sido “el maestro” de Fausto Reinaga
y no al revés, como interpretan muchos estudiosos.

Cuarto considerando: Se reivindica al indio como “la columna
vertebral de la sociedad”, pues es un sector productivo e industrioso.
El ser “columna vertebral” implica afirmarse como parte (sustancial,
pero parte al fin) de un cuerpo donde existen, ademds, otros com-
ponentes. Esa afirmacion aleja al indianismo naciente del antagonis-
mo excluyente que después se configuré entre nacion india y
nacion boliviana, antagonismo que con las ideas de lo plurinacional
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de los ultimos afios adquirié nuevas connotaciones. La afirmacion
del PAN es mas bien preludio de la teoria de una nueva identidad
nacional que, lamentablemente, no tuvo tiempo de estructurarse y
consolidarse.

Asi como en economia el indio es la columna vertebral de la
sociedad boliviana, también lo es en la politica y en la cultura. A
nivel politico se inicia la reivindicacion del simbolo de Tupaj Katari,
que después serd emblematico en la actividad de toda organizacion
indigena en Bolivia. También es importante el reclamo sobre la figu-
ra de Andrés de Santa Cruz: “el indio hecho General” que crea la
Confederacion Peru-Boliviana.

Quinto considerando: Resulta, pues, incuestionable que “la Gnica
entidad humana que se halla arraigada a la tierra” es el indio, y
como la tierra “es la Patria”, el indio —conclusion légica— es “el boli-
viano sustancial, real e histérico”, es a él a quien le toca tomar la
responsabilidad de la salvacion de Bolivia; “de su progreso y de su
libertad”. El texto adelanta las reflexiones sobre “las dos Bolivias”
que también se encuentran primero en las obras no indianistas de
Fausto Reinaga y que posteriormente serd desarrollada en La
Revolucion India"”. Lamentablemente, tanto en la teoria y accion
del MITKA, que sucedera al PAN, asi como en los trabajos doctrina-
les de Fausto Reinaga, el desarrollo de este modelo de anilisis que-
dara truncado e irresuelto.

Las consideraciones que desprendemos del texto fundador del
PAN se confirman con el contenido del manifiesto puiblico de dicho
partido. Una fotocopia de dicho manifiesto nos fue proporcionada
por Constantino Lima, quien lamentablemente no pudo precisar la
fecha y el medio en el que se publico.

101 Fausto Reinaga. La Revolucidn India, segunda edicion, Ediciones Fundacion Amaiitica “Fausto Reinaga”, La Paz, 2001.
Reinaga dedicd un apartado al tema de las “dos Bolivias”, de la pagina 172 a la 184 del citado libro. Sin embargo, el tema
es evocado en diversas partes del mismo libro, con afirmaciones -como la que reproducimos en seguida- que demuestran
la conviccién unitaria que Reinaga tenia de la realidad boliviana: “Luego la Revolucidn India, superando la yuxtaposicion de
la nacion mestiza sobre la nacion india, unird en carne y alma, organica y psicoldgicamente, y hara de ambas naciones una
sola nacion; de las dos Bolivias, una sola Bolivia." (p. 169).
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Este manifiesto ratifica los principios del acta de fundacion, desa-
rrollando algunas ideas politicas nuevas. Entre las mas relevantes esta
la afirmacion de que el PAN es “sustentacion propia del campesinado
boliviano”, el cual: “Por la primera vez en la historia participara en la
escena y vida politica de la Nacién” debido al “derecho por la auto-
determinaciéon politica de su clase.” Esa “autodeterminacion” no es
realmente clasista campesina, pues el “908% de los artesanos son ex-
campesinos, el 100% de obreros fabriles y mineros son ex-campesi-
nos, finalmente Campesinos y pueblerinos han dado el 99% de los
mejores intelectuales en el pais.” La palabra india o indio no parece
en el manifiesto y es reemplazada conceptualmente por el término
campesino. Asi, cuando el Manifiesto afirma que el PAN es la primera
expresion politica del campesinado que aparece en Bolivia (Punto 1
del Manifiesto del Partido Agrario Nacional de Bolivia), se confirma
que ese partido fue la manifestacion politica indianista primigenia en
este pais. El uso de la palabra campesino también nos remite a la
fuerza que tuvo el discurso del MNR respecto a los indios y a como
los fundadores del PAN estaban en los inicios de un cuestionamiento
al orden social y a las formas de ser nombrados.

El manifiesto indica también que una de las razones histéricas de
su nacimiento fue el fracaso de los postulados de la Revolucion del
9 de abril de 1952, conducida por el MNR:

“Que no obstante el triunfo de la revolucion del 9 de abril hecha
por los trabajadores fabriles y otros sectores de trabajadores y final-
mente el triunfo hecha por los campesinos de Bolivia, hoy estamos
siendo pagados con ingratitudes, enganos y falta de garantias para
los dirigentes sindicales: del Campesinado, del Minero y de los
Fabriles, que son encarcelados y perseguidos por la policia de la
nueva rosca” (punto 3 del Manifiesto del Partido Agrario Nacional
de Bolivia).

Ese fracaso hace parte de una continuidad histérica que lleva nece-
sariamente a reflexionar sobre la naturaleza colonial de Bolivia: “De
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norma nos ha servido en este caso el fracaso de los gobierno:
GAMONALES (Aristécrata Feudal), de la Burguesia financiera y la
traicion de la clase media (Gobierno del M.N.R.) (punto 7 del
Manifiesto del Partido Agrario Nacional de Bolivia).

Es interesante también el fundamento moral que el PAN reivindi-
ca: no ser ladrén, no ser mentiroso y no ser flojo (punto 6), que es,
hasta nuestros dias, exhibicion del caricter ancestral que se otorga
cualquier grupo cuando se reclama como portavoz o representante
del indianismo en Bolivia; y la reivindicacion de la religiosidad cris-
tiana como constitutiva de un proyecto politico indigena, tan ajena
a la denostacion posterior del cristianismo por parte de figuras como
Fausto Reinaga y el mismo Constantino Lima. Leemos en el Punto
10 de este manifiesto:

“Los del P.A.N. consideramos a las verdaderas comuniones cristianas
como factores esenciales para el alma del pueblo boliviano.
Consideramos que las fuerzas espirituales son indispensables ele-

mentos en la elevacién moral del pueblo boliviano.”

Los primeros balbuceos del indianismo, a través del PAN, nos llevan
a algunas reflexiones. Primero sobre si se puede considerar al PAN
o al Partido Indio de Bolivia (PIB), fundado por Fausto Reinaga (en
posterior apartado tocaremos en detalle la fundacion y caracteristi-
cas del PIB) como la referencia fundacional del desarrollo contem-
poraneo de los movimientos politicos indianistas y Kkataristas.
Creemos que el PAN reune las condiciones, no solo de data, sino
también de proyeccion de personalidades militantes y de definicion
doctrinal, para ser considerado tal.

Para definir mejor esta afirmacion es importante detenernos en
un tema que parece baladi: ;quién —Fausto Reinaga o Constantino
Lima- fue el “maestro” y quién el “discipulo”?, pues ello revelard no
necesariamente una jerarquia de poder intelectual, sino una prima-
cia en la iniciativa politica.
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En un texto publicado en la Revista Willka'%? Constantino Lima
indica que “él [Fausto Reinaga] siempre dice ‘mi alumno a todo el
mundo’; dice ‘mi alumno es Raymundo, José Ticona’. En mi caso es
diferente. El llegé a ser mi alumno aunque yo ni bachiller habia
terminado, él ya era todo un catedritico de la universidad y en alli
eran sus alumnos los otros.”'% Fausto Reinaga habria conocido a
Constantino Lima después de la fundacion del PAN. En las reuniones
que ese grupo tenia en una casa en Obrajes y que duraron un afio,
Lima habria comunicado a Reinaga la ideologia indianista: “enton-
ces, cuando al dltimo yo palmee de su hombro, Fausto le dije: ‘ahora
que ti conoces ya la doctrina ya no puedes estar escribiendo esos
libros izquierdistas porque ya no te compete’.”lo4

Lo anterior podria tomarse como una bravuconada, dado el
prestigio y renombre que tiene Fausto Reinaga. Sin embargo, en
otro documento'®, Lima da mayores precisiones sobre este caso.
Reafirma que Fausto Reinaga fue “su alumno” (remarcado por el
autor). Recuerda que fundo6 el PAN el 5 de noviembre de 1960, al
cual califica de “Indianismo Comunitario de Ayllus”. Hasta ese
momento €l no conocia a Fausto Reinaga. Luego de mis o menos
seis meses de ese evento fundacional, tres de los firmantes del acta
del PAN que eran también alumnos de Reinaga en la universidad,
José Ticona, Raymundo Tambo y Juan Rosendo Condori, ademas
de Macario Angles, que era estudiante de economia, le presentan
a Fausto Reinaga. Fausto lo invita a visitar la casa de su hermana,
en la zona Obrajes de La Paz. Alli se conocen personalmente v,
después del almuerzo, conversan de politica. Reinaga le habria
informado su anterior pertenencia partidaria al PIR-PC y su actual
adscripcion al MNR. Lima, por su lado, le habria manifestado que

102 Pablo Mamani. “Entrevistas a los luchadores kataristas e indianistas”. En: Revista Willka, afio 5, n° 5, El Alto, Bolivia, 2012.

103 Pablo Mamani, op. cit., p. 135.

104 Pablo Mamani, op. cit., p. 135.

105 Apu Mallku Dr. Constantino Lima Chavez=Takir Mamani Larkha, “Una aclaracion necesaria respecto a Fausto Reynaga”, El
Alto, enero de 2011, fotocopia.
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no tuvo militancia previa, ya que por un escarmiento racista que
sufrié a los ocho afios, “creci en plena rebeldia contra los de dere-
cha e izquierda.”106 Segin Constantino Lima, a Fausto Reinaga le
habria extrafado su radicalidad.

Siguiendo el relato de Constantino Lima en la Revista Willka, diga-
mos que después de cenar Reinaga le propuso reunirse todos los
domingos. Lima aceptd, contento, la invitacion. El escribe: “la invita-
cion me cay6 de perillas por que los domingos ya tengo desayuno,
almuerzo y cena a la manga”. Durante un ano, casi todos los domin-
gos, Fausto y Constantino discutirian sobre doctrina. En ese lapso
Fausto tenia atn “doctrinas occidentales”. Luego de un afio de este
tipo de relacién, al poner fin a esas charlas Constantino se habria
despedido diciéndole: “ahora conoces la doctrina, td tienes posibili-
dades econdémicas y desde ahora escribiras textos indianistas.”

Sea cual sea la verdad de la inicial relacion, es seguro que no se
puede entender la evolucion del pensamiento de Fausto Reinaga sin
la intervencion de Constantino Lima; pero es también indudable que
hubo un mutuo enriquecimiento entre el campesino migrante, mili-
tante de 28 anos, “apenas terminando bachiller”, y el escritor 23 anos
mayor que €l, intelectual y docente universitario. Reinaga iniciaba ya
su ruptura con el marxismo y el nacionalismo revolucionario, y es
verosimil que las opiniones de Constantino y su practica politica le
hayan sido de importancia en el posterior desarrollo de sus ideas. Si
consideramos el hecho politico como un fenémeno que incluye y
trasciende a las personalidades, asi sean sus fundadoras, y a sus
pensamientos, es innegable que el PAN puede ser considerado legi-
timamente como la referencia fundacional del desarrollo contempo-
raneo de los movimientos politicos indianistas y kataristas.

106 “En las inmediaciones de esa comunidad [Rosario, en la provincia Pacajes], en 1941, en el camino hacia el poblado de
Calacoto, un q'ara se enoja porque una india aymara le estorba el paso, la insulta y finalmente la aleja de una patada en
el trasero. Un nifio, el hijo de esa india, observa, pasmado, lo que sucede. Ese nifio, Constantino Lima Chavez, no lograria
borrar de su mente esas imagenes” (Pedro Portugal Mollinedo. “Memorias de un luchador indianista”. En: Periddico Pukara,
afio 3, niimero 32, del 7 de junio al 7 de julio de 2008, La Paz, pagina 6.)



128 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

Pero también surge una interrogante basica: ;Quién redact6 el
documento de fundacién del PAN? Lima no da precisiones al respec-
to. Empero, la importancia de esta pregunta es grande, pues el con-
tenido de tal documento evidencia que el redactor fue alguien que
sabia de historia y tenia fuerte influencia del indigenismo. También
resalta el ordenamiento del documento, lo que hace ver que su
redactor era alguien con experiencia en la elaboracion de
documentos de esa indole.

En su autobiografia, Fausto Reinaga se atribuye la autoria del docu-
mento fundador del PAN. Uno de los iniciadores de este partido y
firmante de sus documentos nacientes fue José Ticona. Fausto senala:
“Ticona se sinti6 con derechos para ser presidente de Bolivia. Con
este proposito buscé y agrupd a sus ex alumnos y amigos indios.
Acordaron fundar el ‘Partido Agrario Nacional’ (PAN). El acta de fun-
dacioén yo lo redacté en un castellano rimbombante y culterano, tal
cual exigia la misteriosa comisién que visité mi choza.”!%’

Si esa afirmacion es exacta, confirmaria que Reinaga fue ajeno a
la estructuracion del PAN y su participacion se habria restringido a
redactar alguno de sus documentos fundadores. Incluso esta dltima
aseveracion (Fausto Reinaga como redactor del Acta de Fundacion
del PAN) no puede ser enteramente admitida sin confrontarla con
otras fuentes, pues Fausto Reinaga en sus afirmaciones muestra un
particular concepto sobre la verdad de algunos acontecimientos, tal
como lo veremos en el capitulo dedicado a su persona.

De todas maneras —como veremos también posteriormente—
ambas personas (Constantino Lima y Fausto Reinaga) influirian en
el futuro del movimiento indianista y katarista con una relacion
intensa en sus inicios, y calamitosa y de ruptura en sus postrimerias.

Otra reflexion a la que nos conduce la fundacion del PAN es la
relatividad de los datos que sobre él se tienen y lo que ello puede
significar.

107 Fausto Reinaga, Mi vida, Fundacién Amalitica Fausto Reinaga, La Paz, 2014.
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La historia y sociologia boliviana son en gran manera reflejo de
las contradicciones que tensionan nuestra realidad social. En socie-
dades escindidas como la boliviana, la comprension de una parte de
esta poblacion es deformada, negada o censurada por la otra. En el
tema que nos preocupa, los intelectuales oficiales (sean de derecha
o de izquierda) han censurado todo aquello que les incomoda o que
pone en riesgo su identidad o sus comunes convicciones intimas:
los trabajos sobre el indianismo y katarismo son escasos y, general-
mente, tendenciosos. En ese panorama el documento es valiosisimo,
pues de no ser asi se cuenta solamente con el testimonio oral de los
sobrevivientes. Y, contrariamente a lo que opina la posmoderna
valoracion de la “historia oral”, el testimonio personal —sobre todo si
lo separa bastante tiempo de los acontecimientos que relata—, es de
lo mas fragil y tendencioso que pueda haber.

Es comprensible, aunque no justificable, que un sector deforme
o silencie la realidad de otro con el que estd en pugna, como suce-
de generalmente en Bolivia; pero es menos comprensible que sea
que suceda ese fendmeno al interior de un sector. En el tema que
nos ocupa, una de las pocas fuentes existentes para indagar sobre
el PAN son los testimonios de Constantino Lima; sin embargo, exis-
ten contradicciones en esa fuente que no pueden achacarse necesa-
riamente a la inconsistencia de su memoria. Asi, refiriéndose a la
fundacion del PAN, Constantino Lima habitualmente sefiala que lo
que esa sigla significa es Partido Autoctono Nacional y no Partido
Agrario Nacional'®. Empero, en la entrevista publicada en la Revista
Willka admite que se trataba de Partido Agrario Nacional, sin aban-
donar la idea de que en realidad era Partido Autéctono Nacional y
desarrollando para ello una enrevesada y equivoca explicaciéon: En

108 Basandose en este testimonio muchos investigadores indican que el 5 de noviembre de 1960 se fundé el Partido Autéctono
Nacional, que en realidad no existio. Es el caso, por ejemplo, de lo afirmado por Diego Pacheco en su obra citada, y de la
investigadora aymara Marina Ari en su trabajo: CHITAKOLLA: semillero de indianismo y katarismo. Ponencia en el | Congreso
Multidisciplinario de la Carrera de Historia de la UMSA, jueves 16 de septiembre de 2014, asi como de Ayar Quispe en su
libro, ya citado, Indianismo-katarismo.
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el documento fundacional la palabra Agrario habria reemplazado a
Autéctono porque habria habido entre ellos “un mestizo. El siempre
queria decir ‘Agrario’ nomas; bueno en el documento ha entrado
Agrario.” % Indica también, por otro lado, que los fundadores
habrian sido 22 personas, de las cuales 14 firmaron el acta.
Constatando el documento, sin embargo, se evidencia la existencia
de solo 20 fundadores, de los cuales 14 firmaron la misma.

Este parece ser un caso de reinterpretacion de la historia no por
parte de un observador, sino del mismo protagonista de los aconte-
cimientos; una manera —quizds— de reaccionar ante las contrarieda-
des producidas por las diferencias entre lo que se asumia en un
inicio y lo que se defendi6 después.

Esto nos parece verosimil, pues la historia del movimiento india-
nista y katarista se asimila a un caso de involucién en la que se parte
de enunciados y principios tedricamente comprensibles aunque no
sean generalmente aceptados, asi como también de diagnoésticos
descarnados pero ciertos de la sociedad boliviana, para culminar en
poses defensivas caracterizadas por un empobrecimiento conceptual
y un anquilosamiento operativo. Es como si solo en sus inicios se
desplegasen sus componentes mas licidos y prometedores, para
luego, de manera progresiva e ineluctable, dar paso a sus compo-
nentes mas aviesos € inoperantes.

Esto se puede constatar no solo en el desenvolvimiento general
de esta corriente, sino particularmente en el transcurso especifico de
una de sus manifestaciones mas significativas y simbdlicas, el
Movimiento Indio Tupak Katari (MITKA).

109 Pablo Mamani, op. cit., p. 134.
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No existe todavia una cronologia establecida con elementos solidos
que le dé un caricter definitivo e irrefutable al orden en la creacion
de los distintos partidos y movimientos indianistas y kataristas, que
pulularon sobre todo en la década de los ochenta. La parte mas
oscura de esta historia se dio después de la fundacion del PAN,
aunque también la historia de esta organizacion tiene que esclare-
cerse. Después del PAN surgen otras iniciativas, en las que algunos
de los fundadores de la primera organizacion indianesa tendran algo
o mucho que ver.

Empecemos nuestro anilisis sobre el Partido Indio de Aymaras y
Keswas (PIAK), a partir de la version de Fausto Reinaga. Segun ¢€l,
el PIAK fue creado en 1962, diez anios después de la “Revolucion
Nacional”. Este partido “se fundé en Tiwanaku; y el acta de funda-
cién se firmé en el Santuario de Pefas.”!! El lugar escogido para la
fundacion, por un lado y el lugar escogido para la firma del acta de
fundacion, por otro lado, son muy simbdlicos.

El que se firme el acta en Penas devela el interés y esfuerzo por
establecer un sentido de continuidad entre la lucha del PIAK y la de
Tupak Katari, como veremos mas adelante. En contrapartida, que se
elija a Tiwanaku para fundar el partido tal vez tenga que ver, en algu-
na medida, con el ideario sobre el origen de la nacién boliviana, pro-

110 Fausto Reinaga, Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, La Paz, 1970, p. 105.
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movido por el MNR desde el Estado, ideario en el que se presenta tal
lugar como cuna de la nacién y obra de la “raza” aymara. Esta idea
parece haber sido tomada muy en serio por quienes formaron el
Partido Indio de Aymaras y Keswas. Es importante tener en cuenta que
hasta ahora se cuestiona el “andino-centrismo” en Bolivia, pues la ima-
gen que del pais se fue construyendo a través del discurso del nacio-
nalismo revolucionario remitia Bolivia al paisaje altiplanico, a los mitos
andinos, a las ruinas de Tiwanaku, a la imagen de algin indiecito
vistiendo poncho y tocando quena, las mas de las veces acompafiado
de una llama. En general, el indio y su cultura fueron presentados
como el glorioso pasado de la nacién boliviana; una imagen de postal
que fue profusamente exportada. Sin embargo, este andino-centrismo
no fue producido por los indios que habitaban y habitan en los Andes.
El hecho de que el PIAK se funde en Tiwanaku parece retomar ese
estereotipo ideolégico, pero dandole legitimidad, al cambiar la imagen
turistica del indio y sus ruinas, por la del sujeto politico que se orga-
niza para luchar en lo que se considera un lugar sagrado.
En los fragmentos que Reinaga ofrece del documento de funda-
cion del PTIAK se encuentran asuntos muy llamativos:
“En Penas, a horas doce del dia quince de noviembre de mil nove-
cientos sesenta y dos, en el mismo sitio, en que hace 181 anos atras
(15 de noviembre de 1781) fue descuartizado TUPAC KATARI; jura-
mos vengar su sangre, proseguir y ejecutar su obra: la liberacion de
la raza india. Y con este objeto y fin fundamos el PARTIDO INDIO
DE AYMARAS Y KESWAS (PTAK); instrumento ideoldgico, politico y
bélico que, derrotando a nuestro enemigo secular: el cholaje... hara
el milagro del renacimiento de la cultura kollainkaika, la que asimi-
lando intususceptivamente la heredad universal y humanista, abrira
todas las posibilidades de la ingénita potencia de nuestra sangre y
de nuestro espiritu, para el bien de la patria del Kollasuyu, de

América y el mundo” =

111 Ibid.
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Resalta que en el documento citado se hace referencia a la
fecha del descuartizamiento de Katari, lo que tiene relacion con el
lugar escogido para la firma del acta, y se jura “vengar su sangre,
proseguir y ejecutar su obra: la liberacion de la raza india”. Tanto
la fecha y el lugar escogidos son elementos que apuntan a mostrar
que hay una lucha que qued6 trunca, que no se resolvié positiva-
mente y que debe ser plenamente ejecutada: “la liberacion de la
raza india”. Katari es tomado como el principal referente, por lo
que el lugar en el que fue descuartizado es elegido como punto
de partida, o mejor dicho, de reinicio de la misma lucha por parte
del PIAK. Es resaltable que en el PIAK se encuentre ya la centrali-
dad de Katari como referente de una lucha que es asumida como
algo heredado por el partido, y que sera el sello distintivo del
indianismo katarista.

Se plantea también la idea del “renacimiento de la cultura
kollainkaika”, lo que implica plantear al PIAK como el ente media-
dor que hara posible el renacer de lo “propio”, centrindolo asi en
el tema de la identidad cultural. El asunto de la cultura es importan-
te; a partir de ella se trata de establecer lo cual da coherencia a un
grupo y mediante lo cual llega a ser comunidad o nacién, lo que
justifica su unidad. Ademas, la idea de renacimiento parece presen-
tar al PIAK como la partera del fenémeno, el que deberia viabilizar
que algo que se supone murio naciera nuevamente, pero no simple-
mente como repeticion, sino como innovacion, asimilando la “here-
dad universal y humanista”, con el claro objetivo de abrir “las posi-
bilidades de la ingénita potencia de nuestra sangre y de nuestro
espiritu”. Esta asimilacion deberia darse “intususceptivamente”, lo
que no queda claro qué quiere decir, por ser una palabra muy
12" que por tanto juega un papel ornamental, salvo —qui-
zas— para quien redact6 el documento.

rebuscada

112 Un diccionario de comin uso define a intususcepcidn como un término en las ciencias bioldgicas que sefiala a un tipo “de
crecimiento de un ser vivo en el que hay un depdsito de sustancias nuevas junto a las ya existentes, con lo que se logra un
aumento de masa”. (Larousse, 2002).
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En otro fragmento del acta de fundacién del PTAK encontramos
lo siguiente: “ante las lagrimas de dolor sangrante del martirologio
y genocidio de millones de millones de nuestros antepasados; ante
el barbaro descuartizamiento por cuatro caballos del Martir de nues-
tra Libertad: TUPAC KATARI; de rodillas y con nuestra propia sangre
firmamos y rubricamos el Acta de Fundacion del PIAK, que es la
piedra angular de la reconquista de nuestra libertad y de nuestra
Patria: la Patria del indio y para el indio.”!!?

Ademas de la referencia al dolor, al martirologio y al genocidio
de “millones de millones de nuestros antepasados” (Io que esta
relacionado con la idea de “500 afios de sometimiento”), es muy
llamativo que se reitere el nombre de guerra de Julian Apaza,
insistiendo en el lugar central que esta figura tiene en el discurso
indianista como “Martir de nuestra Libertad”. El lugar de Tupak
Katari en el discurso es muy importante, pues el indianismo nace
vivificando a este lider aymara y su nombre serd tomado como un
grito de guerra en tiempos en los que la mayoria de los aymaras
nada o poco sabian del mismo, pues esa“memoria larga” sobre la
que escriben muchos autores no existe. El uso de este nombre
serd un aspecto comun a varias organizaciones, ya sean indianis-
tas o kataristas. Las referencias a los sufrimientos y a la muerte de
Katari se plantean de un modo tal que parecen formar parte de
un ritual casi religioso, siendo el acto mismo de firmar el acta una
especie de ofrenda de sangre para garantizar la realizacion del
objetivo del partido.

En definitiva, lo que se plantea el PIAK en su acta de fundacion
es el tema del poder, siendo la democracia o la revolucion, para él,
vias alternativas para alcanzarlo: “La meta del PIAK es el Poder. El
Poder, por la razon democritica y por la fuerza revolucionaria”. Este
planteamiento no es descabellado ni novedoso. Lo importante es el
hecho de que lo haga un partido indio.

113 Fausto Reinaga, op. cit.
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El PTIAK emite su primer documento publico el 1° de enero de
1963, a casi dos meses de su fundacion. Este se titula de la siguien-
te manera: “El Partido Indio de Aymaras y Keswuas al pueblo de
Bolivia”. Este documento lleva las firmas de Rosendo Condori, quien
fue fundador del PAN, y de Tania Cruz, la Gnica mujer que figura en
los documentos fundadores de una organizacion indianista. Hay que
tomar en cuenta que en esa €poca la moda del “chacha-warmi”, que
empez6 en los anios de la década de los ochenta, era algo todavia
desconocido. Ambas personas, Rosendo Condori y Tania Cruz, figu-
ran como miembros del Comité Ejecutivo Central del PIAK. Resalta
que en el documento se plantee la idea de salvar la patria “con el
propio trabajo y el propio pensamiento, resucitando el legendario:
Ama Sta, Ama Khella, Ama Llulla de los Inkas.”"™ En otro documen-
to de 1964 se encuentran otras ideas que, como las ya citadas, mar-
caran el sentido identitario del indianismo: “Al indio esclavo y apa-
trida la Revolucion India le dard una patria, pero sobre todo le dara
el Poder, para rehacer en el viejo Kollasuyu una sociedad justa y
libre”. No esta demas puntualizar que se ve a Bolivia como “el viejo
Kollasuyu”, entendiendo que entre Bolivia y el Kollasuyu habria un
sentido de continuidad. Esta forma de entender Bolivia en los inicios
del indianismo contrasta con la forma que afios después se dara
entre los grupos indianistas, para los cuales Bolivia y el Kollasuyu
son antagonicos.

En 1965, a doce anios de que fuera promulgado el decreto de
Reforma Agraria, el PTAK publicé un manifiesto titulado “a los indios
de Bolivia”, el cual estd firmado por Raymundo Tambo y Rosendo
Condori, dos fundadores del PAN. En este documento resaltan los
dos primeros puntos:

“1° Que la Reforma Agraria para los indios debe y tiene que ser la

total liberacion de su raza;

114 Ibid., p. 106.
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“2° Ningun partido del cholaje boliviano tiene capacidad concien-
cia y voluntad para dar libertad al indio. La liberacion del indio sera

obra del mismo indio.”!"?

Se ve a la reforma agraria, por una parte, como inconclusa y a la vez
como un proceso con potencialidad, pues se remarca lo que debe
y tiene que ser. Por otra parte, se apunta especificamente al indio
como sujeto de su propia liberacion. Lo que se plantea es que el
proyecto del MNR no logra hacer, por medio de la reforma agraria,
lo que deberia. Por ello se afirma que “ningin partido del cholaje
boliviano tiene capacidad conciencia y voluntad para dar libertad al
indio”. Ademads de los aspectos simbodlicos, religiosos, las referencias
al dolor y sometimiento desde la colonizacion y al lider aymara
Tupaj Katari, debe llamar la atencion que se aluda a la reforma agra-
ria, lo que conduce a pensar que la frustracién de la misma fue un
condicionante de mucho peso en la formacion del indianismo.

Se debe resaltar que los documentos del PIAK incluyen muchos de
los aspectos discursivos y simbdlicos que dan cuerpo al discurso
indianista. Esos aspectos también se encuentran en el PAN. De hecho,
no hay grandes diferencias entre el documento del PAN y el del PIAK;
son mas las similitudes. Esto tal vez tenga que ver con el hecho de
que quienes redactaron los documentos de estos partidos tenian
influencias comunes, del indigenismo que frecuentemente se manifes-
taba en los literatos y estudiosos bolivianos. Otro asunto interesante
es que en los fragmentos del documento del PIAK que nos ofrece
Reinaga no se halla la idea de “socialismo inkaico” ni las declaraciones
antioccidentales que se encuentran en su libro “La Revolucion India”.

Los elementos mfas importantes de los materiales que Reinaga
ofrece sobre el PIAK son: la importancia de Tiwanaku como lugar
sagrado para fundar el partido; la firma del acta de fundaciéon en
Penas, donde Katari fue descuartizado; las referencias al genocidio;

115  Ibid., p. 107.
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la reivindicacion del ama sua, ama llulla y ama khella, ademas de la
idea de revolucion india y de proseguir con la lucha de Tupak
Katari. Todo esto ha configurado muchisimo de la “identidad” de los
movimientos indigenas hasta el presente. Pero también es de suma
importancia que se aluda a la reforma agraria.

Al parecer el nombre del partido sufrié cierta inestabilidad, lo
que sera analizado con mais detalle adelante, pues en el libro de
Fausto Reinaga FEl indio y el cholaje boliviano, publicado en abril de
1964, en su portada se lee “Ediciones PIAKK (Partido Indio de
Aymaras y Keswas del Kollasuyu-Bolivia). Teniendo en cuenta que
en esta corriente del indianismo se entiende que hay relacion de
continuidad entre Bolivia y el “viejo Kollasuyu”, no es de extranar
que se coloquen juntos tales nombres, pero parece también eviden-
ciarse que el nombre PIAK podia cambiar, posiblemente porque la
organizacion tampoco era estable.

El 8 de julio de 1966, el PIAK cambi6é de nombre por el de
Partido Indio de Bolivia (PIB) y el Comité Ejecutivo Central quedo
conformado de la siguiente manera: Secretario General, Raymundo
Tambo; Secretario de Relaciones, Rosendo Condori; Secretario de
Prensa y Propaganda, Claudio Payi; Secretario de Organizacion,
Manuel A. Suca; Secretario de Hacienda, Armando Choque;
Secretaria de Vinculacion Femenina. Tania Cruz (reaparece la Gnica
mujer entre los indianistas de esa época y de la que no se sabe casi
nada); Secretario de Actas, Walter Torres. 10

Cabe mencionar que los libros que Fausto Reinaga publica desde
1964 son presentados como publicaciones del PIAKK, y los siguien-
tes libros como publicaciones del PIB. No se sabe que el PIB haya
publicado trabajos de otros miembros del partido, lo que parece
mostrar la exclusividad intelectual de la que Reinaga gozaba en tal
organizacion o, quizas, que tal organizacion solo era el nombre ins-
titucional bajo el cual Reinaga actuaba.

116 Ver Manifiesto del Partido Indio de Bolivia de Fausto Reinaga, p. 107.
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La version que Reinaga ofrece plantea problemas en la relacion
entre el PTIAK y el PIB, y ademas no hace referencia alguna al PAN.
Téngase en cuenta que, como ya se senalo, todavia no se ha elabo-
rado una relacion cronolégica irrebatible sobre el orden en la crea-
cion de los distintos partidos y movimientos indianistas y kataristas,
y que siendo poca la informacion sobre estos movimientos de los
anos 60, el asunto que todavia por aclarar.

Diego Pacheco, en el cuadro 1 de un trabajo suyo'"’, propone un
diagrama segun el cual el Partido Indio de Bolivia —-fundado en 1962-
estaria en el origen de la organizacién politica indianista katarista, y
todos los demis grupos serian desprendimientos de ese partido''®, lo
cual —como acabamos de comprobar en el anterior apartado —es abso-
lutamente falso. La confusion de Pacheco es atin mas evidente cuan-
do pone a las siguientes organizaciones: PIK, PIAK, PIB, PI, como
simples denominaciones sustitutivas del PIB. A partir de ahi, todos los
cuadros que publica, mediante los cuales quiere generar modelos de
interpretacion del indianismo, son puras galimatias.

Si bien no se dispone de abundante material sobre los primeros
movimientos indianistas de los afios 60, se pueden encontrar algunas
pistas para entender qué paso entre el nacimiento del PAN, la forma-
cion de otras organizaciones como el PIAK y la constitucion del
MITKA. El trabajo de Diego Pacheco es abundante en fuentes, lo que
nos brinda valiosa informacion. Para dilucidar qué es lo que sucedio
una vez constituido el PAN, Pacheco reproduce afirmaciones de
Constantino Lima en relacion a los problemas encontrados después
de la constitucion de ese partido:

“El surgimiento no es una taza de leche. Los partidos de derecha y
de izquierda estan celosos del acontecer indio, e inician las acostum-
bradas tareas de destruccion calificindonos de la mas absurda inge-

nuidad, consecuentemente surgen problemas con el PAN, aparece el

117 Diego Pacheco. El indianismo y los indios contemporadneos en Bolivia, Hishol/MUSEF, La Paz. 1989. pags. 22, 23.
118 Pacheco indica también: “El Partido Indio de Bolivia constituye histéricamente la fraccion mas antigua del indianismo en
nuestro pais.” (op. cit., p. 34). ¢COomo lo que origina puede ser “fraccion” de lo que es originado?



PIK, PIAK Y PIB | 139

PIK, PIAK y PIB, mi persona se mantiene en el PAN, hasta que en
1968 estamos reunificados con el MNTK, Movimiento Nacional
Tupac Katari; en los primeros meses del 75, como consecuencia de
haberme conocido en la prisién, se integran Luciano Tapia, Jaime

Apaza y otros (15 afios después).”119

El panorama que ilustra Lima es bastante creible, pues obedece a
una realidad que —veremos en otro capitulo— es lamentablemente
comun en los partidos indianistas y kataristas: luego de un hecho
fundacional surgen contradicciones, desprendimientos y divisiones
que culminan inevitablemente en siglas nuevas, que tienen la pre-
tension de ser grupos organizados y no son la expresion de grupos
ya constituidos. El tema es mas facil de verificar en lo que pas6
después del MITKA y del MRTK, pues disponemos de mayor docu-
mentacion primaria. Creemos, sin embargo, que es legitimo usar
estos sucesos como orientacion de lo que ocurrié antes. Asi, por
ejemplo, comentando el significado de la posterior fundacion del
MITKA, Constantino Lima indica:
“Hemos organizado [el MITKA, antes de su Congreso fundacional]
haciendo desparecer el PAN (Partido Agrario Nacional), PIK (Partido
Indio de Kollasuyu), PIAK (Partido Indio de Aymaras y Kechuas),
PIB (Partido Indio de Bolivia), todo eso hemos juntado con Fausto
Reinaga, mds el Movimiento Nacional Tupac Katari, MNTK (....)
Cuando entré a la prision en 1972 y cuando sali a los dos anos se

esfumo todo, todos los hermanos se han perdido.”120

Lo que da a entender: 1) Que, todos esos grupos politicos existian
en esos momentos independientemente el uno del otro; luego, mal
podia haber una sucesion del PIK al PIB, o ser estos distintos nom-
bre de una misma organizacién, como indica Diego Pacheco

119 Diego Pacheco, op. cit., p. 35.
120 Pablo Mamani, op. cit., p. 136.
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(siguiendo en ello la interpretaciéon de Fausto Reinaga); 2) que en
esos momentos Constantino Lima trabajaba coordinadamente con
Fausto Reinaga, ya no solo en las discusiones ideolégicas, sino en la
organizacion politica, lo que no serd el caso cuando se funde el
MITKA en la Ciudad de las Piedras; 3) que todas esas iniciativas
caducan prematuramente a consecuencia del golpe de Banzer en
1971, cuando Constantino entra en prision.
La interpretacion que tenemos es que el PAN fue el organismo
primigenio que tempranamente colapso, originando nuevas organi-
zaciones que, en el fondo, no son sino la sigla que enarbolan per-
sonalidades descontentas (por diversos motivos) con la organizacion
madre. Esta situacién no concluy6 en la anulacién de la corriente
indianista gracias al empecinamiento de dos personalidades:
Constantino Lima y Fausto Reinaga (podria afadirse también a
Raymundo Tambo, pero su prematura muerte truncé el claro lide-
razgo que egjercia en el indianismo). Esas dos personas eran con-
fluentes en determinados momentos y discordantes en otros.
La idea de la creacion del PIK y del PIAK como divergencias del
PAN esta corroborada por la siguiente afirmacion de Constantino Lima:
“Uno de los mas importantes [fundadores del PAN] era Felipe Flores,
dirigente campesino, asi que muchos que no estoy pudiendo recordar,
esos fuimos. Yo considero como la primera plana a todos ellos; des-
pués hubo un poco de dificultades en esto, no dificultad en si, pero ha
habido una especie de emocion, el otro organiza un organismo politi-
co que se llama PIQ, Partido Indios del Qollasuyu [sic], José Ticona
estaba liderizando eso; después el otro llegd a ser PIAK, Partido de
Indios Aymaras y Quechuas [sic], el mismo Ticona ha ido modificando;
nosotros seguiamos con el PAN. Después sobre eso viene Fausto
Reinaga en 1962, forma el PIB (Partido Indio de Bolivia).”'%!

Ahora bien, si el PIAK es anterior y diferente al PIB y si éste se funda

en 1962, ;como entender la afirmacion de Fausto Reinaga de que el

121 Pablo Mamani, op. cit., p. 135.
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PIB se funda también como PIAK el 15 de noviembre de 1962?

Previamente, cuando Reinaga se refiere al PIB en su libro Za
Revolucion India, siempre lo presenta como tarea a cumplir o como
deber de quien lee su libro. Asi escribe: “[El deber del indio es] libe-
rar al indio; formar su Partido (PIB) y conducirlo al poder. El Poder
para resolver la cuestion de esta Republica que, en manos del cho-
laje —dia que pasa— se hunde en el abismo.”** “Es hora de que el
indio tome, a través de su partido (PIB), el poder, y haga de Bolivia
una Nacién con conciencia de si y para si...”'? “La persona que
sufraga, la persona que vota tiene derecho a organizar su partido;
puede organizar su Partido Politico [las negritas son de Reinagal.
Al indio ahora nada ni nadie le puede impedir el hacer su partido
politico. El PARTIDO INDIO DE BOLIVIA (PIB) por ley gozara de
todos los derechos y garantias...”124

¢Es el PIB sobre todo un expediente literario, un proyecto que
nunca se ejecutd cabalmente? Es dificil dar respuesta a ello
basaindonos Gnicamente en los escritos de Reinaga; es como querer
aseverar la bondad de alguien a partir Ginicamente de su propia
alegacion de que es bueno. Para afirmar la primacia del PIB en el
desarrollo politico posterior, Reinaga da a entender que el PIAK era
otro nombre del PIB, el nombre con el que habria nacido
originalmente. En nuestra opinién, Reinaga recurre a los mismos
mecanismos explicativos retrospectivos que encontramos en
Constantino Lima. Es decir, para justificar hechos posteriores, se
tiende a alterar la realidad de los acontecimientos previos.

En la pagina 362 de su libro La Revolucion India, Fausto Reinaga
indica la “superioridad” del manifiesto del PIB respecto al Manifiesto
Comunista, pues éste solo trataria de antagonismos de clase al interior
de la civilizacién occidental, mientras que “el manifiesto del PIB, plan-
tea la Revolucion India contra la “civilizacion” occidental”. Reinaga

122 Fausto Reinaga, op. cit., p. 71.
123 Op.cit., p. 123.
124 Op. cit., p. 338.
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aprovecha esa declaracion para hablar sobre el nacimiento del PIB e,
incidentalmente, sobre el PIAK, y lo hace a través de una nota acla-
ratoria de ese parrafo. En esa nota reproduce lo que seria el “Acta de
la Fundacion del Partido”, de la cual ya citamos varios fragmentos.

En el acta misma no se habla para nada del PIB y Gnicamente del
PIAK; ademds, y esto no debe pasar inadvertido, no se indica los nom-
bres de los firmantes. Inmediatamente después, Reinaga reproduce lo
que seria la “Formula de juramento”, en la que se aparece la sigla PIB:
“=Si asi lo haces [si cumples el juramento] los Dioses de la raza, el CEC
del Partido te premien y si traicionas, el Inti y la Pachamama, los
Manes de los Martires y la Justicia del PIB te castiguen quitindote la
vida. ~Amén.”'#*> Es decir que el acta lleva el nombre del PIAK, pero
el juramento se lo hace con la sigla PIB, lo que muestra cierta incohe-
rencia en la historia del PIAK que Reinaga presenta.

Para mayor sorpresa aun, en seguida se transcribe “el primer
documento publico” del nuevo partido, de fecha 1 de enero de
1963, en el que nuevamente no hay nada de PIB y si de PIAK: “El
PIAK no es un partido mas en la epidemia de las minifundizacion
politica del pais, no. El PIAK es la marcha soberbia y grandiosa de
la raza india; el Gnico que lleva en el alma y la sangre a la Patria.”?

El asunto al mismo tiempo se clarifica y se enturbia cuando lee-
mos mds abajo que: “En 1966 (8 de julio) el partido tomé definitiva-
mente el nombre de PARTIDO INDIO DE BOLIVIA (PIB).”**” El que
se afirme que “el partido tomé definitivamente el nombre” de PIB,
parece expresar que no habia estabilidad en la organizacion, por lo
menos en lo que a su nombre se refiere, aspecto muy importante
de cualquier partido. Es llamativo que Reinaga coloque la lista de la
nueva conformacion directiva del PIB, pero que cuando transcribe
parte del acta de fundacion del PIAK omita los nombres de los fun-

125 Fausto Reinaga, op. cit., p. 483.

126 Documento del Comité Ejecutivo Central del PIAK (CEC). En: Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, ediciones PIB, enero
1970, p. 106. Firman ese documento Rosendo Condori y Tania Cruz.

127 Fausto Reinaga, op. cit., p. 484.
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dadores, como tratando de evitar algo que lo incomodara o que
perjudicara la version que €l tenia del PIAK. Es de hacer notar, ade-
mas, que Reinaga fecha el prefacio del Manifiesto del Partido Indio,
el 15 de noviembre de 1969, y el texto del manifiesto mismo, el 29
de agosto de 1969.'%

Para tratar de aclarar la relacién entre el PAN, el PIAK y Fausto
Reinaga, vale la pena resaltar que, en 1957, Fausto participé en el IV
Congreso de la Federacion Sindical Mundial, evento realizado en la
Republica Democritica de Alemania, en el que se le invit6 a visitar la
URSS. Su inesperado paso por la Unién Soviética es muy importante,
pues sera entonces que se desencantara del proyecto socialista y vivi-
ra una “crisis de conciencia”, lo que lo obligara a rehacerse ideologi-
camente; aunque este rebacerse no serd un empezar de cero, sino la
clarificacién de elementos que estaban ya contenidos en sus obras
consideradas “marxistas”, pero que no tenian la centralidad que
adquiririan en su etapa indianista. Es plausible que esa centralidad
haya resultado de su relacién con una nueva generacion de aymaras
que estaban incursionando en la vida politica.

No hay que perder de vista que entre el viaje que hace por la
Unién Soviética y la fundacion del Partido Indio de Aymaras Keswas
hay como 5 afos de distancia. Es decir, que entre la erosiéon que
sufre su fe por el socialismo, tras su visita a la Union Soviética, y la
fundacion del PIAK, que es ya una apuesta por la lucha india, hay
un periodo en el que debieron darse hechos que llevaron a Reinaga
a “indianizar” su perspectiva ideoldgica. A decir de Hilda Reinaga,
es en ese periodo —aunque la sobrina de Fausto no precisa el ano-
en el que Fausto conoce a un par de aymaras que llevaban en mano
el libro de su autoria Tierra y libertad: “profundiza con ellos el ‘pro-
blema del indio’; uno de estos aymaras era Raymundo Tambo, que
mis tarde llega a ser vicepresidente del... PIAK.”'?

128 Fausto Reinaga, op. cit., pags. 391 y 447.
129 Hilda Reinaga, Fausto Reinaga. Su vida y sus obras, Ediciones Mallki, AP Impresores, El Alto, 2004, p. 11.
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Ademais de la decepcion que sufrié tras conocer lo que era el
“socialismo real”, el hecho de conocer a una generacion de aymaras
inquietos por la politica pudo ser algo que incliné a Reinaga a pen-
sar en el indio como sujeto politico. Hay que considerar que Fausto
Reinaga conoce a Constantino Lima por medio de Raymundo
Tambo, al poco tiempo de la fundacion del PAN, organizacion de la
que el mismo Tambo formaba parte. El hecho de que Reinaga
conozca, en su “crisis de conciencia”, a jovenes aymaras que habian
formado un partido debi6 causar algin impacto en €l. Sin embargo,
al parecer, el PAN como organizacion no debié convencerlo o no
busco vincularse a él, pero el hecho de la politizacién de los ayma-
ras probablemente determiné su cambio ideolégico. Quiza Reinaga
no integré el PAN porque no era conocido por todos los miembros
fundadores de esa organizacién. Posteriormente, el hecho de que
Reinaga era mayor que ellos, profesional, y tenfa cierta trayectoria
politica, pesé en €l para impulsarlo a constituir su propio partido.

No es menos llamativo que Raymundo Tambo y Rosendo Condori,
quienes fueran parte del PAN, dejaran tal organizacion y se vincularan
al PTIAK. Al parecer el PAN se dividi6 con la formaciéon del PTAK. Un
testimonio de Walter Reinaga nos da una pista sobre este asunto y
sobre la relacion entre esa nueva generacion de aymaras y Fausto
Reinaga, que sostuvieron reuniones. Walter Reynaga recuerda que
cuando tenfa mas o menos 14 o 15 afos, un dirigente de la zona
donde vivia, detras del cementerio, que apellidaba Calle y que era
también dirigente de las juventudes del MNR de aquella zona, lo invi-
t6 a una reunién con Fausto Reinaga, reunion que se llevo a cabo en
la zona de Tembladerani. Walter indica sobre esta reunion:

“Estaban reunidos el Fausto, Constantino Lima y toda esa tanda de
gente... Y al parecer el Fausto les habia encargado... a estos jovenes,
Constantino Lima y compaiia, hacer el documento del partido, el
programa del partido y fundar en esa reunion el partido. Habian
hecho el documento... Fausto lo lee y ahi les djjo: ‘este es un trabajo

escolar... como esto va ser documento de un partido’. Y el Fausto era
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un tipo bien directo. Se calent6 el Constantino Lima, se calentaron los

otros: ‘que cosa quiere este doctor’. Y se hizo talco la reunion.” 3

Para tratar de ubicar el tiempo en el que se desarroll6 aquella reu-
nion hay que tener en cuenta que Walter Reynaga nacioé en 1947; en
1960, cuando se funda el PAN, Walter tenia 13 anos y cuando se
funda el PIAK, en 1962, tenia 15 afios. Al parecer Walter Reynaga,
sobrino de Fausto, recuerda una reunién que corresponde a la for-
macion del PIAK y en la que estaba Constantino Lima “y toda esa
tanda de gente”. Podria ser que ya estaban entablando relaciones
tanto Constantino Lima como Raymundo Tambo con Fausto Reinaga,
tratando de organizar algo con él, y que las exigencias y el caricter
de éste fueran factores para que Lima desechara esa posibilidad. El
testimonio de Walter Reynaga es revelador cuando menciona que
luego de que Fausto Reinaga leyera el documento preparado por
quienes estuvieron en aquella reunién: “Se calenté el Constantino
Lima, se calentaron los otros: ‘que cosa quiere este doctor’. Y se hizo
talco la reunion”.

El relato de Walter Reynaga nos plantea otro problema, el cual
tiene que ver con un asunto muy importante: los documentos y su
autoria. Fausto Reinaga se mostré molesto por la calidad “escolar”
del trabajo hecho por “Lima y compania”. Si consideramos que el
documento del PAN tiene coherencia, y que muestra que quien lo
redact6 tenia conocimiento de aspectos de historia y elementos de
orden en los argumentos, concluimos que ese documento no fue
“escolar”, descartando asi a Constantino Lima como el autor del
mismo. Por otro lado, el documento del PAN en muchos aspectos
coincide con el acta del PIAK. ;Estaba presente el autor del docu-
mento del PAN en la reunién que menciona Walter Reynaga? Al
parecer no estuvo presente, lo que obliga a preguntarnos nueva-
mente: ;Quién redacto al acta de fundacion del PAN? ;Fue aquel

130 Entrevista a Walter Reynaga, jueves 11 de septiembre del 2014, oficinas de Pukara.



146 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

“mestizo” que, segin Lima, logré imponer la palabra agrario en la
fundacion del PAN?

Recordemos que en el anterior capitulo ya indicamos que Fausto
Reinaga reivindica ser el autor del Acta de Fundacién del PAN. Sin
embargo, Constantino Lima declara haber conocido a Fausto Reinaga
seis meses después de la fundacion del PAN. Es posible que la rela-
cion de Reinaga con los fundadores de esta organizacion se haya
circunscrito a sus servicios profesionales como abogado y escribiente.
Aun hoy dia muchos “campesinos” tienen que recurrir a los servicios
de abogados, y atn de simples tinterillos, para salvar sus problemas
de tramites legales y de redaccion de sus documentos.

Esta establecido que antes de la fundacion del PTAK Constantino
Lima sostuvo reuniones con Reinaga y podria haber sido el primer
indianista en distanciarse de €l. Sabemos también que Raymundo
Tambo y Rosendo Condori fueron parte del PAN y luego integra-
ron el PIAK. ;Cual fue la razén que los condujo a dejar el PAN?
¢Los conflictos y divisiones, tal como sucedieron en la década de
los 70 y 80 en el MITKA, eran ya moneda corriente esa época?
¢Tambo y Condori se acercaron a Fausto Reinaga porque les inspi-
raba mayor confianza formar parte de una organizacion dirigida
por alguien de mayor edad, con titulo de abogado y con relaciones
politicas que abarcaban a personajes del partido gobernante de
entonces? ;Qué problemas hubo en el PAN para que algunos de
sus miembros se alejaran y optaran por formar parte del PIAK? Y,
¢qué colegir del hecho de que Lima estuviese después en reunio-
nes con Reinaga?

Por otra parte, es llamativo que en la reunién que recuerda
Walter Reynaga, tanto Lima como los demas estuvieran haciendo un
documento que, al parecer, debia ser aprobado por Fausto Reinaga.
Si consideramos que Fausto Reinaga es quien “Escribe... manifies-
tos, proclamas y Programa”'®' del PIAK, llama la atencién que haya

131 Hilda Reinaga, op. cit., 11.
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delegado la redaccién de algin documento para la organizacion
politica que se proyectaba.

Recordemos que Lima asegura que antes del PIB ya existia el PIK
y el PIAK, lo que complica mas aun el asunto. Y si a ello agregamos
que el Movimiento Nacional Tupaj Katari (MNTK), indica también su
fundacion “fue promovida el ano de 1962 en la poblacion de
132 s decir, en el mismo lugar en el que Reinaga afirma se
fundo el PIAK, el asunto queda mds enredado.

Al parecer el PAN no logra estabilizarse y, por ello, ateniéndonos
a la version de Lima, es que José Ticona forma el PIK y el PIAK,
mientras Constantino sigue con el PAN. Si tomamos en cuenta el
testimonio de Walter Reynaga, se puede pensar que Lima y Reinaga,
junto a otras personas, ya estaban trabajando en la conformacion en
un proyecto, del cual finalmente Lima no formé parte. José Ticona
seria también el impulsor del MNTK que por su fecha y lugar de
fundacion se lo podria asimilar al PIAK; empero, en los nombres
que Reinaga apunta como miembros del PIAK no se encuentra el de
José Ticona. En general, se puede decir que la formacion del PIAK
supone problemas en el PAN.

Penas.

132 Ultima Hora (edicion especial Bodas de Oro), La Paz, abril de 1979, sin pagina.



6. Raymunpo Tameo Y EL CoNGRESO DE LA CNTCB

Junto a las figuras de Constantino Lima y Fausto Reinaga esta tam-
bién la del fundador del PAN en 1960 y Secretario General del PIB
en 1966: Raymundo Tambo. Esta persona es emblematica del india-
nismo y su prematura muerte frustro lo que seguramente hubiera
sido una influencia decisiva en el devenir de esa corriente politica.
Es remarcable que en una nota de mayo de 1978 del periddico
Collasuyo se diga: “El altiplano boliviano dio en Raymundo Tambo
a uno de sus mejores hijos.”!*® En la misma nota se indica que
Tambo nacio6 el 15 de marzo de 1941 en Ayo Ayo (provincia Aroma).
Se sabe que estudi6 en el Colegio Gualberto Villarroel y que traté
de ingresar a la Escuela de Sargentos o al Colegio Militar, sin lograr
tal objetivo. Estudié Derecho en la Universidad Mayor de San
Andrés, de La Paz, donde junto a Constantino Lima y Rosendo
Condori formaron, el afio 1968, el Movimiento Universitario Julian
Apaza (MUJA). Esta organizacion universitaria formalmente tomo
cuerpo con una directiva en 1970. Al parecer el MUJA tuvo como
antecedente un grupo formado en el colegio Villarroel 34 y que se

133 “Raymundo Tambo: un constructor de la liberacion”. En: Collasuyo, n® 1, La Paz, mayo de 1978, p. 3.

134 Esteban Ticona hace notar que: “Es poco estudiado el porqué la preferencia de este colegio por los migrantes aymaras.
Nuestro paso por el citado establecimiento nos lleva a la hipdtesis de que tres fueron los factores que primaron en esta
preferencia: a) una fuerte presencia de estudiantes aymaras (urbano-rurales), que permitia una relacion menos traumatica
y mas armoniosa entre los estudiantes; b) la presencia del abogado y profesor indigena Hernando Guarita Gonzalez, quien
pese al discurso nacionalista de izquierda, tenia un innovador método didactico para encarar los temas nacionales y étni-
c0s, que permitia una relacion mas estrecha con los estudiantes, y c) el Director del establecimiento, que era oriundo del
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conocié como “Movimiento 15 de noviembre”, del que también fue
parte Raymundo Tambo.

Constantino Lima, que formé parte del MUJA, cuenta sobre esta
organizacion universitaria los siguiente: “primero habfamos planifi-
cado las estrategias y los objetivos de accion a tomarse, habiamos
tardado en la sigla, me sali6 una propuesta que agrad6 a todos:
Movimiento Universitario Julian Apaza ‘Tupaj Katari’ (MUJA)... En la
casa de Raymundo Tambo se formé la primera directiva del MUJA
(Ayo-Ayo, 1970), a cuya cabeza por coincidencia del apellido lleva-
mos al nuevo integrante Quintin Apaza.”135

Javier Hurtado afirma que el Movimiento 15 de Noviembre se

fundé a mediados de la década de los sesenta>®

, aunque no preci-
sa la fecha ni el afo, pero de ser cierto, es llamativo el que ya en
aquellos afios Tambo estuviera relacionado con el PIAK y que fir-
mara, junto a Rosendo Condori, un documento de tal partido fecha-
do el 2 de agosto del ano 1965". Hurtado también menciona que:
“A fines del periodo movimientista, 1963-64, Tambo ya era dirigente
sindical... Durante el régimen de Barrientos, Tambo ya habia incur-
sionado en el sindicalismo oficial a nivel nacional. En 1966-67, fue
uno de los impulsores de las primeras corrientes del sindicalismo
independiente junto a Dionisio Huaynapaco, José Ticona y Paulino
Quispe.”l58

Raymundo Tambo, ademds de ser fundador del PAN, oficiar de
relacionador entre Constantino Lima y Fausto Reinaga y formar parte
del PIAK, organizé un grupo en el colegio Gualberto Villarroel y, junto
a Constantino Lima y Rosendo Condori, formé el MUJA en la UMSA.
Ademas, también incursioné en la lucha sindical, enfrentando al Pacto

Pueblo de Ayo Ayo, llamado Florencio Herrera, quien seg(in [Jenaro] Flores fue otro motivo de atraccion, en especial en los
afios que €l estudio en dicho centro educativo”. Esteban Ticona, Organizacion y liderazgo aymara 1979-1996, Universidad
de la Cordillera,AGRUCO, La Paz, Cochabamba. 2000, p. 51 (nota 2).

135 Citado por Diego Pacheco en El indianismo y los indios contemporaneos en Bolivia, pp. 38-39.

136 Javier Hurtado, E/ katarismo, HISBOL, la Paz, 1986, p. 32

137 Fausto Reinaga, Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, p. 107.

138 Javier Hurtado, op. cit., p. 35.
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Militar Campesino que se habia impuesto con el General Barrientos.
Estos hechos nos muestran a un personaje sumamente activo. La
importancia del papel que desempefié6 Raymundo Tambo en la orga-
nizacién politica indianista y en el campo sindical campesino lamen-
tablemente no se puede esclarecer por la falta de documentos; sin
embargo, el testimonio de Teodomiro Rengel, quien llegd a conocerlo,
nos brinda algunos elementos para este anilisis. Rengel cuenta cémo
conoci6 a Tambo al asistir a un evento sindical campesino:
“[Alsistimos a un congreso a Patacamaya, en la provincia Aroma,
congreso de la federacion provincial... elegimos el presidium del
congreso y €l [Raymundo Tambo] es el presidente; y primero dice:
‘Vamos a dar un minuto de silencio por nuestro maximo lider, dice,
de los aymaras, de los campesinos. Yo digo este es barrientista
entonces. Y repite: ‘nuestro lider aymara maximo es Julidn Apaza,
Tupak Katari...” Ahhhh, recién he despertaw... asi, esa era el primer

grito, en la provincia Aroma, en esa época, a Tupak Katari.”!%’

El evento al que se refiere Rengel, se realizé6 en marzo de 1970. Lo
llamativo es que cuando Raymundo Tambo dice: “Vamos a dar un
minuto de silencio por nuestro maximo lider”, Teodomiro Rangel
piensa que se estd refiriendo al “maximo lider del campesinado”,
como solia hacerse proclamar el entonces General René Barrientos
Ortufio, pero la cosa se aclara cuando Tambo continta: “por nuestro
lider aymara maximos Julidn Apaza, Tupaj Katari”. El hecho de que
se presente como “maximo lider” a Tupak Katari es algo que impac-
ta a Rengel, lo que se expresa en sus propias palabras: “Ahhhh,
recién he despertaw”.

La impresion de Teodomiro Rengel es relevante si tomamos en
cuenta la personalidad de este dirigente indianista. Rengel desde
muy joven se vinculé con el MNR. Conocié a varios dirigentes
importantes de ese partido, como Juan Lechin, y estuvo muy metido

139 Entrevista con Teodomiro Rengel el 9 de septiembre de 2014.
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en los movimientos campesinos organizados después de la
“Revolucion Nacional”. Fue también destacado miembro del Centro
MINK’A, que tuvo importante rol en la constitucion del movimiento
indianista en los afos 70. Por tanto, que Rengel considere que la
palabra que expresé Raymundo Tambo en esa ocasion sea “el pri-
mer grito, en la provincia Aroma, en esa época, a Tupak Katari”, es
importante. Al parecer, Raymundo Tambo rompe la “tradicion” de
referirse a Barrientos como “maximo lider” e introduce en el lengua-
je politico sindical el nombre de Tupak Katari.

Al no ser Raymundo Tambo un dirigente campesino “barrientis-
ta”, es decir, involucrado en el Pacto Militar-Campesino, Rengel ve
en €l a un buen candidato para ser Secretario General de la provin-
cia Aroma en la Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos
de Bolivia (CNTCB): “ya pos yo, apuntados para que Raymundo
Tambo sea el secretario general.”MO Sin embargo, habia que luchar
contra el candidato oficialista, Jenaro Flores, quien seria después
conocido por su papel en la CSUTCB y en el MRTK. Rengel afirma
que en ese entonces Jenaro Flores contaba con el respaldo del Pacto
Militar-Campesino: tenia el apoyo... de los pactos militares campe-
sinos... Jenaro Flores, asi es la realidad... Y gané Jenaro Flores, con
muy pocos votos, porque tenia pues... jqno ve? [hace ademan de
contar dinero, insinuando que el grupo de Flores era financiado por
el oficialismo]. Esa reunion estaba dirigido por la Federacion, por
Dionisio Osco, del Pacto Militar—Calrnpesino.”141

Teodomiro Rengel también logré un cargo, desde el cual se esfor-
zarfa para vincular a Jenaro Flores con Raymundo Tambo: “yo he
trabajado para Jenaro Flores y Raymundo juntemos... me ha costado
mucho hacer juntalr.”142 Dado que Flores estaba vinculado al Pacto
Militar Campesino, y que Tambo era decidido opositor a tal Pacto,
la relaciéon entre ambos dirigentes era complicada, por lo que

140 Ibid.
141 Ibid.
142 Ibid.
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Rengel recuerda que: “me ha costado mucho hacer juntar”. Rengel
también relata una reunién del general Ovando, entonces presiden-
te de Bolivia, con Raymundo Tambo, lo que parece indicar la impor-
tancia que éste tenia.

Volvamos al tema de Tupak Katari, el “maximo lider aymara”. El
testimonio que nos brinda Rengel presenta un contraste muy fuerte
con lo que dice Javier Hurtado, quien afirma al referirse a Tupak
Katari que: “La fecha de la inmolacion y la sentencia del caudillo al
momento de morir qued6 grabada en la memoria colectiva del pue-
blo ayrnalra.”143 Contrariamente, Teodomiro Rengel, quien fue parte de
los sindicatos campesinos a los pocos anos de la “Revolucion
Nacional”, dice que fue cuando Raymundo Tambo pidi6é un minuto
de silencio en honor a “maximo lider aymara” que es cuando por vez
primera se da un grito con el nombre de Katari en la provincia Aroma,
esa misma provincia que Hurtado la presenta como un lugar donde:
“A diferencia de otras zonas aymaras los campesinos indios de Aroma
no han borrado de su memoria estas tradiciones que perviven como
leyendas que los ancianos transmiten a los jévenes.”144 Se confrontan
dos visiones, una tedrica —la de Hurtado—, propensa a crear una mito-
logia al servicio de una causa, y otra militante —la de Rengel-, que
ubica las historias en el marco real y concreto de las luchas sociales
en las que esta involucrada: No necesita fabular, pues ello puede ser
perjudicial para el trabajo social en el que esta empefiada. En contras-
te, Hurtado cree en el mito de la “memoria larga”, sin buscar esclare-
cer quienes y para qué fines “alargaron esa memoria”.

Sobre Jenaro Flores, Hurtado brinda informacién interesante.
Hemos visto como este conocido dirigente empez6 su carrera sindi-
cal trabajando con el Pacto Militar-Campesino. ;De qué manera
transitd hacia el katarismo? Hurtado nos informa que “su contagio
por las ideas kataristas se dio al parecer por su relaciéon con uno de

143 Javier Hurtado, op. cit., p. 18.
144 Ibid., p. 29.
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los primeros radialistas aymaras: Fidel Huanca Huarachi, quien en
su paso por la universidad descubri6 la figura de Tupaj Katari en los
libros de Alipio Valencia Vegzl.”145

Aparte del valor que pueda tener esa informacion para esclarecer
el transito politico de Jenaro Flores, cuando Hurtado afirma que
Fidel Huanca, siendo oriundo de la provincia Aroma, descubre a
Tupaj de Katari en los libros de Alipio Valencia, sin querer desmien-
te su anterior afirmacion, en sentido de que los “ancianos transmiten
a los jovenes tradiciones que perviven como leyendas”, entre ellas
la de Tupaj Katari. Si admitimos que es Raymundo Tambo quien
“revive” a Tupak Katari en un evento sindical campesino —evento en
el que estaban contrapuestos los sectores sustentados por el Pacto
Militar-Campesino, cuya figura visible, ademas de Dionisio Osco, era
Jenaro Flores, y quienes luchaban contra tal Pacto—, no es descabe-
llado pensar que Jenaro Flores descubre a Tupak Katari, no en su
comunidad, sino en una congreso sindical y gracias a Raymundo
Tambo, quien le muestra la importancia simbodlica de tal lider en la
lucha sindical campesina.

El papel politico de Tambo es confirmado, de manera despectiva,
por Fausto Reinaga, cuando este indica: “Me hallo en una lucha de
chacales.... me quieren despojar, me quieren arrebatar el sacro
nombre de: PARTIDO INDIO DE BOLIVIA. Hay un grupiculo de un
CERDO apellidado Tambo [Raymundo]. Este canalla hace labor de
catequesis, diciendo: ‘que €l es el jefe del PARTIDO INDIO DE
BOLIVIA; v que el grupiculo es el cuerpo y el alma del Partido’.” 140

Este proceso iniciado en los afios 60, y que tiene expresiones
organizativas en el PAN, el PIAK y el MUJA, ademis de figuras
importantes como Constantino Lima, Fausto Reinaga y Raymundo
Tambo, va dar pie a dos fenémenos muy importantes. Uno de ellos

145 Ibid., p. 34.

146 Carta a Guillermo Carnero Hoke. En: Fabiola Escarzaga (compilacion e introduccidn), Correspondencia Reinaga-Carnero-
Bonfil, primera edicion, Centro de Estudios Andinos y Mesoamericanos (México), Fundacion Amautica Fausto Reinaga (Boli-
via), La Paz, 2014, p. 126.
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de caracter estrictamente ideolégico vy, el otro, de caracter politico-
sindical. El primero es la publicacion de un libro en 1970, La
Revolucion India, libro que serd y sigue siendo un referente muy
importante en la toma de conciencia indianista. Este trabajo debe ser
entendido como parte del proceso que empieza a inicios de los
anos 60 y en el que el autor, Fausto Reinaga, plasma ideas y proble-
maticas que van a ser asumidas por otras generaciones. Este punto
lo tocaremos en el apartado dedicado a Fausto Reinaga.

El otro fenémeno, que es de caracter politico-sindical, tiene como
maxima expresion la participacion de los principales personajes
indianistas de este periodo en el VI Congreso Nacional de la
Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CNTCB), que se realizo el 2 de agosto de 1971, en Potosi, durante
el gobierno de Juan José Torres. En efecto, Constantino Lima, Fausto
Reinaga y Raymundo Tambo participaron en dicho evento. También
es importante apuntar que en aquel Congreso estuvo presente
Felipe Quispe Huanca, quien en entonces no era militante indianis-
ta, pero si dirigente de su comunidad.

Este Congreso, segin se cuenta, fue dirigido por Raymundo
Tambo y en €l Jenaro Flores fue electo como nuevo ejecutivo de la
Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CNTCB). Javier Hurtado menciona que “el documento [del Congreso]
anunciaba incluso la inminencia de una revolucion india contra el
propio proletariado.”l47 Hay que considerar algunos hechos anteriores
a este evento para hacerse una idea de su importancia.

Recordemos que el general René Barrientos, personaje muy caris-
madtico y que logré ganar la simpatia de muchos sectores campesi-
nos, llegé al gobierno mediante un golpe de Estado en 1964 y su
mandato de facto se extendié hasta 1969. A finales de los arfios
sesenta, con el intento de imponer el Impuesto Unico Agropecuario,
la dictadura militar encabezada por Barrientos, sin proponérselo,

147 Ibid, p. 51.
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evidenci6 los limites de la subordinacién campesina que habia inau-
gurado el MNR y que fuera la base para imponer el Pacto Militar
Campesinol48. “Por este impuesto, en 1968 Barrientos fue abuchea-
do por los colonizadores del norte de Santa Cruz y, poco después,
casi fue apedreado por los aymaras de Achacachi”'* También es
importante mencionar que, en Oruro, “en 1968 hubo un ampliado
en Toledo, capital de la provincia de Saucari, donde se desconoci6
a los dirigentes oficialistas por su traicion con lo del Impuesto Gnico
y se conformé un comité ad hoc encabezado por Macabeo Chila,
quien mis tarde serfa katarista.”>°

En Bolivia se vivia un periodo en el que el gobierno militar
comenzaba a agrietarse y las fisuras que se abrian eran espacios
propicios para la articulacion de movimientos que luchaban contra
la dictadura. En ese escenario llegd al gobierno el General Alfredo
Ovando Candia, el 26 de septiembre de 1969, mediante un golpe de
Estado. La medida mas recordada de Ovando fue la nacionalizacion
de la Gulf Oil; esta ocasiond que el gobierno enfrentara la reaccion
de los sectores mas conservadores del pais. En 1970 Alfredo Ovando
fue derribado por un golpe encabezado por una junta militar, ante
lo cual la Central Obrera Boliviana convocé a una huelga. “En acto
politico notable, [Juan José] Torres proclama la resistencia a esa
junta, convoca a los obreros y se hace presidente.”!>!

El protagonismo de la COB en el ascenso del general J. J. Torres
al gobierno es bastante conocido, pero Javier Hurtado hace notar
que lo “que se desconoce, empero, es que en el ascenso de Torres
estuvo también comprometida una movilizacién campesina, en la
provincia Aroma, dirigida por el katarismo [0ojo que se refiere al
movimiento indianista que atin no se habia dividido] y encabezada

”

148 “El momentum del poder militar fue signado por el ‘Pacto Militar Campesino
149 Esteban Ticona, op. cit., p. 40.
150 Javier Hurtado, op. cit., p. 46.
151 René Zavaleta, E/ poder dual, Los Amigos del Libro, Bolivia, 1987, p. 185 (nota 1).

. René Zavaleta, p. 139.
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por Jenaro Flores y Raimundo Tambo."1>2 Hagamos notar que en ese
entonces Jenaro Flores no tenia relaciéon con Tambo, menos atn era
katarista. Sin embargo, el hecho de que Torres haya recibido apoyo
campesino no debe pasar inadvertido.

Desde 1963 Tambo incursioné en la dirigencia sindical y, en el
periodo del régimen de Barrientos, ocup6 posiciones a nivel nacio-
nal y se vincul6 al Partido Indio de Aymaras y Keswas (PIAK, que
luego fue PIB) de Fausto Reinaga. Entre 1966 y 1967 comenzé su
lucha por la independencia del sindicalismo campesino, enfrentan-
do el intento del gobierno de Barrientos de imponer el Impuesto
Unico Agropecuario. Entre 1968 y 1969, Raymundo Tambo “dirigia
la subcentral de Ayo-Ayo.”!>

El caso de Jenaro Flores es importante. Este pasaria de ser un
dirigente del Pacto Militar-Campesino a luchar contra este, gracias a
la influencia de Raymundo Tambo y la mediacion de Teodomiro
Rengel. Jenaro Flores fue elegido secretario general de su comuni-
dad, Antipanpa-Collana, a finales de 1969; poco tiempo después
dirigio la subcentral, posteriormente fue elegido Secretario General
de la Central de Trabajadores Campesinos de la provincia Aroma (La
Paz), en el Congreso de dicha organizacion, que se llevo a cabo en
Ayo-Ayo en 1970"% Jenaro Flores disput6 la secretaria con
Raymundo Tambo, siendo apoyado, reiteramos, segin el testimonio
de Teodomiro Rengel, por el Pacto Militar-Campesino.

En marzo de 1971, en la sede de la Federacién de Maestros
Urbanos de La Paz, se realiz6 el Congreso departamental de la
Federacion Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz
(FDTCLP) y se eligio a Jenaro Flores como ejecutivo de la FDTCLP,

152 Javier Hurtado, op. cit., p. 42. No hay que perder de vista que en la cita hecha, Hurtado llama katarismo a un movimiento en
el que adin no se habian clarificado las diferencias que més tarde, formalmente el afio 1978, se expresarian en la division
entre indianismo y katarismo.

153 Op. cit., p. 36. Hurtado apunta a que Tambo “fue uno de los impulsores de las primeras corrientes del sindicalismo indepen-
diente junto a Dionisio Huaynapaco, José Ticona y Paulino Quispe. Con ellos organizd la oposicion al régimen de Barrientos
y en particular a los caciques de la CNTCB que incondicionales al régimen trataron de imponer.” p. 35.

154 Op. cit., p. 36. Esteban Ticona cree que el lugar del Congreso fue Patacamaya. Ver p. 36.
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“a la que se le anadi6é el nombre de Tupaj Katari, para diferenciarla
155 eg decir, para diferenciarse de los
dirigentes campesinos que dependian del Pacto Militar-Campesino.
Segin Rengel es en este evento que se logré desvincular a Flores

del sindicalismo oficial: “lo rescatamos [a Jenaro Flores] y lo sacamos
»156

de las federaciones oficialistas

a Dionisio Osco.

Cuando se dio el golpe contra Alfredo Ovando, Tambo y Flores
ya estaban en el terreno de la lucha sindical y habian empezado a
entablar relaciones. Ambos enfrentaron el golpe, a la vez que apo-
yaron a Torres: “Los kataristas [con la palabra katarista el autor se
refiere a algo que, como ya se sefiald, aun no se habia desprendido
del indianismo] bloquearon los caminos y la via férrea a Oruro;
importantes contingentes se movilizaron hasta El Alto, donde se
hallaba el cuartel general de J. J. Torres.”>’

Este apoyo a Torres parece responder al hecho de que la
FDTCLP-TK, a cuya cabeza estaba Jenaro Flores, “necesita de aliados
para continuar su lucha al interior de la CNTCB, controlada por el
158 " es decir por dirigentes que respondian al Pacto
Militar-Campesino. Esta relacién con J. J. Torres ocasionaria que los
militantes indianistas en general, y de modo peyorativo, fueran lla-
mados “campesinos oficialistas”. Javier Hurtado dice que “el hecho
de que los kataristas pudiesen haber distinguido entre la dictadura
de Barrientos y la coyuntura democratica de Ovando/Torres habla
de su instinto y perspicacia politicas.”*> En lo que duré el gobierno
de Torres, esta relacion seguiria vigente.

El 15 de noviembre de 1970 y ante una gran concentracion, se
presentd un monumento a Tupaj Katari en Ayo-Ayo. En este acto
estuvo presente Juan José Torres y la organizacion que la impulso

barrientismo

155 Op. cit., p. 38.Asi y desde entonces, la sigla de la federacion departamental es FDTCLP-TK (Tupaj Katari).
156 Entrevista a Teodomiro Rengel el 9 de septiembre de 2014,

157 Javier Hurtado, op. cit., p. 43.

158 Op. cit., p. 43.

159 Javier Hurtado, op. cit., p. 44.
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fue el Centro de Coordinacién y Promocion del Campesinado,
MINK'A'%, Es pertinente mencionar lo que Javier Hurtado sefiala: en
ese entonces se empieza “a usar la Wiphala atravesada longitudinal-
mente por los colores de la bandera boliviana.”'®! Con todo ello, se
evidencia que la lucha contra los dirigentes del Pacto Militar-
Campesino y por lograr una organizaciéon independiente, se realiza-
ba simultineamente con otro tipo de lucha, una de caricter simbo-
lico, que afos después también seria un indicador de ruptura, pues
los kataristas rechazaran la wiphala y los indianistas la enarbolaran.

En 1970, en un nuevo escenario, se evidencié un impetu entre
los aymaras que habitaban el area rural; esto se expresé en la toma
de tierras en varias provincias: “las acciones importantes de ese
corto periodo fue la toma de tierras de latifundios medianos que
habian quedado protegidos por la Ley de Reforma agraria. Las tomas
fueron intensas en las provincias Loayza, Aroma, Sica-Sica. En
muchos lugares se dieron levantamientos violentos; mas cuando
éstos empezaron a generalizarse, la direcciéon katarista tuvo que
pararlos, presionada por Torres.” %

El gobierno de Juan José Torres dio cierta apertura democritica, lo
que permitié que la Central Obrera Boliviana realice su IV Congreso
en marzo de 1970, ocho anos después del anterior, que se realizé en
1963. En tal Congreso se clarifico la ruptura con el nacionalismo revo-
lucionario y se enarbolé nuevamente la Tesis de Pulacayo. Se apun-
taba al socialismo y a un “gobierno obrero-campesino”:

“Sin embargo, ‘lo campesino’ era una frase retorica. La problematica
campesina estuvo realmente ausente (excepto una menciéon en la
plataforma internacional) tanto en los debates, presidium, tesis poli-

tica como resoluciones del IV Congreso. La Unica representaciéon

160 EI 27 de mayo de 1969 se formd el Centro de Coordinacion y Promocion del Campesinado, MINKA. Esta misma organizacidn
publicd, en 1978, tres mil ejemplares del libro Tawantinsuyu, cinco siglos de guerra contra Espaiia de Ramiro “Wankar”
Reynaga, hijo de Fausto Reinaga.

161 pp. 38.

162 Javier Hurtado, op. cit., p. 54.
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campesina era la del BIC [Bloque Independiente Campesino], enca-
bezada por viejos dirigentes lechinistas, democratas cristianos y

. p . .. 16
marxistas que no tenian una representatividad real ni imponente.” 3

En tal situacion, el 1 de mayo del 1971, durante el gobierno militar
de Juan José Torres, se instala la Asamblea Popular, a la que no se
permitié el ingreso de los indianistas. A decir de Zavaleta “la
Asamblea Popular de Bolivia fue la mas avanzada experiencia estatal
de la clase obrera de América Latina.”'** Cuando Zavaleta se refiere
a la participacion campesina en la Asamblea dice: “se tuvo que tra-
bajar sobre la realidad de la inercia conservadora de un campesina-
do atrasado y satisfecho con la tierra. No es pues la ausencia cuan-
titativa sino la ausencia cualitativa del campesinado lo que afecto el
poder de la Asamblea.”

Lo que no logré percibir Zavaleta es que entre el “campesinado
atrasado” habian quienes estaban insatisfechos y luchaban contra la
forma en la que estaban siendo subordinados; esto tampoco sera
percibié por quienes llevaban adelante la Asamblea Popular. “Si la
izquierda, salvo excepcion, no supo diferenciar entre Barrientos,
Ovando y Torres, mucho menos podia haber percibido las diferen-
cias inter—campesinas.”166 En la Asamblea, donde trataban de cam-
biar el pais, no se “percataron” de las disputas politicas que se daban
en el sindicalismo campesino, pues no conocian a ese pais que
pretendian cambiar. “Tanto el PCML como el POR se opusieron
rotundamente a que ingresaran los kataristas.”'®’

El 1° de mayo de 1971 se da un acto muy llamativo y que no se
puede dejar de lado. La Federacion Departamental de Trabajadores
Campesinos de La Paz-Tupaj Katari (FDTCLP-TK), con sus afiliados,

163 Op. cit., p. 42.

164 René Zavaleta, p. 138.
165 René Zavaleta, p. 140.
166 Javier Hurtado, p. 43.
167 Javier Hurtado, p. 48.
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marchan por las calles de La Paz en homenaje al dia del trabajador:
“Ponchos, lluchus, zamponas y tarkas dieron un contenido auténtica-
mente andino al evento internacionalista del proletariado.”168 En esta
movilizacion “campesina”, el gobierno del General Torres mando
repartir afiches con imagenes de lideres del gobierno, pero “los afiches
fueron ocultados bajo sus ponchos y en vez de ellos los campesinos
levantaron miles de coloridos afiches con los iconos de Tupaj Katari y
Bartolina Sisa.”'® Para entonces, ya habia una efervescencia en torno
a la identidad y a la figura historica de Tupak Katari y esto responde
a la década anterior, al periodo formativo que se da en los afios 60.

En ese ambiente se desarroll6 el VI Congreso de la Confederacion
Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CNTCB), el 2 de
agosto de 1971 en Potosi, y conté con casi 600 participantes. Como
ya mencionamos, en tal evento estuvieron presentes Raymundo
Tambo, Constantino Lima, Fausto Reinaga, Jenaro Flores, etc. En este
Congreso la presencia de Fausto Reinaga no era bien vista por los
grupos marxistas. Felipe Quispe, quien estuvo presente ahi, cuenta:
“La delegacion de La Paz, estaba conformado por militantes del
Partido Indio de Bolivia (PIB), dirigido por el Amawt’a Fausto
Reinaga. De esa manera, fue el blanco de ataque, de amedrenta-
miento por parte de UCAPO [Unién de Campesinos Pobres, organi-
zacion de tinte maoista] y hasta casi llegan a secuestrario de este
evento sindical. El craso error que cometio Reinaga fue la tesis de
contenido ‘indianista’ que present6 al Congreso. Era un documento
histérico diferente a las tesis elaboradas por los marxélogos.”!”°

El testimonio de Quispe es importante porque nos permite tener
una idea de cémo era visto Fausto Reinaga. Era alguien “peligroso”
por sus ideas indianistas, por lo que incluso trataron de secuestrarlo.
Ello evidencia que las ideas de Reinaga ya eran acogidas en muchos

168 Javier Hurtado, p. 48.

169 Javier Hurtado, p. 49. El autor nos aclara en la nota 20 que “Los afiches fueron hechos en la imprenta Qelco de Oruro,
entonces propiedad del INDICEP. EI pintor es Vargas Cuellar”, p. 281.

170 Felipe Quispe, El indio en escena, pp. 24.
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sectores, por lo que se tratd de evitar que Fausto siguiera influen-
ciando a los “campesinos”. Empero, al final, el documento que sali6
de este evento tiene una clara influencia indianista: “el documento
anunciaba incluso la inminencia de una revolucion india contra el
propio proletariado.”!’!

Otro asunto que nos relata Felipe Quispe se refiere a la influencia
del gobierno de Torres en tal Congreso: “En el Congreso fue notoria
la presencia del gobierno militar, hasta el extremo de que el Ministro
de Asuntos Campesinos, Mario Candia Nava, entraba y salia del ple-
nario, tratando de vigorizar a cualquier precio el Pacto Militar
Campesino.”'’? Se puede decir, de modo hipotético, que la presen-
cia e influencia del gobierno en el Congreso obedecia a que el
general Torres buscaba poder controlar la CNTCB para poder hacer
frente, no solo a la Asamblea Popular, sino también para poder
enfrentar el golpe de Estado que ya se anunciaba desde Santa Cruz.
Ademads, aun no queda esclarecida la relacién de Torres con Tambo
y Reinaga, y la importancia de esta relacion en el desarrollo del VI
Congreso de la CNTCB en el que Jenaro Flores fue electo ejecutivo
del ente sindical.

Luego del mencionado Congreso, el 12 de agosto de 1971,
Raymundo Tambo, junto a otras personas, formaron el Centro
Campesino Tupaj Katari (CCTK).

Ante los anuncios del golpe militar que se producian desde Santa
Cruz, la nueva dirigencia de la CNTCB llam¢ a la formacion de un
ejército para defender al gobierno de Torres. El 21 de agosto de
1971, el entonces coronel Hugo Banzer Suarez ejecutd un golpe de
Estado, inaugurando su dictadura que se extenderia hasta 1978. En
aquel proceso, a decir de René Zavaleta Mercado, “la izquierda mos-
tré una gran inmadurez.”'”? Siendo que aquel golpe significé el fin
de un gobierno que habia dado ciertas concesiones, Zavaleta consi-

171 Javier Hurtado, op. cit., p. 51
172 Felipe Quispe, El indio en escena, p. 24.
173 René Zavaleta, op. cit., p. 231.
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dera que “Torres dio mas a la izquierda que lo que la izquierda le
dio”'* a Torres. Pero Zavaleta ignora lo que los “campesinos” le
dieron a Torres.

Con el Congreso Nacional de la CNTCB se corona una década
que para el indianismo katarista fue de formacion politico-ideologi-
ca, en la que no pudo desarrollar su potencial, pues el golpe de
Banzer lo impedi6 y condicioné un nuevo escenario de lucha. Este
Congreso fue el fin una etapa que puede considerase, ademas de
formativa, como “matriz” de las organizaciones politicas “indigenas”
que mas adelante tomaran cuerpo en el Movimiento Indio Tupak
Katari (MITKA) y en el Movimiento Revolucionario Tupaj Katari
(MRTK).

174 Ibid., p. 251.



1. FAUSTO REINAGA Y SU PAPEL EN EL INDIANISMO

Hemos visto que en el Congreso Nacional de la CNTCB también
estuvo presente Fausto Reinaga. Tuvo en esa ocasion una participa-
cion importante. Para entender ese momento y los posteriores del
indianismo, es necesario detenernos para esbozar un analisis sobre
la persona, el pensamiento y las obras de este conocido personaje.
Del proceso iniciado en 1960, el protagonista mas conocido en la
actualidad es Fausto Reinaga. Algunos, incluso, consideran que con él
se forma el indianismo o que es él quien lo inici6, lo cual es inexac-
to. Sin embargo, el papel que llego a jugar a través de sus libros fue
fundamental, pues desempeifié un rol de “concientizador” y de refe-
rencia ideoldgica, especialmente con la publicacion de La Revolucion
India y del Manifiesto del Partido Indio de Bolivia. Sin embargo, a
pesar de ese aporte intelectual su relacién con los movimientos india-
nistas fue muy problematica. Es, pues, necesario esclarecer el peso
especifico que tuvo Reinaga en la estructuracion y el desarrollo del
indianismo para comprender qué fue lo que realmente aporté.
Fausto Reinaga naci6 el 27 de marzo de 1906. Esa es la fecha
comuinmente aceptada por todos sus bidgrafos y comentadores. Sin
embargo, en sus escritos el mismo Reinaga siembra dudas sobre la
fecha exacta de su nacimiento. En una carta a Guillermo Carnero
Hoke, de fecha 17 de febrero de 1970, Fausto escribe:
“Hacia el ano de 1903, 4, o 6 de nuestro siglo, en este pais hubo tal

arremetida contra el indio, que poblaciones enteras perdieron sus
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vidas, y sus tierras por consiguiente. Mi madre, descendiente de
Tomds Katari, siempre fue una dirigente de categoria (...) Y sucedi6
en Chusequeri. El gamonal era Juan Berindoague. Cayo [la madre de
Fausto Reinaga] prisionera cargada de su hijo de meses. Se la con-
dujo a la Casa de la Hacienda. Y a su vista y paciencia, le desgarra-
ron el bracito derecho de su criatura; y cuando iban a desgarrarle el
otro brazo... mi madre pidi6 ir al lugar del combate y ordenar que
los indios se replieguen, y dejen de luchar... Y asi sucedié. A la voz
de mi madre; ces6 el combate; los indios dejaron el campo de bata-
lla. Torn6é mi madre a la Casa de Hacienda; y con su hijo mutilado
fue conducida a la Carcel de Colquechaca... (...) Y aquel nifio, mi
querido hermano Guillermo, era yo... Ahora entenderas el PORQUE

de mi odio al cholaje blanco-mestizo y a la Europa criminal.”!”®

En su autobiografia, escribe: “En una de esas sublevaciones, los
indios de Chuseq’eri se alzaron contra el patrén de Esquena. Mi
padre y, mas que €l, mi madre, luchaban y dirigian el combate. En
la alternativa, cargada de su hijo, cayd prisionera. Conducida a la
Casa de Hacienda fue condenada a presenciar el descuartizamiento
de su criatura. Uno de los sayones le arrancé de brazos de mi
madre, la arrojé al suelo y de un pisotén destrozoé el brazo derecho;
y cuando iba a darle otro pisoton, mi madre como una fiera se lanzo
para protegerla. Y entre tira y afloja el sayon terminé desgarrandole
el brazo destrozado. Esa criatura era yo...”176

Existen divergencias entre ambas versiones. Por ejemplo, en su
correspondencia Reinaga indica que su herida fue curada en la carcel
de Colquechata por el médico de la mina del gringo Carlos Sauter
(pagina 90). En su autobiografia, en cambio, esta primera curacion es
realizada en “la misma finca” por el médico de Colquechata y el cura
de Pocoata y recién interviene el médico del gringo Sauter posterior-
mente, en la carcel de Colquechata (paginas 57 y 58).

175 Fabiola Escarzaga, Correspondencia Reinaga-Carnero-Bonfil, op. cit., p. 90.
176 Fausto Reinaga. Mi vida, p. 57.
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Los escritos de Fausto Reinaga no estan, en consecuencia libres
de sospecha de acomodos y escamoteos; en todo caso, no pueden
considerarse enteramente fidedignos. Fausto no sabe exactamente si
nacio en “1903, 4, o 6”. Pero la confusion alcanza también otros
rubros. En la carta citada €l atribuye su brazo tullido a que le
habrian desgarrado su extremidad cuando €l era un bebé, para for-
zar a su madre intervenir en el apaciguamiento de un levantamiento
indigena. Sin embargo, su hijo Ramiro Reynaga, con el pseudénimo
de Wankar Reynaga, escribio lo siguiente sobre su padre en un folle-
to sobre los bloqueos del ano 2000:

“Fausto llegd ch’amani [robusto, vigoroso] a este mundo. Naci6 sefa-
lado por el poder. De otra manera hubiera muerto. Sobrevivié para
cumplir una tarea. Naci6 fisicamente defectuoso, sin el brazo dere-
cho. Un hombre manco en el campo agricola no puede roturar,
sembrar, escarbar, cosechar, aporcar, etc., etc. Se lo ve como maldi-
cion, kh’encherio [de ghenchbha, mal agiiero, que trae mala suerte]
para toda la comunidad. Mi abuelo Genaro y mi abuela Alejandra,
al ver a la criatura, exclamaron ‘{Supypaj wachaskhan!, parido para
Satanas. Genaro ordené a Alejandra deshacerse de la criatura. Ella lo
llevo a la punta de un cerro cercano donde el frio o los animales
salvajes terminaran con él (...) Y aparecio, por ‘casualidad’, en rea-
lidad mas bien por causalidad, una tia lejana. Escucho el llanto fre-
nético, desesperado de la wawa, helada y hambrienta. Exclamé:

‘1Qué gente mas malal’, recogi6 la wawa y salvo la vida de Fausto.”!”’

¢;Los eventos de la vida de Reinaga son retocados por €l mismo para
asentar una leyenda? De ser asi, muchas afirmaciones suyas serian
esfuerzos para remediar los inconvenientes que tuvo. Que el hijo de
Fausto tenga otra version sobre el tema es también llamativo. jFausto
Reinaga construy6 una version de su vida para su publico lector y
otra para sus hijos? En su autobiografia él senala, por ejemplo, que

177 Wankar Reynaga, Blokeo 2000, Ediciones Arumanti Chachanaka, La Paz, 2000, pags. 18, 19.
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el hacendado habria obligado a su madre al silencio sobre ese inci-

dente, a cambio de otorgarle su libertad:
“A consecuencia de este silencio impuesto, se han tejido varias
leyendas sobre mi manquedad: cuando mi madre, a la sombra de las
cargas de metal, me dejo desenvuelto, mi abuela paterna, hizo caer
un saquillo de metal sobre mi bracito y lo destrozé. Al final se decia
y se dice, que yo he nacido ‘sin brazo’. Y si he nacido ‘sin brazo’,
¢por qué tengo la cicatriz? Y spor qué el vicario Serafin Céspedes no
hizo constar en la respectiva Partida de Bautismo, como solia hacer

cuando el bautizado tenia algin defector.”!’®

El lugar de su nacimiento, como veremos posteriormente, tampoco
estd claro, porque €l mismo ofrece versiones diferentes. La mas
comun es su afirmacién de que nacié en Macha, Potosi. El cuenta
sobre su vida: “Fui agricultor, arriero, minero, lenador, pastor, etc. En
1922 estuve cinco meses y en 1923 tres meses en la escuela. Aprendi
a leer a mis 16 anos.”'” Estudié en el colegio Bolivar, en Oruro.
Mientras era estudiante universitario, ademas de ser activista politi-
co, fue profesor de filosofia en el Colegio Nacional de Junin y se
titul6 como abogado en la Universidad San Francisco Xavier de
Sucre, en 1937.'% Reinaga fue bautizado como José Félix, pero sien-
do adulto cambi6é su nombre por el de Fausto, por el impacto que
la causé la obra de Goethe.'®!

Ya desde sus afios estudiantiles Reinaga se inmiscuyd en politica
y en ese su trajin vivio los efectos ideologicos que se producian en
Bolivia después de la derrota del ejército boliviano en la confronta-
cion bélica con Paraguay (1932-1935): En palabras de Reinaga: “De
la Guerra del Chaco (1932-1935) insurge la rebelion nacionalista.”'8?

178 Fausto Reinaga, op. cit., nota 6, p. 57.

179 Fausto Reinaga, La Revolucidn India, p. 456.

180 Gustavo Cruz, De José Félix a Rupaj Katari: El indianista escritor. En revista Willka, n°® 5, El Alto-Bolivia, 2011, p. 12.
181 También tomd el seudénimo de “Rupaj” con el que firma el folleto titulado Nacionalismo boliviano (1952).

182 Fausto Reinaga, Franz Tamayo y la Revolucion Nacional, Editorial Casegural, La Paz-Bolivia, 1956, p. 189.
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Ello marcara su formacion. Ademds del elemental marxismo de esos
afios y del indigenismo, jugara en €l un papel fundamental el nacio-
nalismo revolucionario.

En 1940 public6 su primer libro, Mitayos y yanaconas, el cual es
una parte de su tesis de licenciatura (La cuestion social en Bolivia,
escrita en 1934). En este trabajo ya se encuentran varios elementos
que caracterizarian su pensamiento.

En el gobierno del Coronel Gualberto Villarroel (1943-1946) parti-
cipd en el “Primer Congreso Indigenal”; en 1945 llegd a ser diputado
por el Movimiento Nacionalista Revolucionario, lo que fue desde 1944
hasta 1946. Como diputado intervino “pocas veces en el parlamento,
una [intervencion] muy extensa pone en evidencia su posicion: iden-
tificado con la ‘reaccion’, se opone a la rosca y propone la nacionali-
zacion de los recursos naturales. En otra de sus intervenciones pide
que se establezcan relaciones diplomaticas con Rusia. Siete meses
mas tarde, el 18 de abril, este vinculo diplomatico se hace realidad.”'®

En 1947 Reinaga vive por un tiempo exiliado en Argentina. En
ese afo su padre muere y él regresa a Bolivia de forma clandestina.
Para las elecciones de 1949 trabaja con Siles Suazo. Ese ano, a casi
una década de la aparicion de su primer libro, Reinaga publica
Victor Paz (1949), el cual, por su contenido critico sobre el “jefe” del
MNR, le traerd problemas con ese partido después de la “Revolucion
Nacional”. Sobre su papel en este suceso y lo que hizo en ese perio-
do, Reinaga dice: “El 6 de mayo de 1951, a ojos vista trabajé por la
candidatura del MNR, porque asi exigia el momento politico de la
causa obrera. En dias pasados 9, 10 y 11 de abril, desde la alborada
del dia 9 formé y jefaturicé el Comité Revolucionario de Villa Pavon;
luché sin escatimar esfuerzo hasta el triunfo de la libertad del pue-
blo (Fragmento de una carta mia publicada en ‘E/ Diario’ de La Paz,
6 de mayo, 1952, pag. 4).”'%

183 Verushka Alvizuri, La construccidn de la aymaridad, p. 86.
184 Fausto Reinaga, Tierra y libertad, Ed. Rumbo Sindical, La Paz-Bolivia, 1953, p., 12.
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Una vez instalado en el gobierno Victor Paz Estensoro, un alto
dirigente del MNR, José Fellman Velarde, presiona a Reinaga para que
se retracte de lo que habia escrito en su libro titulado Victor Paz. El
6 de mayo de 1952, Reinaga publica en El Diario (p. 4) un articulo
titulado “Me he equivocado”. La retractacion que hizo, al parecer, le
permitié seguir vinculado al MNR vy trabajar como asesor de la
Presidencia de la Comision de Reforma Agraria. En esa condicion
tiene la oportunidad de estar presente en el lugar y el dia de la pro-
mulgacion del decreto correspondiente a la comision que asesoraba:

“El indio, este domingo, 2 de agosto de 1953, llord, cant6, bailé...
Yo, indio de carne y alma, en medio de sollozos entrecortados, a la
conclusion de la lectura del Decreto, fui el primero en gritar: [VIVA
LA LIBERACION DEL INDIO! VIVA LA ‘REFORMA AGRARIA'"®

En octubre de 1957 asisti6 al IV Congreso de la Federacion Sindical
Mundial y en tal evento fue invitado a concurrir al 40 aniversario de
la URSS. Su paso por el primer pais socialista del mundo fue de tal
importancia que marcé el inicio de su ruptura ideolégica con esta
corriente; desde entonces su fe en el socialismo se fue erosionando.
Ya antes de viajar a Europa vivia una especie de desilusion por la
forma en que el MNR implantaba su proyecto. Esto fue apabullan-
dolo como “crisis de conciencia”, que eclosion6 después de su ines-
perada visita a la URSS. Hasta 1957 ya habia publicado Nacionalismo
boliviano (1952), Tierra y libertad (1953), Belzu (1953), Franz
Tamayo (1956) y Revolucion, cultura y critica (1957).

En 1960, afio en que se funda el Partido Agrario Nacional, publi-
ca: El sentimiento mesianico del pueblo ruso, Alcides Arguedas y
Espaiia. Al parecer, es en ese tiempo en que Reinaga conoci6é a
Raymundo Tambo y por medio de €l a Constantino Lima, quienes
ya habian formado el PAN. Dos afios después, en 1962, se fundara
el PIAK, aunque como se llegd a formar, quienes lo hicieron y qué

185 Fausto Reinaga, Belzu, 1953.



FAUSTO REINAGA Y SU PAPEL EN EL INDIANISMO | 169

papel llego a jugar Fausto, son aspectos que no quedan claros aun.
En 1964, Reinaga publico El indio y el cholaje boliviano; es impor-
tante como se refiere Reinaga a este libro, pues cuando habla de él
lo hace en los siguientes términos: “cuando llegué a la plenitud de
mi conciencia indianista.”'®

Al parecer, en la segunda mitad de los afios 60, segin version de
Reinaga, fue invitado por las Fuerzas Armadas para dar una charla:
“mis ideas, mi palabra han resonado dentro del aula magna de la
ESCUELA DE LOS ALTOS ESTUDIOS MILITARES del Ejercito de
Bolivia.'® Fui invitado y dicté (9-7-69) dos conferencias sobre el Indio
y su Revolucién.”'® Reinaga también asiste al VI Congreso de la
CNTCB (2 de agosto de 1971) y va perfilando la idea de “Pacto Militar
Indio”. Hasta al ano en que se realizé ese Congreso, €l ya habia publi-
cado La ‘intelligentsia’ del cholaje boliviano (1967), El indio y los
escritores de América (1968), La Revolucion India (1970), el Manifiesto
del Partido Indio de Bolivia (1970) y Tesis India (1971), siendo los tres
altimos libros lo mas representativo de su pensamiento indianista.

En 1974 publicé América india y Occidente, libro que fue tradu-
cido al francés y publicado en ese pais en 1979. En este libro ya se
perfila con nitidez su alejamiento del indianismo y la formulacion
de su pensamiento amautico. El 7 de septiembre de 1977 “Reinaga
reunié en su choza de Villa Pabén a gente norteamericana, europea
y sudamericana y creé la CIM”,"® Comunidad India Mundial. En
1980, Fausto Reinaga se distancié explicitamente del indianismo.

186 Fausto Reinaga, Tesis India, Impresiones Wa-Gui, La Paz-Bolivia, 2006, p. 95.

187 El deseo de articular la Revolucion India con las Fuerzas Armadas fue una obsesién comiin de Fausto Reinaga y de Guiller-
mo Carnero, como lo demuestra su correspondencia. Guillermo Carero fue el “iniciador” de esa obstinacion, al tratar de
involucrarse en el gobierno nacionalista de Velasco Alvarado (1968-1975). Reinaga, por su parte, indica a Carnero: “¢No ves
acaso que el General Velasco ha enarbolado a Tupaj Amaru? ;No ves acaso que el General Ovando ha dicho en la Puerta
del Sol de Tiwanaku, que ‘la historia debe rehacerse mirando este momento; desde aqui; y no desde Washington, Paris, ni
Moscii'?” Cf. Fabiola Escarzaga, op. cit., p. 112.

188 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 202. En la revista Amauta n° 1, en la pagina 8, se dice: “En Pefias, Reinaga funda el
PIB (Partido Indio de Bolivia), partido que con el presidente Torres llega al Paco Militar-Indio”.Y en |a Tesis India, Reinaga
dice: “el indianismo se propone convertir al ejecito de Bolivia en un ejército Indio”, p. 45.

189 Amauta, érgano de la Comunidad India Mundial, n® 1, Impreso en Editora Urquizo, La Paz, 1979, p. 28.
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Una de las razones principales para este distanciamiento fue la rea-
lizacion de un Congreso en Cusco, del 27 de febrero al 3 de marzo
de 1980. Reinaga esperaba que este evento terminara conformando
su CIM, pero esto no sucede, y en lugar de ello se crea el Consejo
Indio de Sud América (CISA). Las palabras que tiene Reinaga sobre
el Congreso en Cusco son duras y muestran su molestia:
“El ‘Consejo Mundial de Pueblos Indigenas’ de Canada y la cuna
comunista de Castro, trasladan a su seno y convierten en sus perros
policias a mestizos indianistas; y mandan ddlares y prostitutas grin-
gas, para atrapar a los dirigentes-lideres indios y mestizos de Bolivia,
Pert y Ecuador; luego Cristo y Marx, con bombo y sonaja, organizan

el Congreso Mundial de Movimientos Indios de Cusco.'??

En aquel Congreso se excluyd a Reinaga. El hecho es importante si
consideramos que uno de los principales organizadores del mismo
fue el peruano de madre irlandesa Guillermo Carnero Hoke, con
quien Fausto entabl6 una relacién epistolar desde octubre de 1969
y con quien habian ido perfilando ideas y proyectos, uno de ellos
el de un Congreso Indio. Sobre este Congreso y sus implicaciones
nos detendremos cuando hablemos del CISA.

Hasta 1980 public6: La razon y el indio (1978), El pensamiento
amdutico (1978), Indianidad (1978) y ¢Qué hacer? (1980), libro
escrito expresamente para el Congreso de Cusco. Estas obras son ya
la expresion de la decadencia intelectual de Reinaga, y las que
publicara posteriormente seguirin la misma linea. Entre esas otras
publicaciones'!, cabe resaltar la de Bolivia y la Revolucion de la
Fuerzas Armadas (1981), en el cual el autor manifiesta su patética
esperanza en que la dictadura de Garcia Mesa ejecute la “revolucion

190 Fausto Reinaga, £/ hombre, Ed. Comunidad Améautica Mundial, La Paz-Bolivia, 1981, p. 79. “El Congreso de Cusco es la mas
abominable traicion a la causa india del hemisferio”. Ibid.

191 El hombre (1981), La revolucion amdutica (1981), La era de Einstein (1981), La podredumbre criminal del pensamiento
europeo (1982), Sdcrates y yo (1983), Europa prostituta y asesina (1984), América: 500 afios de esclavitud, hambre y
masacre (1984), Crimen (1986) y Pensamiento indio (1991).
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india”. Este libro, “célebre” entre los detractores de Reinaga, es el
que derrumba totalmente su imagen. La critica de la izquierda insis-
tira en los términos de ese texto y no le faltard razén, pues en
momentos en que la represion golpeaba a los sectores populares y
se instauraba una censura a los medios de comunicacién, Reinaga
caracterizaba asi ese momento histérico: “jsEn qué parte de la Tierra
hay semejante milagro para la libertad de pensamiento como en la
Reptiblica de Bolivia de esta hora?”!%?

El 19 de agosto del afio 1994, en La Paz, tiempo en el que el
multiculturalismo ganaba terreno en Bolivia, Fausto Reinaga “murio
en una especie de ostracismo, triste y abandonado, pero con su
orgullo intacto.”'”? Reinaga vivié momentos de mucha importancia
en la historia de este pais, como la “Revolucion Nacional”, la forma-
cion del indianismo, el bloqueo de caminos campesino de 1979 o la
implementacion del decreto supremo 21060. En la actualidad, la
figura de Fausto Reinaga es tan polémica como cuando vivia y el
pensamiento plasmado en sus libros sigue despertando pasiones
enconadas: exaltado por unos y rechazado por otros, con igual fana-
tismo. Pero, lo que ahora corresponde es dilucidar la importancia
que tuvo en el indianismo y para ello es necesario hacer algunas
breves puntualizaciones sobre su trayectoria intelectual.

A lo largo de su vida, Fausto Reinaga publicé algo mas de trein-
ta libros, ademas de varios articulos. H. C. F Masilla considera que
“La obra de Reinaga... es dispar en estructura y calidad y, al mismo
tiempo, brinda la impresion de ser cadtica en la argurnentacic’)n.”194

La clasificacion mas aceptada, aunque no discutida, sobre la obra
de Reinaga es la que su sobrina, Hilda Reinaga, plantea en su folle-
to titulado Fausto Reinaga. Vida y obras y en su nota a la segunda
edicion de La Revolucion India:

192 Fausto Reinaga, Bolivia y la Revolucion de las Fuerzas Armadas, 1981, p. 12.

193 Luis Oporto, “Fausto Reinaga Rupaj Katari. Politico y fildsofo amauta”. En la revista Pachamama, n° 1, La Paz, octubre de
1994, p.7.

194 H. C. F. Mancilla, Una visidn critica sobre el indianismo y la descolonizacidn, Rincon Ediciones, La Paz, 2014, p. 109.
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“[Tliene tres etapas muy marcadas: la primera marxista indianista
que obedece a su euforia socialista...; la segunda, asumiendo una
actitud critica al marxismo inicia su rumbo hacia un indianismo radi-
cal...; y la tercera etapa es la universalizacién de pensamiento amau-
tico indio como Unica opcion para salvar a Bolivia y la humanidad

del desastre total”!??

Nosotros creemos que se puede hacer una division en la produccion
intelectual de Reinaga en dos bloques generales: a) una primera
etapa en la que la preocupacion fundamental es lo nacional, el
Estado y el imperialismo, que empieza con su primer libro Mitayos
Y yanaconas y culmina con su Tesis India, y b) una segunda etapa
en la que la preocupacion fundamental es el fin de la vida en el
mundo, por el peligro del calentamiento de la “Guerra Fria”, que
empieza con el libro América india y Occidente (1974) y continda
hasta su ultima obra: Pensamiento indio (1991); esta dltima etapa,
lo veremos después, esta determinada por la relacion de Fausto con
los movimientos indianistas. Por supuesto que esta diferenciaciéon no
debe ser entendida como si hubiera un muro que separaria a los
periodos que proponemos, puesto que aspectos de cada uno se
pueden encontrar en el otro, pero en situacion diferente. Cabe men-
cionar que un rasgo general que marca el pensamiento de Reinaga
es la idealizacion indigenista que hace del pasado indigena. El
Indianismo surge como la fase culminante de su primer periodo.
En sus apariciones publicas, Hilda Reinaga suele afirmar que el
pensamiento amautico es la filosofia del indianismo, dando a enten-
der que entre uno y otro no hay separacion, sino relacion. En la
clasificacion que hace la sobrina de Reinaga no toma en cuenta el
peso que el nacionalismo revolucionario y el indigenismo tienen en
las etapas que ella considera “marxista indianista” y de “indianismo
radical”; tampoco considera que a inicios de los afios ochenta,

195 Hilda Reinaga, nota a la segunda edicion de La Revolucion India.
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Fausto Reinaga se desmarca explicitamente del indianismo e incluso
establece cuatro tramos en su pensamiento, con las siguientes pala-
bras: “Cristianismo, marxismo, indianismo y reinaguismo son los
tramos de mi pensamiento.”196

El indianismo de Reinaga es en buena medida la radicalizacion
de algunos de los aspectos de su pensamiento pre-indianista, el cual
abarca desde su primer libro hasta El sentimiento mesidnico del pue-
blo ruso (1960). En su pensamiento indianista el indio es entendido
como el sujeto que hard de Bolivia una nacion, es el sujeto politico
cuyo papel revolucionario esti determinado por el caricter raciali-
zado de las relaciones sociales en este pais. En sus obras pre-india-
nistas no se encuentra este asunto, pero si varios elementos que lo
prefiguran y que permiten establecer una relacion entre sus obras
indianistas y las anteriores; a la vez, también permiten diferenciar a
su pensamiento amautico como distinto del indianismo. Lo funda-
mental es que en lo que Reinaga escribe desde 1940 a 1971, su
preocupacion gira en torno a, como ya se dijo, el Estado, lo nacional
y el imperialismo; en contraste, cuando Reinaga plantea su pensa-
miento amautico, se pierde en “el cosmos”.

Uno de los sellos personales de Reinaga es la idea de revolucion
india, lo que remite inmediatamente a su libro mias importante. Pero
ya mucho antes Fausto titul6 la séptima parte de su primer libro,
Mitayos y yanaconas, “La Revolucion India”, en la cual plantea un
andlisis sobre la lucha anticolonial que se dio entre 1780 y 1871, y
cuyo eje fue la lucha de clases. Ademas, en este su primer libro ya
se perfila la idea de las “dos Bolivias”:

“[Els necesario e imprescindible estudiar sociolégicamente el periodo
incaico primero, y el periodo colonial, después. Porque la Republica
no es mas que una mezcla de elementos supervivientes de estas dos

sociedades y una avasalladora y letal intromisién imperialista.”197

196 Fausto Reinaga, La Revolucion Amautica, Ed. Comunidad Améutica Mundial, La Paz-Bolivia, 1981, p. 16.
197 Fausto Reinaga, Mitayos y yanaconas, Impresion Wa-Gui, 2da edicion, La Paz-Bolivia, 2012, p. 11.
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En su libro Tierra y libertad, que sali6 a casi un afo de la
“Revolucion Nacional”, Reinaga ya plantea el tema de su lucha y de
su identidad: “la causa del indio es sagrada para mi, porque ella es mi
propia causa.”'?® Este aspecto, sumado al que ya mencionamos sobre
los “gérmenes” de la idea de “dos Bolivias”, es de importancia, pues
hay quienes los pasan por alto, como H. C. F. Mansilla, quien consi-
dera que los trabajos de la etapa pre-indianista de Fausto Reinaga “no
son de gran interés para comprender la filosofia indianista.”**”

El libro de Reinaga Franz Tamayo y la Revolucion Nacional, que se
publicé en 1956, es de gran valor, pues nos posibilita conocer c6mo
pensaba Fausto la realidad social de aquel entonces y como veia la
implementacion del “Estado nacionalista”. Asi encontramos varios ele-
mentos que nos permiten decir que, en su etapa indianista, Reinaga
hace una reformulacion de su perspectiva nacionalista. Por ejemplo,
en aquellos anos Reinaga ya veia el problema de la racializacién en
Bolivia como fenémeno que obedece a la dominacién colonial:

“En los desfiles se pone de manifiesto la escandalosa seleccion
racial. Los jefes militares que presiden los desfiles son gente de pig-
mento blanco, y la tropa es una tropa india... Las gentes menos
avisadas, pero ajenas al pais, se percatan al instante de esta domina-
cién no solo de una clase, sino de una raza por otra... Sin exagerar,
el ejército de Bolivia parece un ejército colonial de Indochina o de
algin punto del Sahara, donde mandaban o gobiernan atn las ‘fieras
rubias’ de Francia, Espafa o Inglaterra. Esto es que la leva es negra,

morena o india, y los jefes oficiales gente de metrépoli, rubia”. 200

Es su etapa indianista esta lectura seria central, mientras que en su
etapa pre-indianista el analisis privilegiaria la lectura de clase, segin
la cual a partir de las distinciones econémicas se “explica todo”.
Ademas, el ideario, lo que deberia llegar a ser la “revolucién nacio-

198 Fausto Reinaga, Tierra y libertad, p. 13.
199 H.C.F. Mansilla, op. cit., p. 116.
200 Fausto Reinaga, Franz Tamayo y la Revolucion Nacional, p. 106-107.
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nal”, nos muestra su pasiéon por el marxismo: “para la clase obrera
y el servaje indio, es nada menos que la estructuracion de una
nueva sociedad boliviana, sin explotados ni explotadores.”®! La
misma idea se reitera en un articulo escrito en 1953 y que titula: “La
revolucion boliviana no es ni debe ser burguesa”, articulo que se
publicé en la Revista Abril, n° 1. El rumbo que ira tomando la
“Revolucion Nacional” serd determinante en la postura que Reinaga
ird asumiendo, hasta desembocar en el indianismo.

Pero es importante detenernos en coémo Reinaga veia, en su
etapa pre-indianista, el proyecto nacionalista que el MNR encarnaba
y dirigia desde el Estado, y contrastar tal percepcion con lo que
piensa al respecto en su etapa indianista.

En los afios 50, Reinaga entendia que la “conciencia nacionalista
era “una orgullosa conciencia india, porque no es otra la conciencia
»203 mientras que en su etapa indianista entiende
que “en el indio es en quien fulgura la quintaesencia del
nacionalismo”,?* esquema en el que los MNRistas figuran ahora como
“fariseos nacionalistas.”*®> En 1957 Reinaga considera que “la verdad
es la causa del indio. La verdad es la Revolucién India”% y en su
etapa indianista entiende que “lo Gnico real y racional para Bolivia es
el indio”. Vemos que para Reinaga el problema nacional, ya antes de
ser indianista, se centra en el indio, a diferencia de quienes entendian
que lo central era el “mestizo”. Esto seguiria siendo asi en su pensa-
miento indianista. La diferencia radica en que antes Reinaga entendia
que el indio era una clase social, era “campesino indio” o “servaje
indio” y que “otros” podian liberarlo. En su etapa indianista, el indio
es el sujeto politico que encarna la nacién y su liberacion debe ser
obra suya y no algo venido como dadiva de “otros”.

»202

autentica de Bolivia

201 Fausto Reinaga, Tierra y libertad, p. 12.

202 Fausto Reinaga, Franz Tamayo y la Revolucion Nacional, p. 107.
203 Ibid.

204 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 117.

205 Ibid., p. 371.

206 Fausto Reinaga, Franz Tamayo y la Revolucion Nacional, p. 136.
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La diferencia basica entre el nacionalismo que se propal6 oficial-
mente desde el Estado y el que presenta Reinaga esta en el sujeto:
para el nacionalismo oficialista el sujeto publicamente reconocido es
el “mestizo; para Reinaga es el “indio”, y el pasado precolonial de
éste es la base histérica de la “nacién india”. El problema del “SER
NACIONAL” en el pensamiento de Fausto Reinaga es fundamental
tanto en la etapa previa al indianismo, como en el indianismo que
¢l plantea. En otras palabras, para €l el problema nacional, expresa-
do en la racializacion, es algo que la “Revolucion Nacional” no logré
resolver y lo que el indianismo se propone solucionar: “la Revolucion
India, superando la yuxtaposicion de la nacién mestiza sobre la
nacién india, unird en carne y alma, organica y psicolégicamente, y
hara de ambas naciones una sola nacion; de las dos Bolivias, una
sola Bolivia."*"’

Uno de los factores determinantes para que Fausto Reinaga se
hiciera indianista tiene que ver con los primeros fracasos del MNR en
el Estado, lo cual se manifiesta basicamente en la renovacion de las
diferencias jerarquicas, que diferencié a “indios” y “cholos-mestizos”.
Lo que implica que los problemas que €l ya veia desde su primera
obra, sobre “dos sociedades” relacionadas conflictivamente, eran algo
que la “Revolucion Nacional” no habia logrado superar. Otro factor fue
su no planeado paso por la Unién Soviética en 1957, que le provoca
una “crisis de conciencia”, la que, a su vez, ocasionara el paulatino
desmoronamiento de su fe en el socialismo. Otro factor determinante
fue, en nuestra opinion, el encuentro de Reinaga con los miembros del
Partido Agrario Nacional, primero con Raymundo Tambo y Rosendo
Condori, y luego con Constantino Lima; este hecho, acaecido en plena
“crisis” intelectual, le permitié encontrar una referencia concreta que
justificara el pensar al indio como sujeto politico.

A partir de esos hechos y recogiendo aspectos de sus reflexiones
anteriores, Reinaga harfa el que seria su mayor aporte: articular el

207 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 169. Resaltado en el original.
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discurso indianista, dindole cuerpo y argumentos. Claro que este
trabajo suyo no esta exento de contradicciones, sesgos y limitacio-
nes; sin embargo, ello no lo desmerece. La mejor expresion de la
contribucién y el papel que jugd Fausto Reinaga en el indianismo
es su libro La Revolucion India, en el que los aspectos que prefigu-
raban su indianismo se clarifican, gracias a los procesos sociales que
se dieron en Bolivia, como las limitaciones de la “nacionalizacion”
que el Estado hizo sobre los “indios”, volviéndolos “campesinos”; y
la emergencia de una nueva generacion de aymaras que se puso en
la tarea de organizar un partido, el PAN. Por lo tanto La Revolucion
India recoge no solo la clarificacion de las ideas pre-indianistas del
autor, sino también el fruto de las reflexiones que inici6 a partir de
su relacion con los miembros del PAN. Se trata de un libro que es
fruto del surgimiento de los movimientos indianistas y que no se
puede explicar sin tal proceso.

Las ideas mas interesantes y la vez basicas del pensamiento india-
nista de Fausto Reinaga se pueden resumir en cinco elementos: 1)
sociedades yuxtapuestas o dos Bolivias, 2) sujeto racializado o indio,
3) imperativo histérico o poder indio, 4) epopeya india o contrahis-
toria indianista y 5) revolucion del tercer mundo.

Cuando Reinaga habla de “dos Bolivias”, se refiere a una correla-
cion de fuerzas que toma forma en el Estado y que tiene a la con-
quista como acto fundante. Por lo tanto, entiende que la relacion
entre indios y espanoles en la colonia y enre indios y “criollo-mes-
tizos” en la republica, estd determinada por la diferenciacion esta-
blecida por la colonizacién. La independencia y la “Revolucion
Nacional” no logran romper esta relacion. La violencia de la con-
quista institucionalizada, hecha orden, es la que se expresa en el
Estado y por lo mismo en el Ejército, algo que ya percibia mucho
antes. Ademds, entiende que este problema se expresa en la educa-
cion, en el rol econdmico que se le asigna al indio e incluso puede
ser facilmente visto en los simbolos o en los monumentos que se
encuentran en la ciudad de La Paz, sede de gobierno.
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El fenémeno de yuxtaposicion que Reinaga presenta bajo la idea
de “dos Bolivias” implica que uno de los polos de esta relacion, el
subordinado, sufre no solo la explotacion fisica, sino también una
especie de deformacion espiritual, pues su conciencia también es
objeto de violencia, que deja interiorizada la idea de inferioridad, la
idea de ser de una “raza” inferior. Por lo tanto, las diferencias que
establece la colonizacion condicionan la formacion de una mentali-
dad en la que unos son inferiores por “naturaleza”, y por lo mismo
se justifica su explotacion y dominacion por quienes, por “naturale-
za”, son superiores. Pero este proceso no solo es algo que opera en
la conciencia, sino que también condiciona el papel que unos y por
otros ocupan en el proceso de produccion y en la estructura de
mando. Es decir que, desde el indianismo, se entiende que quien es
explotado y dominado en estas tierras lo es por “ser” indio, coloni-
zado. En otras palabras, la diferenciacion establecida desde la colo-
nizacion condiciona la formacién de las diferencias politicas y eco-
némicas. En esto Reinaga sigue el razonamiento de otros teoéricos de
la descolonizacion, como Franz Fan6n y Albert Memmi.

Asi, el indio es visto como quien es racializado, es representa-
do, tratado y juzgado porque se le considera de “otra” raza, y ello
para hacer justificable la dominacion que sufre. A partir de estos
aspectos, el de sociedades yuxtapuestas y de sujeto racializado,
Reinaga plantea un tercer elemento, el que da pleno sentido a su
andlisis: la idea de poder indio, de que el indio sea Estado. Pero
este elemento tiene que ver con algo de suma importancia: criticar
la historia oficial y hacer una contrahistoria indianista: la epopeya
india. Fausto Reinaga se concentra en eventos de la historia en la
que los indios son los principales protagonistas y que han sido
decisivos: las luchas de Tupaj Amaru y Tupak Katari, por un lado,
y por otro, la lucha de Zarate Willka. Relata estos hechos a la vez
que deshace las certezas nacionales que el MNR impuso. Reinaga
tiene claro el papel del pasado en la articulacién politica de los
sujetos racializados, de los indios.
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Todo ese analisis sobre la naturaleza del Estado boliviano, la racia-
lizacién y la proyeccion de una organizacion politica que transforme
el orden social, se hace forjando una reinterpretacion del pasado, lo
que se articula al quinto elemento que apuntamos: la revolucion del
Tercer Mundo. Reinaga entiende que en la situacion mundial de aquel
entonces, una revolucion que transforme el mundo debe darse no en
los paises mas desarrollados, pues el proletariado de esas tierras vive
de la explotacion del proletariado de “otras razas” en el mundo, lo
que lo deja sin potencial revolucionario. Entiende que la condicion de
racializacién, que la dominacién colonial ha impuesto, es la funda-
mental en la formaciéon de los movimientos revolucionarios. El punto
inicial debe ser que el indio sea poder estatal en Bolivia y desde ahi
proyecte la revolucion del tercer mundo.

Un aspecto destacable en la formacion del pensamiento indianis-
ta de Reinaga tiene que ver con las influencias que intervienen en
la construccion de ese pensamiento. Se puede identificar claramen-
te la influencia del nacionalismo revolucionario, del indigenismo,
del marxismo y —creemos que esto es muy importante— de los pen-
sadores “negros” Frantz Fanon®® y Stokely Carmichael. Las tres
primeras corrientes mencionadas ya habian arraigado en el pensa-
miento de Fausto desde sus afios universitarios, mientras que la
dltima es la novedad, la que le permite a Reinaga ampliar su
reflexion. Uno de los rasgos en los que se puede identificar la
influencia de Fanén en Reinaga tiene que ver con como entiende la
situacion de Europa en aquellos anos: La ve como de crisis, “crisis
de la civilizacion occidental”. Stokely Carmichael, quien junto a
Charles V. Hamilton escribio el libro Poder Negro (1967), es quien

208 Ivan Apaza Calle sugiere incluso que la influencia de Fanon sobre Reinaga llega a la imitacion de éste a aquel, colindando
con el plagio. Para sustentar su idea reproduce algunos parrafos de las obras de Reinaga, comparandolos con otros de
Fanon. Por ejemplo, Fausto Reinaga escribe en La Revolucion India: “Le ha despojado (el cristianismo) de su razén y digni-
dad, y lo ha convertido en su animal zooldgico... Los espafioles y los mestizos-blancos, con su Dios blanco han bestializado
al indio.” Y Frantz Fanon en Los Condenados de la Tierra: “ese maniqueismo (el cristianismo) llega a los extremos de su
l6gica y deshumaniza al colonizado. Propiamente hablando lo animaliza.” Ivan Apaza Calle, Coldnialismo y contribucidn en
el indianismo, Ediciones Pachakuti, 2011, pags. 58, 59.
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mads influencia tiene en Reinaga al momento de pensar la relacion
entre “raza” y clase, y plantear el poder indio.

Cuando Reinaga piensa el pasado precolonial —y esto desde su
primer hasta su ultimo libro- lo hace influenciado por el indigenismo:
Si bien critica duramente a los indigenistas, no critica la imagen idea-
lizada que estos han hecho sobre la vida del indio. Por otro lado,
mientras Fanon entendia que en la situacion de crisis en que veia a
Occidente “hay que inventar, descubrir’®”, Reinaga tenia la fe ciega
en que se trataba mis bien de ir al “socialismo indio.”*! Asi, la fe
perdida en el socialismo occidental es trasbocada en la fe en un
supuesto socialismo precolonial. Cuando Reinaga piensa su proyecto
indianista lo hace proyectando la imagen idealizada del pasado indi-
gena como futuro y en esto influyd mucho Guillermo Carnero Hoke,
quien consideraba que “Preamérica fue socialista.”*'! A todo ello hay
que agregar que cuando Reinaga piensa al sujeto politico y la impor-
tancia de la racializacion, lo hace influenciado por Fanon y Carmichael,
quienes piensan al “negro” y su papel politico. Pero, ademas, Reinaga
piensa las luchas de los movimientos indios del pasado a partir de la
relacion de espontaneidad y conciencia que plantea Lenin; a partir de
esto trata de argumentar la idea de partido indio.

En pensamiento indianista de Fausto Reinaga tiene mucha pers-
picacia, pero también flaquezas y contradicciones. A pesar de ello
se constituiria en la maxima referencia al momento de hablar de
indianismo en Bolivia. Sus libros La Revolucion India, el Manifiesto
del Partido Indio de Bolivia y la Tesis India, son hasta el presente
libros muy leidos y no solo en el pais. La difusion del pensamiento
de Reinaga se logré por medio de activistas y porque, desde 2005,
sus obras han sido reproducidas en versiones piratas. Lo mejor que
hizo Reinaga en el indianismo fue escribir los mencionados libros,
pues ellos golpean la conciencia de quienes lo leen. Su lenguaje no

209 Frantz Fanon, Los Condenados de a tierra. Citado por Fausto Reinaga en La Revolucion India, p. 70.
210 Fausto Reinaga, Tesis India, p. 84.
211 Guillermo Carnero Hoke, citado en el Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, p. 18.
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académico y si muy violento, su autoafirmacién como indio, el plan-
tear una historia que va contra el “sentido comun nacional”, el colo-
car en sus trabajos varias citas sobre cémo los “blancos” veian a los
indios, etc., causaron gran impacto entre sus lectores. Si bien
muchos aborrecian que alguien que se identificaba como indio
escribiera como lo hacia, para otros era inspiradora la insurgencia
de un verbo que antes nadie se habia atrevido a utilizar; Reinaga,
con sus libros indianistas, logré desnaturalizar el orden social racia-
lizado y formar una conciencia politica en las nuevas generaciones.

Hoy Reinaga es un autor que goza de mucha popularidad y pres-
tigio. Sin embargo, lo mismo que en los tiempos que vivio, muchos
que estan en su mismo sendero de combate tienen alergia a consi-
derar sus ideas, mientras que otros casi hacen un culto de su perso-
na. Ese panorama conduce a que muchos (defendiéndolo o atacan-
dolo) reduzcan el indianismo a Fausto Reinaga, sin mayores consi-
deraciones, lo que evidencia el casi nulo conocimiento sobre este
movimiento y el papel que en él jugo Fausto. Por lo mismo, es
necesario problematizar, plantear algunas consideraciones que
apunten a esclarecer lo sucedido en la relacion entre Reinaga y los
movimientos indianistas, lo que tiene que ver con la formacion del
pensamiento amautico y lo que era la persona misma de Reinaga,
mads alla de su produccién como escritor indianista.

¢Qué es lo que sucede para que Reinaga deje de pensar los
problemas de lo nacional y el Estado y pase a plantear eso de
“pensamiento amautico” Sin pretender dar una respuesta definitiva,
este asunto tiene que ver con los problemas ideologicos y practico-
politicos del indianismo en general.

Para entender este punto trataremos el tema de los antepasados
de Fausto Reinaga, tal como él lo presenta. Creemos que ello es
ilustrativo a este respecto, pues nos muestra cémo, entre los indios,
se veia €l a si mismo.

Chavarria fue el segundo apellido de Fausto Reinaga y segin ¢l es
la evidencia de su parentesco con Tomas Katari. En su libro La inte-
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lligentsia del cholaje boliviano dice: “Después de la Revolucion india
de 1780, en que murieron ajusticiados en el Alto Perd, Tomas Katari
y sus hermanos Damaso y Nicolas, sus descendientes por instinto de
supervivencia dejaron de usar ese apellido. Juan, hijo de Tomas, de
Khatari se volvié Khavari; y el hijo de éste, Gaspar, cambi6 la K por
la C y resulto Chavari; posteriormente anadié una R a lado de la otra,
con lo que su apellido, de Chavari se volvié Chavarri; por ultimo su
hijo Agustin, mi abuelo materno, lo convirti6é en Chavarria.”*!?

Todo el relato del cambio del apellido de “Khatari” a Chavarria,
tiene que ver con cambios y agregacion de letras, los cuales son
operados por sus supuestos antepasados. Los cambios en los ape-
llidos indigenas generalmente son sustituciones relativa a su tra-
duccion al espafiol, como Luna de Phaxsi y Plata de Qolqge
(Colque). La traduccion puede alterar en algo el cambio de nom-
bre, por ejemplo de Qhespi (Quispe), cuya traduccién es brillante,
se puede derivar el apellido Espejo. Puede también haber una
modificacion en base al cambio de fonemas, asi Chinu puede deri-
var en Chino o Quino. Puede haber también una sustitucién léxica,
por ejemplo del apellido original Wallpa (Huallpa) que significa
gallina, se puede derivar el apellido Gallejos. Puede haber también
otros procesos lingliisticos que determinan el cambio de apellido,
pero ninguno que comprenda un proceso como el relatado por
Fausto Reinaga para explicar el transito de Khatari a Chavarria.?!?
Si ese proceso se hubiera dado, pensamos que ello necesariamen-
te debia involucrar personas que manejaban el alfabeto castellano,
lo que no era usual entre los “indios”. Por otro lado, cuando se
daban cambios en los apellidos de los “indios”, por lo general era
un no indio quien hacia esos cambios, era alguien que debia regis-
trar por algiin motivo algunos datos, como sucedia hasta no hace
mucho en varios registros civiles. Ademas, es curioso que Reinaga

212 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 456.
213 Un trabajo interesante al respecto es: Nelzon Gabriel Yapu Machicado, Andlisis lingiiistico de los cambios de apellidos
aymaras en La Paz. Se lo puede consultar en: http://www.ifeanet.org/temvar/SII-ANT2.pdf
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escriba primero el apellido de Tomas Katari sin h y después con
tal letra: Khatari. Al parecer lo que hace Reinaga es introducir una
letra para corroborar su relato.

Supuestamente Fausto Reinaga seria descendiente de Tomas
Katari por via materna, ya que su madre seria hija de un descendien-
te del cacique de Chayanta. Incluso sostiene: “Mi madre Alejandra
no sabia una palabra de espafiol; pero sabia de memoria la historia
de su estirpe.”214 iNo sabia ni una palabra de espafol, pero, “curio-
samente”, parece que si sabia del cambio de letras en los apellidos
de sus antepasados! Se supone que Fausto supo de su relaciéon con
Tomas Katari porque su madre “sabia de memoria la historia de su
estirpe”, pero ;cOmo alguien que no sabia ni una palabra de espanol
sabia de cambios de letras en los apellidos de su familia?

Pero la cosa no acaba ahi. En la Tesis India Reinaga dice: “Mi
madre era india aymara, razén por que en Macha [Chayanta] no
tiene parientes, ni hay gente de su apellido; naci en Huahuanicala,
a orillas del lago Titikaka.”?!> En esta otra versién Reinaga ya no
es de Chayanta, sino de algin lugar ubicado “a orillas del lago
Titikaka” llamado Huahuanicala y su madre no tiene parientes en
Macha. ;Cémo podria Fausto Reinaga ser descendiente de Tomas
Katari por linea materna si su madre no era del lugar del que era
oriundo Katari?

Sin embargo, quizas queriendo desenredar este embrollo, en su
autobiografia Reinaga indica que su madre le concibi6é en K’ala K’ala
o Huahuanik’ala (el Huahuanicala arriba citado), donde durante
cinco meses habria vivido su vida intrauterina, “al ritmo de las olas
del Lago sacro”. Luego, en el vientre de su madre, habria viajado al
norte de Potosi, hasta Macha, donde habria nacido el 27 de marzo
de 1906. Pero, como queriendo confundir mas el asunto Fausto indi-
ca en su autobiografia: “Aunque mi padre siempre declaraba: ‘mi

214 Ibid.
215 Fausto Reinaga, Tesis india, p. 95.
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216 6 ha nacido en Macha, ha nacido en Huahuanik’ala,

hijo ‘chaifiu
a orillas del Lago Titicaca’”*!”

En general, la forma contradictoria en que Reinaga habla de “su
estirpe” muestra como en los inicios de la lucha indianistas se bus-
caba una justificacién de grandeza en el pasado, en la sangre, en los
ancestros, etc. Esto no es algo particular de Reinaga; por ejemplo,
German Choquehuanca dice: “pertenezco a una linea [sanguinea] de
Huayna Kapak.”?'® Los indianistas buscaban dar legitimidad a su
lucha, a sus ideas y simbolos, no solo por las condiciones concreta
de dominacién, sino mediante una supuesta herencia sanguinea que
pudiese enlazarlos con la realeza precolonial. Es como si las mise-
rias, la subordinacion y el menosprecio del presente fuesen esqui-
vadas inventindose un pasado vinculado a un linaje inka. Este
esfuerzo por “inventarse” antepasados relacionados a caciques o
inkas es una muestra de como el problema de la racializacion fue
vivido y enfrentado por los indianistas.

Pero ademas, y esto es de suma importancia, Fausto Reinaga trata
de darse un estatus de autoridad por una supuesta relaciéon sanguinea
con Tomas Katari. Trata de presentarse no solo como el heredero de
una lucha inconclusa, sino como quien debia dirigir tal lucha y con-
cluirla, por ser el descendiente de un cacique. El se ve como quien por
herencia “natural” debe dirigir a los indianistas hasta la hora de su
muerte: “en tanto tenga halito vital en mi pecho iré a la cabeza de ellos.
Es mi deber”*"” En tal forma de pensarse no hay cabida a la posibili-
dad de que otro u otros puedan ir “a la cabeza” mientras €l viviera, eso
era impensable para €l. Esto obliga a plantearse el problema de su
relacion y de conflicto de liderazgo con los demas indianistas.

Recordemos que Reinaga se desmarca explicitamente del india-
nismo después del Congreso realizado en Cusco, en marzo de 1980.

216 Chaifiu o chayiiu, en quechua jilguero andino, ave pequefia de plumas amarillas y negras. En aymara se llama ch’ayiia.
217 Fausto Reinaga. Mi vida, p. 55.

218 German Choquehuanca, entrevistado por Pablo Mamani. En Revista Willka, n° 5, El Alto, 2011, p. 192.

219 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 454.
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Entre sus mejores obras indianistas y este evento hay casi una déca-
da, tiempo en el que madura su ruptura con el indianismo.** La
relacion de Reinaga con los indianistas después del golpe de Banzer
no es algo que esté claro, lo cierto es que, recordando lo que
Teodomiro Renjel cuenta, en una reunion llevada a cabo en los
ambientes de MINK’A, mas o menos en noviembre de 1977, de las
tres opciones que se les presentd a los asistentes para apoyar, la
opcién que correspondia a Fausto Reinaga tuvo apoyo de “casi
nadie”, mientras que el MRTK se llevo la mayor parte y el MITKA
quedd mejor parado que Reinaga, evidenciandose asi un inequivoco
rechazo a su persona.

Un rasgo comun entre quienes conocieron a Fausto Reinaga es
que lo recuerdan como alguien muy dificil de tratar, de un caracter
aspero e incluso discriminador. Lo que desilusionaba a quienes lo
buscaban, pues se hacian una idea de €l a través de lo que leian en
sus libros; pero al conocerlo la cosa era distinta. Teodomiro Rengel
cuenta que en una ocasion preguntd a Reinaga, alla por la primera
mitad de los setenta: “Quien te lo escribe... estos libros”. Reinaga
responde: “4Por qué?” A lo que Rengel precisa: “Porque no pues...
tu actitud no es como es este libro, compafiero.””*! La idea que las
personas se hacian de Reinaga a partir de sus libros no coincidia con
la personalidad del autor, a tal punto que Teodomiro Rengel duda
de que Fausto sea quien los haya escrito. Por lo tanto, no es de
extrafar que a Reinaga lo hayan apoyado “casi nadie”, que muchas
generaciones de jovenes hayan pasado por su casa, pero que luego
se hayan alejado de él, tomandolo no como lider, sino Gnicamente
como referente ideologico.

Pero, ademas, ya para entonces estaba en marcha el Movimiento
Indio Tupak Katari (MITKA), aunque no se habia fundado oficial-
mente. En este proyecto Reinaga no jugé papel, ni de organizador,

220 La lectura de la correspondencia de Reinaga con Camero Hoke muestra también una fuerte influencia de este Gltimo que
puede haber radicalizado a Reinaga en sus poses cosmovisionistas, acelerando su ruptura con el indianismo politico.
221 Entrevista con Teodomiro Rengel, 9 de septiembre de 2014.
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ni de lider, solo “sentando presencia” por medio de sus libros. En
un documento del MITKA publicado en Presencia, cuando ya se
habia formalizado la organizacion politica de este movimiento,
Isidoro Copa dice: “Pedimos a la opinién publica no confundir
indianismo con reinaguismo, porque seria tan burdo con confundir
arte con comercializacion del arte.”**? Se ve a Reinaga como alguien
que comercia con el indianismo. No olvidemos que en 1977 Reinaga
form6 la CIM y que “reunié en su choza de Villa Pabon a gente
norteamericana, europea y sudamericana”. Reinaga, al no encontrar
apoyo entre los indios se fue relacionando con “gente norteameri-
cana, europea y sudamericana”, lo que hacia que se lo vea como
comerciante del arte, del indianismo.

La reaccion de Reinaga a lo expresado por Isidoro Copa parece
haber sido la redaccién de su libro ;Qué hacer? Al menos es lo que
se deduce a partir de lo que afirma en una carta a Guillermo
Carnero Hoke, fechada el 25 de julio de 1978. En ella Fausto, refi-
riéndose a las elecciones del afio 1978, escribe:

“El movimiento indio se atomizé durante la gresca electoral.
Desgajandose del PIB aparecieron grupos y montoneras de ‘campe-
sinos tupajkataristas’ y se vendieron en subasta publica tanto al
nacionalismo fascista como a las sectas degeneradas del marxoco-
munismo.

“¢Qué hice yo? Saqué INDIANIDAD. Lancé un furibundo Manifiesto
contra el MITKA (Movimiento Indio Tupaj Katari), [le] acusé de ser
agente de fuerzas tenebrosas como las Iglesias Unidas del Canada y
el comunismo castrista. Me opuse a que inscribieran usando el tér-
mino INDIO en la Corte Electoral. Toda esta documentacion se
publicard en un libro que a todo vapor trabajo; mas los ataques por
prensa y Radio que me abrieron de todos los frentes mestizos.
Levantaron la rara especie de no bay que confundir reinaguismo

con indianismo’ [los subrayados son nuestros] Por ello, el trabajo en

222 Isidoro Copa, Movimiento Indio Tupaj Katari. En: Presencia, 23 de mayo, 1978.
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que estoy metido posiblemente llevara el titulo de INDIANISMO.
Naturalmente cuento con la ayuda critica de ustedes. Apenas conclu-

ya te remitiré los originales.”225

Dos observaciones al respecto: Primero, en el declive de Fausto
Reinaga, y su paso del indianismo al amautismo, parece haber juga-
do un papel acelerador las afirmaciones de Isidoro Copa, publicadas
en Presencia (afirmaciones que dado el caricter de manifiesto de
esa publicacién, era, en realidad, la posicion oficial del MITKA).
Segundo, al no haber publicado Reinaga ningln libro con el titulo
de “Indianismo”, creemos que el libro que anuncia es ;Qué hacer?,
publicado en 1980. Las diatribas que publica en ese libro contra el
indio (que comentamos mas abajo) y la deriva hiperpachamamista,
son también, en parte, explicadas por ese resentimiento que se
remonta a 1978.

Ya en 1981, después del Congreso en Cusco, Reinaga se opone
al indianismo y se aferra a su pensamiento amautico. En la obra de
Reinaga el pensamiento amautico se perfila con mayor nitidez desde
el libro América india y Occidente (1974), publicado mas de cuatro
anos después de que se publicara La Revolucion India (1970), aun-
que sus antecedentes se pueden rastrear mucho antes. El libro
América india y Occidente fue traducido al francés y publicado en
ese pais en 1979, cinco afios después de su apariciéon en Bolivia, y
si tomamos en cuenta que Reinaga rompe con el indianismo en
1980, luego del Congreso de Cusco, tenemos como seis afos, desde
1974 hasta 1980, en los que habia una “convivencia” entre indianis-
mo y pensamiento amautico.

En la Revista Amauta N° 1 de 1979, la relacion entre indianismo
y pensamiento amdautico para Reinaga no es de confrontacion, como
lo serfa después del Congreso de Cusco. En la mencionada revista
se lee lo siguiente: “Indianismo es la revolucion del pensamiento y

223 Fabiola Escarzaga, op. cit., pags. 389, 391.
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la edificacion de la sociedad amautica mundial.”*** Lo que resalta es
que el indianismo ya no se refiere a que el indio tome el poder,
como se plantea en La Revolucion India, sino a una “revolucion del
pensamiento”. Lo que muestra que Reinaga se va alejando de lo que
planteaba en La Revolucion India y de las problematicas a las que
apunto en aquel entonces.

El que un libro de Reinaga se tradujera y publicara en Francia
ocasion6 que sus detractores criollos rumoren que Reinaga se estaba
haciendo rico escribiendo sobre los indios, ello para desacreditarlo.
Incluso el propio Fausto creyo en estos rumores, pensando que
quienes publicaron su libro en Francia se estaban enriqueciendo a
costa suya. Pero la cosa era distinta, pues el libro se imprimi6 en un
tiraje reducido y “en una ediciéon bastante humilde, ademas de que
muchas veces los ejemplares eran como una tarjeta de presentacion
del grupo que lo edité y era obsequiado en sus actividades.”*%

A lo dicho hay que agregar que Fausto recibia cartas del
extranjero, las cuales tenian tonos muy halagadores, que le hacian
pensar que era un escritor famoso y renombrado en Europa.
Incluso, en varios de sus libros incluye estas cartas, como tratando
de mostrar que era alguien importante fuera de Bolivia. Para Luis
Oporto, Fausto era “malcriado por los excesivos elogios de los
indianistas europeos.”226 En su libro La razon y el indio se puede
leer algunas de esas cartas; en una de ellas se le llama a Reinaga
“Venerable Inka.”?*’

La ruptura con el indianismo por parte de Reinaga tiene que ver
con que no solo era rechazado por los q’aras, sino también por los
indios, y esto en buena medida por su personalidad de “cacique”;
a ello se suman los elogios que fue recibiendo de algunos extran-

224 Génesis de la universidad india, Revista Amauta, Ed. Urquizo, La Paz Bolivia, 1979, p. 7.

225 Carlos Macusaya, Desde el sujeto racializado, Ediciones MINKA, La Paz-Bolivia, septiembre de 2014, p. 72.

226 Luis Oporto, “Fausto Reinaga Rupaj Katari. Politico y fildsofo amauta”, p. 7.

227 *“Carta del Guru”, Santiago de Chile, 13 de septiembre de 1976. En: Fausto Reinaga, La razdn y el indio, Impreso en Litogra-
fias e Imprentas Unidas, La Paz, 1978, p. 8.
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jeros y los resultados del evento en Cusco. Al quedar fuera de los
movimientos indianistas, Reinaga se inventa un “indio” que no lo
rechace, como lo hacian los indios de carne y hueso, una inven-
ci6én que gusta mucho a los “occidentales”: se trata del pensamien-
to indio o amautico.

En su pensamiento amautico Reinaga preludia y contribuye a la
formacion de lo que ahora se conoce como pachamamismo, pues
para €l la vida “autentica” del indio tiene su razén de ser en “la alegria
de vivir en armonia con la naturaleza.”**® Entiende que su lucha amau-
tica es para hacer una “sociedad perfecta”, a imagen y semejanza del
cosmos, cuya replica se encontraria en las hormigas: “Las hormigas,
seres que edifican la sociedad perfecta sobre la faz de la Tierra.”** Este
ideario de perfeccion, en el que la jerarquia natural de las hormigas
debia ser imitada por los humanos en nombre del “pensamiento amau-
tico”, ademds de recordar a la sociologia funcionalista, tiene relacion
con el propio caracter de Reinaga: él se veia como la hormiga reina,
como un “cacique inka”®’; por lo mismo, muchos indianistas se aleja-
ron de él. Ademds, esta idea de perfeccion social “amautica” tiene que
ver con las Fuerzas Armadas —tema muy polémico en el caso de
Reinaga— pues “Los Amautas producen el pensamiento, y las Fuerzas
Armadas, celosas guardianas de la comunidad, vigilan y se encargan
que: el pensamiento sea acto y el acto pensarniento.”231

Sin embargo, Reinaga es tan controvertible y paraddjico, que
supera su propio pachamamismo a través de un hiperpachamamis-
mo, en el cual €l reniega de los mitos fundadores de su pensamien-
to, proponiéndose la mision de demoler al indio mismo que tanto

228 Fausto Reinaga, La podredumbre criminal del pensamiento europeo, Ediciones “Comunidad Améautica Mundial”, La Paz,
1982, p. 50.

229 Fausto Reinaga, La razdn y el indio, p. 20.

230 Siguiendo con la idea de ser descendiente de Tomas Katari, Reinaga dice: “La voz de mi sangre y el halito de mi espiritu
me mandan a ser lo que soy: Inka”, pues “En las venas de Tomas Katari corre la sangre Inka”. Fausto Reinaga, La razdn y el
indio, p. 7.Tomas Katari no era Inka, pero claro, Reinaga tampoco era investigador, lo que se puede apreciar en esta frase
hecha de pura imaginacion: “Antes del descubrimiento de América, en el Nuevo Mundo hay un solo pensamiento, una sola
lengua, una sola organizacion social y un solo gobierno”. Ibid., p. 35.

231 Fausto Reinaga, EI hombre, p. 45.
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habia ensalzando en sus anteriores periodos. Ello es perceptible
sobre todo en ;Qué hacer?, libro que escribiera para el Congreso de
Cusco y en el que se pueden encontrar algunas de las frases mas
racistas de Reinaga contra el indio. Citemos algunas de sus afirma-
ciones contenidas en ese libro:
“Quiza Pre-América fue un Paraiso, pero eso no es mas que una
suposicion, una leyenda, un mito... No es una certeza... {No es una
verdad!”
“La lengua india, es una lengua muda. El maya, queswa, guarani...
no dicen nada, como no sea leyenda... La lengua india no es mas
que galimatias de un tenebroso mundo mitico.”
“Si la lengua es el pensamiento hablado, la mente del indio es un
rechinar de dientes de bestia esclava.”
“El alma del indio es un alma de bestia; adora todo aquello que tiene
relaciéon con su panza. Sus dioses: la tierra, sol, lluvia, son elementos
de su comida.”
“El indio es esclavo. Piensa —si es que piensa— lo que piensa su amo;
luego no se puede admitir que tuviese filosofia.”
“El triptico de ‘ama sua, ama llulla, ama quella’ es Occidente. ‘Ama
sua, ama llulla, ama quella’ es la quinta esencia del individualismo.
Encierra la catastrofica trinidad: el yo absoluto, la propiedad privada
y el Dios dinero.”
“El indio no tiene territorio (nacién) ni lengua escrita. No tiene pen-

. S S 23D
samiento, religion, moral, ni historia.” 3

Si el pachamamismo de Fausto consistia en mitificar al indio para
intentar salvarlo, su hiperpachamamismo consiste en demoler al
indio para pretender salvar a la humanidad. Evidentemente, estas
afirmaciones de Fausto son “bendicion” para sus criticos. Algunos de
ellos, los mas superficiales, ayudados con esas frases lapidarias,

232 Fausto Reinaga, ¢ Como viviremos? (¢Qué hacer?), 1980. Citado en: Juan Manuel Poma Laura, Fausto Reynaga o la frustra-
cion del programa indio, Ed. Textos Marxistas, Bolivia, 2011, pags. 182-184.
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entierran al indianismo junto al mismo tedrico que lo patrociné:
“iElocuente! Si esto que sostiene es verdad, todo lo anterior es men-
tira: el indio no es nada, ni tuvo ni tiene nada: ni historia ni religion
ni pensamiento, ni Dios jnada! Ni siquiera el triptico [ama sua, ama
llulla, ama quella] le pertenece.”®> Ese tipo de criticos, ademas de
no hacer investigacion seria y simplificar el tema, frecuentemente no
saben ni como se escribe el apellido de Fausto, como lo hace notar
un comentarista mas perspicaz234 (colocan Reynaga en lugar de
Reinaga). Sin embargo, si analizamos la evolucion del pensamiento
de Reinaga en el marco del surgimiento del indianismo, y no al
revés, esta ideologia no sufre ninguna catastrofe irremediable sean
cuales fueren los avatares del pensamiento de este escritor.
Mientras hay quienes consideran que el pensamiento amautico es
la madurez intelectual de Fausto Reinaga, nosotros creemos que se
trata mas bien de su decadencia. Esa trayectoria intelectual de
Reinaga es algo que parece no preocupar a algunos de sus seguido-
res, que asumen sus ideas sin considerar sus diferencias. Esto no
solo es un problema de los “reinaguistas”, incluso varios de sus cri-
ticos tiene el mismo problema. Por ejemplo, Mansilla considera que:
“En su etapa indianista Reinaga llega a la conclusion central de que
todo el pensamiento occidental desde Soécrates a Marx representa
una sola légica de dominacién basada en la mentira y el crimen.”?
Mansilla no percibe que Reinaga en su etapa indianista critica a los
marxistas bolivianos y a su “ideologia marxista-leninista mestiza”*>°
—noétese el sentido racializado— y no tanto a Marx o a su ideologia
en si. Incluso da valor a esa ideologia cuando afirma que un “mar-
xista en Bolivia, v.gr. tiene que ser por lo menos autoéctono, nacio-
nal; y no una copia o ‘robot’ ruso, chino o cubano.”®’ Es en su

233 Juan Manuel Poma Laura, op. cit., p. 183.

234 Ivan Apaza Calle, op. cit., pags. 25, 26.

235 Mansilla, op. cit., p. 118.

236 Fausto Reinaga, Tesis India, p. 67. Resaltado en el original.

237 Fausto Reinaga, La Revolucion India, p. 115: “el marxismo crea, no copia; es método, no dogma de slogan”.
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etapa amdutica, cuya frase emblematica es “sacar a Cristo y a Marx
de la cabeza del indio”, que Reinaga se estrella, sin ningun tipo de
argumentacion tedrica, contra el pensamiento de Marx, de Socrates
y de todo pensador conocido.

En varios aspectos, el indianismo de Reinaga es algo que puede
llamarse “etno-marxismo”, y desde esa postura ideolégica Reinaga
entiende que en Bolivia el marxismo ha sido utilizado por los
“blanco-mestizos” para mantener su posicion de dominio por sobre
los indios. Desde el indianismo que plantea Reinaga, a diferencia de
su pensamiento amautico, el problema no es con el marxismo, sino
con los marxistas en Bolivia, pues ellos han usado al marxismo
como instrumento de dominacion.

La discusion sobre las caracteristicas del pensamiento de Fausto
Reinaga, sus etapas y rupturas, es algo que todavia da mucha tela
para cortar, pero es indudable que el papel que este personaje jugo,
y aun sigue jugando, es el de concientizar por medio de sus libros.
Nunca pudo ser un lider ni formar alguna organizacion que tuviera
cierta estabilidad y trascendencia, pero sus obras indianistas fueron
fundamentales en la politizacion de la identidad india y en la con-
formacion de organizaciones politicas, y es probable que en el futu-
ro sigan jugando el mismo papel.



Tercera parte






8. MARXISMO E IGLESIAS: SU RELACION
CON LOS INDIOS EN LOS ANoS 70

Victor Paz Estensoro fue elegido presidente en 1960, sucediendo a
Siles Suazo del mismo partido, el MNR. Siles dejé una economia sin
mayores sintomas de mejoramiento tras el descenso de los precios del
estafio y los altos indices de inflacién sucedidos en su gestion. Uno
de los rasgos del gobierno de Paz Estensoro fue su distanciamiento
cada vez mas notable con quienes otrora fueran sus principales alia-
dos: los mineros sindicalizados. En 1963 éstos amenazaron marchar
sobre La Paz, en respuesta a los planes de racionalizacion; el gobier-
no reaccion6 cercando las minas con fuerzas combinadas del ejército
y los regimientos campesinos. En 1964 Victor Paz se presenté a una
nueva eleccion, buscando su reeleccion. Su compaiiero de férmula
era el jefe de la Fuerza Aérea, René Barrientos Ortuno. Paz fue reele-
gido, pero un violento movimiento de protesta de mineros y estudian-
tes provocd, un mes después de las elecciones, un golpe militar diri-
gido por su vicepresidente, el General Barrientos, quien de esa mane-
ra asumi6 el cargo de presidente de Bolivia.

El gobierno de René Barrientos llevo a ejecucion el discurso que
como miembro del Alto Mando de las FF. AA. y candidato a la vice-
presidencia este habia desarrollado: el de colocar a las FRAA. como
“institucion tutelar de la patria”. Ese discurso, curiosamente, fue asu-
mido por la propia sociedad civil, pues “el 26 de mayo del 64, los
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partidos opositores hicieron un llamado a las FEAA. para que asuman
un posicién mediadora y pacificadora a fin de salvar al pais.”**® Asi,
para consolidar su poder y permitir una gestion sin los contratiempos
que ocasionaba la oposicion, en especial los sindicatos obreros,
Barrientos llevé adelante el llamado Pacto Militar Campesino.
Recordemos que Barrientos, oriundo de Tarata, era un conocedor
profundo de la psicologia indigena campesina, en especial de la
quechua del valle de Cochabamba. En 1963, como representante de
las FEAA., fue el gestor de la llamada “pacificacion del valle”;
Cochabamba era entonces terreno de enfrentamiento entre rivales
sindicales indigenas. Ayudado entre otros factores por su carisma
logré la penetracion de las FEAA. en el campo, estableciendo una
compleja red de clientelismo, lo que le permitié el apoyo popular
cuando postulé en 1963 como vicepresidente de Paz Estensoro.
Félix Muruchi, dirigente minero de connotada participaciéon en la
lucha contra las dictaduras de los afios 80, relata que en 1964 siendo
€l conscripto cuando el golpe de Barrientos, hubo desérdenes en el
campo de Cochabamba donde Félix estaba destinado. En Punata se
produjo una rebeliéon campesina contra ese golpe, encabezada por
Gregorio Lopez, llamado el Murulog’o. Tomado preso Lopez, Barrientos
adelant6 su visita a esa localidad para conversar con él: “Pienso que
han debido pagarle plata entonces porque después de recibir al presi-
dente en su celda, Murulog’o llamé una concentracion en la plaza
principal de Punata (...) El General [Barrientos] hablé en quechua en
esa misma concentracion, y por eso, muchos de los campesinos esta-
ban de acuerdo con su posicion y apoyaron a su dictadura.
“Muruloq’o habl6, apoyando a los golpistas. Dijo a la asamblea, ‘Mi
general, Ud. Tiene que confiar en los comparieros campesinos, por-
que nosotros somos mas serios y mas responsables que los univer-

sitarios que lo apoyan hoy en dia y que mafana le van a dar el

238 Prensa Libre del 27 de mayo de 1964; citado en: Cesar Soto. Historia del Pacto Militar Campesino, Cochabamba, CERES,
1994. URL: http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/Bolivia/ceres/20120830025841/soto. pdf
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golpe’. Me senti decepcionado ya que uno no puede cambiar tan

ficilmente de la noche a la mafiana.”?>’

René Barrientos establecié una sélida alianza entre militares y campe-
sinos, asentada en las taras coloniales que hacen del indigena un aliado
de cualquier faccion criolla que pueda manipularlo. Este Pacto daria a
Barrientos una gran estabilidad politica, lo que le permitiria llevar a
cabo politicas de desarrollismo fundamentadas en la atraccion de capi-
tal extranjero, promulgar en 1967 una nueva Constitucion, y enfrentar
victoriosamente ese mismo afio al Che Guevara en Nancahuazd.

Barrientos moriria en 1969 en un accidente de helicoptero.
Transcurrié un periodo de inestabilidad en el que se sucedieron
varios gobiernos militares de tipo nacionalista: Un triunvirato, con el
general Ovando Candia a la cabeza, nacionalizé la Gulf Oil (medida
en la que jugd un papel determinante Marcelo Quiroga Santa Cruz)
y se intenté un gobierno con un Poder Popular durante el gobierno
de Juan José Torres. Finalmente, en agosto de 1971, el General Hugo
Banzer Suidrez dio un golpe militar de caracter conservador y restau-
racionista. Este es el contexto nacional en el que se desenvuelve, en
este periodo, el proceso de organizacion indianista.

El indianismo, tanto en la vertiente de Constantino Lima como en
la de Fausto Reinaga, empiezan a tomar nuevas formas. Estas adopta-
ran, de 1962 a 1978 principalmente, dos manifestaciones, la de los
centros culturales y la del Movimiento Nacional Tupaj Katari (MNTK).

El marxismo es la ideologia dominante en esa época. A pesar de
valiosos antecedentes, en las décadas anteriores, como el debate mar-
xista sobre la naturaleza de la sociedad inca y sobre el papel del indio
en la revolucion nacional, que fue particularmente rico en el Perd gra-
cias a las figuras de Luis E. Valcarcel y de José Carlos Maridtegui, en
Bolivia no se conocié una produccion marxista de amplitud, sino espo-

239 Feliciano Félix Muruchi Poma et al., Minero con poder de dinamita. La vida de un activista boliviano, Editores Plural, La Paz,
2009, p. 69.
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radicos y raleados trabajos sobre el tema’®. En su periodo marxista,
Fausto Reinaga quiso desarrollar un pensamiento tendiente a indianizar
el marxismo. Sin embargo, esos intentos no tuvieron ningin éxito. > !

Fausto Reinaga, desde su primer libro, Mitayos y yanaconas (1940),
muestra una influencia marxista e indigenista, como ya dijimos.
Reinaga ve el presente y las luchas indigenas del pasado como con-
flictos pura y llanamente de clase, aunque constata en el pasado
precolonial algo no legible a partir de esa idea de lucha de clases.
Ademas, sus ideas también muestran la fuerte influencia del naciona-
lismo revolucionario y hace varias alusiones al problema del indio-
campesino, pero que todavia no considera como el sujeto politico.

Hasta fines de la década de los setenta, la posicion de los partidos
marxistas fue de animadversion hacia esos nacientes y pequefios gru-
pos indianistas. La doctrina de izquierda estaba centrada —para los
grupos mas radicalmente dogmaticos, especialmente la version trots-
kista del POR animado por Guillermo Lora— en las relaciones de pro-
duccion y el papel del obrero, como clase, en la transformacion socia-
lista, tomando como referencia lo sucedido en la Revolucion Rusa de
1917, y — para el resto de los partidos de izquierda— en la determina-
cién que tiene el crecimiento del capitalismo internacional y del impe-
rialismo en la lucha de los pueblos, tomando como referencia a Cuba,
China o Viet Nam . La izquierda marxista dejo el analisis y la discusion
sobre los ricos matices de la realidad boliviana a los tedricos del nacio-
nalismo revolucionario (entre los principales de ellos: Carlos Montenegro
y Augusto Céspedes, primero; luego, René Zavaleta Mercado).

240 En ese periodo, los trabajos més notables del pensamiento marxista indigenista en Bolivia son La justicia del Inca, publi-
cada en Bélgica y La tragedia del altiplano, de Tristan Marof, cuyo nombre verdadero fue Gustavo Navarro (1936-1952),
considerado figura clave de la izquierda boliviana e inscrito en la corriente trotskista. También la obra Sociografia del Inkario
(fue socialista o comunista el imperio inkaiko), de José Antonio Arze (1904-1955), inscrito en el estalinismo y fundador del
Partido de la Izquierda Revolucionaria, PIR.

En general, no hubo un intento marxista de tomar en cuenta al indio en un proyecto nacional, en tanto sujeto histdrico.
Tristan Marof, en su obra La justicia del Inca -y siguiendo en esto también la traza de gran parte del indigenismo peruano y
boliviano de la época- identifica huellas en el pasado inca, pero que sirven Gnicamente para consolidar un proyecto social
contemporaneo en el cual el indio no es ya una unidad, como en el pasado, sino una fragmentada clase social. La consigna
que Marof desprende en esa obra: “Minas para el Estado y tierras para el pueblo”, muestra esa disociacion en la que el
indio es el “pueblo” y se entiende Gnicamente como clase social campesina.

24
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Buena parte de los tedricos de izquierda de esa época se centran
en el estudio y la adaptacion a la realidad nacional de las teorias del
momento, como la del conflicto de periferia versus centro para
explicar el subdesarrollo®*. Los tedricos “de afuera” serdn la referen-
cia obligada en las discusiones de café de la izquierda criolla, en un
ambiente intelectual de desconfianza por todo aquello que pudiera
significar referencias al pasado, pues podria implicar la emergencia
de fuerzas inconscientes, retrogradas, incompatibles con el acceso a
la necesaria modernidad. No son entonces ni remotamente imagina-
dos los tiempos en que vivimos, en los que esa misma izquierda —
incluso, concretamente, muchos de sus intelectuales de entonces—,
desmantelada ideolégicamente por la caida del Muro de Berlin, se
hundiria en el posmodernismo culturalista de nuestros dias, exceso
y deformacion de todo aquello de lo que entonces abjuraban.

El indio es, pues, periférico, extrafio y molesto para la izquierda. Este
es un rechazo que revela la tension existente, a causa de un problema
colonial no resuelto. La izquierda es esencialmente criolla, y reproduce
los esquemas y estereotipos que le acompanan desde que el criollaje
asumio el poder durante la constitucion de la Republica de Bolivia. Esa
tirantez revela, sin embargo, también fallas y deficiencias de parte de
los indios, como lo ilustraria la “presencia indigena” en la guerrilla del
Che en Bolivia: minoritaria, raleada y la menos destacada en cuanto al
combate propiamente dicho y los niveles de direccion politicos.

Esta actitud de los partidos de izquierda hacia el mundo indigena
puede ser sintetizada en las apreciaciones de un informe sobre las
relaciones de los grupos autdctonos con la sociedad nacional hasta
1972, preparado por un miembro de la Escuela Latinoamericana de
Sociologia, ELAS-FLACVSO, el Prof. Wilson Cantoni, por encargo de
la UNESCO. En ese informe Wilson Cantoni concluye que:

“En la politica tradicional de los partidos especificamente obreros [en

Bolivial, no se advertia una prioridad estratégica atribuida al estableci-

242 Entre los principales tedricos internacionales de la teorfa periferia versus centro tenemos a Samir Amin (Le développement
inégale, 1973) y Arguiri Emmanuel (Unequal Exchange, 1971).
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miento de vinculos con la masa del campesinado indigena, a pesar de
los esfuerzos realizados en la bisqueda de esa conexion. Ello podria
ser explicado tanto por los obstaculos objetivos de aislamiento, autar-
quia, diferenciacion y atraso de esa masa campesina, tanto por el pro-
pio tipo de radicalizacion y orientacion de los partidos considerados,
que puede haberlos centrado en demasia en su propio discurso politi-
co y generado una sobrestimacion de sus fuerzas correspondientes a

una pérdida relativa de vision del conjunto del proceso nacional "%

Si bien la mayoria de los analisis tienen que ver con la actitud de los
partidos de izquierda marxista hacia los indios, no se profundiza la
relacion interna de los indios en los aparatos politicos en ese periodo,
lo que nos lleva a conclusiones atiin mas palmarias sobre ese desen-
cuentro. En el periodo que comentamos, las organizaciones politicas
de izquierda marxista (o mismo que todas las organizaciones politi-
cas, cualquiera fuera su tendencia) eran el patrimonio de una burgue-
sia y de una pequena burguesia q'ara, para utilizar un término
empleado en la actualidad. Entendemos por esto que esos aparatos
politicos son hegemonizados por la poblacion criolla, la que, por su
relacion de poder con los “otros”, los indigenas, reduce a estos a una
posicion subordinada y sin incidencia en la direccion politica.

La existencia de directivos de origen indigenas en esos partidos es
escasa y generalmente tiene un rol simbélico. Cuando, por cualquier
razoén, ejercen un poder real en su organizacion, siempre terminan
mal. Es el caso de quien fuera dirigente minero y lider del Partido
Comunista Marxista-Leninista de Bolivia (PCML), Federico Escébar.

El minero Feliciano Félix Muruchi Poma, en la obra antes citada,
indica que a inicio de los 60 decidi6 militar en un partido. Entre las
organizaciones de izquierda existentes se decidi6 por el PCML, no
solamente porque era un partido nuevo, sino porque también su

243 Wilson Cantoni. Informe sobre las relaciones de los grupos étnicos autdctonos bolivianos con la sociedad nacional, prepa-
rado para la Division de Ciencias Sociales Aplicadas, Departamento de Ciencias Sociales de la UNESCO. Santiago de Chile,
febrero de 1972, mimeografiado, p. 12
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jefe era un minero, mientras que el Partido Comunista de Bolivia
(PCB), “estaba dirigido por representantes de la clase media alta.”?4
Y escribe, recordando su encuentro con Escobar: “De repente entra
Federico Escobar con dos jovenes mas. El parece un minero aymara
tipico —bajo de estatura, pero corpulento—.”245 Sin embargo, la direc-
cion de Escébar en el PCML duraria poco:
“En noviembre de 1966, después de Todos Santos, escuchamos por la
radio, que siempre captibamos después de despertar a las cinco de la
mafana, que Federico EscObar habia fallecido en La Paz. Todo el
mundo decia que fue asesinado por el Gobierno. Por otro lado, el PCB
acuso, a través de unos volantes, a su sucesor en el partido, Oscar
Zamora Medinaceli, de ser el autor intelectual del asesinato de Federico
Escobar. Extrafiamente, cuando Zamora ya era el primer secretario del
partido, y mds tarde senador y presidente del Parlamento, a fines de

los afios 70, nunca investigo lo que realmente paso.. 246

Vemos pues que la izquierda marxista en ese periodo estaba lejos
del indio y, en el mejor de los casos, era cauta respecto a cualquier
trabajo politico en su seno. No sucedia lo mismo con otros actores
institucionales como las iglesias cristianas. Tanto la Iglesia Catdlica
como diversas confesiones evangélicas (especialmente las autode-
nominadas historicas, para diferenciarse de las pentecostales, como
la metodista, bautista, etc.), a partir de la década de los setenta,
empezaron a tomar posicion sobre el tema indigena, fenémeno que
iria creciendo hasta 1992, afio de la conmemoracién del V Centenario
del Descubrimiento, el que, debido al gran rechazo de ocasiond,
termind por arrinconar toda mencion al “Descubrimiento” y acabo
por llamarse “V Centenario del Encuentro de Dos Mundos”.

Este compromiso de las iglesias con la causa indigena no tenia
caracteristicas propiamente pastorales o misioneras, al menos super-

244 Feliciano Félix Muruchi Poma, op. cit., p. 89.
245 Feliciano Félix Muruchi Poma, op. cit., p. 92.
246 Feliciano Félix Muruchi Poma, op. cit., p. 93.
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ficialmente. Se trataba de consolidar su influencia en el medio indige-
na, adoptando posiciones que, de no hacerlo, podrian implicar en el
futuro un gran fiasco historico: la pérdida de su control e influencia
sobre un continente conocido por ser eminentemente cristiano. Dado
que la colonizacion estd intimamente ligada a la evangelizacion, y que
ésta jugd roles lamentables en la opresion del indigena y en la alie-
nacion de su mundo social y espiritual, una liberacién nacional o
social indigena podia acarrear la critica y hasta la negacion de esta
dimension religiosa, poniendo en riesgo no solamente el control espi-
ritual que estas iglesias tenian sobre las personas —comprendidas las
indigenas— en esta parte del continente, sino también el dominio
institucional que tenian sobre gran parte de la sociedad a través de la
estructura material que con el tiempo fueron construyendo.

La reaccion de la Iglesia Catdlica no fue enteramente institucio-
nal, sino que se dio a través de personas o grupos que tomaban
posicion al respecto, y cuya conducta podia a veces, incluso, con-
cretarse en la ruptura de estos con la institucion madre (como el
caso del cura Camilo Torres en Colombia). Posteriormente, la Iglesia
Catolica obtendria una influencia sélida en el medio campesino e
indigena a través de instituciones como CIPCA y operadores como
el jesuita Xavier AlboS, cuyo éxito en su cometido superaria toda
expectativa, pues después, durante el gobierno del MAS, se le atri-
buirfa una influencia decisiva en la formulaciéon de politicas de
gobierno en el tema indigena.

En el caso de las iglesias evangélicas, las que asumieron posicion
respecto al tema indigena lo hicieron de forma diferente a aquella
en la que procedi6 la iglesia catélica. Se traté6 de impregnar toda la
actividad de estas instituciones de una vision indigenista, actitud que
fue particularmente notable en el caso de la denominacion metodis-
ta. Tal parece que la estrategia fue asimilar plena e institucionalmen-
te la causa indigena, sin preocuparse por incluir en este proceso
matices propiamente pastorales. En ese cometido, estas iglesias
elaboraron un cuerpo teolégico en el que el indigenismo romantico
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se injertaba en los andlisis sociol6gicos marxistas, con la frecuente
consecuencia de reproducir los estereotipos hasta extremos propia-
mente caricaturales. Si la Iglesia Metodista descoll6 en ese intento,
ello fue posible gracias al aliento y rol rector que, en el ambito
internacional, jugaba el Consejo Mundial de Iglesias (CMD.

Uno de los pioneros metodistas fue Alejandro Guachalla, que llega-
ria a ser obispo de esa iglesia. En un texto publicado en 1978 y desti-
nado a ser un manual respecto a la identidad indigena, el autor indica:
“Ahora es tiempo de escuchar el clamoroso pedido de los hermanos
oprimidos del area rural, de conocer toda la historia del pasado en que
han vivido en la opresion mas sutil [sic] por algunos criollos y mestizos
nacionales por la imposicion cultural Anglo-szljonal.”247

Notese como se justifica esa opinion al mostrarsela como respues-
ta al “clamoroso pedido de los hermanos oprimidos del area rural” y
se apunta a “algunos criollos y mestizos”. En este texto, version socio-
histérica de los catecismos religiosos, por lo simple y esquematico de
su contenido, Guachalla pretende dar una vision abreviada de la
cultura e historias qollas, y mids brevemente de la incaica (mezclando
indistintamente aportes de diversos estudiosos). En el contenido de
ese texto, que combina exitosamente las caracteristicas de un catecis-
mo religioso con las de un manual politico, se cometen deslices que
parecen no importar al autor, en la medida que no afecten la funcion
de concientizacion religiosa que se quiere ejerza este documento. Asi,
se indica que la sociedad inca tuvo su colapso merced a la injerencia
e imposicion ibérica, pero que ésta, en definitiva, obedecia a una
“imposicion cultural Anglo-sajona”. Ello, por supuesto, no correspon-
de a una vision objetiva de los sucedido, pero si es una reverencia a
la ideologia del momento, que era la de subordinar toda otra contra-
diccion a la establecida entre los pueblos y el imperialismo yanqui.

Indicamos mas arriba que el intento catdlico de requisa de la causa
indigena es mds fino y mas efectivo. En efecto, empezaron a surgir

247 Alejandro Guachalla. Imperio Aymara Kollasuyu, La Paz, Bolivia, 1978, mimeografiado.
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instituciones ligadas al “estudio” de la cuestion indigena y campesina:
INDISEP, CIPCA... Pero, sobre todo, tuvo importancia la emergencia
de estudiosos sacerdotes o ligados intimamente a la Iglesia Catolica,
que se encargaran —ante el vacio de la produccién en este ramo de
los tedricos criollos— de establecer las pautas ideologicas para la com-
prension del “problema del indio”. Es el momento en que empiezan
a producir, por ejemplo, el ex sacerdote de origen catalin Josep Ma.
48 y el sacerdote jesuita, también catalan, Xavier Albo.

No olvidemos que de 1962 a 1965 se realiz6 el Concilio Vaticano
Il y en 1968 la reunion del Episcopado Latinoamericano en Medellin.
Alli se crearon los antecedentes de lo que después seria una vision
del indio a la luz de la Teologia de la Liberacion, que viraria lenta-
mente hacia un anteproyecto de “teologia andina”, antecedente malo-
grado de lo que actualmente se conoce como “cosmovision andina”.

Una de las 6rdenes religiosas comprometidas en esta dinamica en
Bolivia es la de los Oblatos de Maria Inmaculada. En su mision de

Bernadas?

Oruro, Marcelo Grondin, autor de una Misa incaica antes del Concilio
Vaticano II, sera redactor de una Historia de Tupak Katariy de manua-
les para el aprendizaje del quechua y del aymara249
bros de esa orden (que llegara a ser Provincial de la misma), Gregorio
Iriarte, sera fundador de la Asamblea Permanente de Derechos

. Otro de los miem-

Humanos de Bolivia, en 1976. Su rol en la “delimitacion” de lo que seria
el indianismo politicamente correcto fue notable, pues fue él quien
redact6 el famoso documento conocido como Manifiesto de Tiwanalku
(1973), que algunos colocan como la piedra angular del futuro desa-
rrollo politico y doctrinal del indianismo y del katarismo. Por su impor-
tancia, tocaremos el tema del este manifiesto en otro apartado.

248 Josep Ma. Barnadas fallecié en agosto de 2014. Muchos intelectuales bolivianos lloraron al historiador, lodndolo por el
trabajo que ellos no pudieron realizar. Barnadas llegd como sacerdote a Bolivia, pero colgd rapidamente los habitos en este
pais. Fue autoridad en el tema de la Audiencia de Charcas e inicid el marco conceptual de interpretacion de la historia de
los pueblos indigenas, en el que habrian de asentarse después otros escritores, especialmente a partir de lo desarrollado
en su texto en Los aymaras dentro de la sociedad boliviana. Cuadernos de Investigacion N° 12, CIPCA, La Paz, 1975,y en
su estudio Apuntes para una historia aymara, publicado en mimedgrafo por CIPCA en 1976.

249 Verushka Alvizuri, La construccion de la aymaridad, p. 130.



9. CONGRESOS INTERNACIONALES Y EMERGENCIA DEL
MINK’A v peL MNTK

Ni los partidos politicos marxistas ni de las iglesias cristianas influ-
yeron institucionalmente en la conformacién del indianismo. Pero,
doctrinalmente hablando, la mayoria de los fundadores y primeros
militantes indianistas procedian de confesiones cristianas o milita-
ron, previamente, en organizaciones marxistas.

La influencia institucional que recibieron los movimeintos india-
nistas vino, mas bien, del mundo académico internacional, antrop6-
logos principalmente, los cuales si estaban relacionados con institu-
ciones de la iglesia y de la izquierda internacional.

Ese contacto internacional influencié la maduracion del movi-
miento indianista. Veamos el papel que desempenaron algunas reu-
niones internacionales:

Empecemos por el Primer Parlamento Indio de América del Sur.
Este Parlamento se reuni6 del 8 al 14 de octubre de 1974, en San
Bernardino, Paraguay. Participaron en €l miembros de los siguientes
pueblos: mariquitare, quechua, aymara, guarani, chulupi, toba,
kollas, mapuche, pai-taviterd, perexi y mataco. Las lenguas oficiales
del encuentro fueron el guarani, el chulupi, el castellano y el portu-
gués. Los delegados procedian de los siguientes paises: Argentina,
Brasil, Venezuela, Bolivia y Paraguay.

La importancia de este evento radica en tres aspectos: 1) Muestra
los niveles de coordinacion entre un movimiento proindio interna-
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cional naciente y las organizaciones de estos pueblos; 2) nos permi-
te evaluar sus resultados en la constitucion y en el mensaje de las
organizaciones indigenas; 2) nos permite entender, especificamente,
las circunstancias en que se desenvolvieron los principales fundado-
res del MITKA y entender su posterior actividad, especialmente a
nivel internacional.

Este parlamento, fue en realidad una reunion organizada por
el “Proyecto Marandi”. El Proyecto Marandu era un programa de
la Universidad Catélica de Asuncion y estaba patrocinado por la
Fundaciéon Interamericana. Gozaba asimismo del apoyo del Museo
Nacional de Copenhague y de la Organizacién Internacional del
Abate Pierre, con sede en Francia. El Proyecto Marandd desarro-
llaba una actividad de instruccion, asistencia juridica y mejora-
miento de las condiciones de trabajo de las poblaciones indias en
ese pais. >’

El Parlamento Indio de América del Sur no puede entenderse sin
la influencia que en €l ejercié el antropdlogo Miguel Chase-Sardi,
quien era funcionario de ese proyecto en Asuncion. Chase-Sardi, ex
militar que estudié después antropologia, se convirtié en un militan-
te de la causa indigena. El imprimi6 al Parlamento Indio caracteris-
ticas y lineamientos que eran fruto tanto de sus experiencias en
anteriores reuniones internacionales de antrop6logos como de sus
profundas convicciones ideoldgicas. Participé en la conocida reu-
1! celebrada en 1971. Barbados I fue una reu-
nion de 20 antropologos que ocurrié en la Universidad de las Indias
Occidentales de Bridgetown, Barbados, auspiciada por la Universidad
de Berna (Suiza) y por el Programa de Lucha contra el Racismo del
Concejo Mundial de Iglesias. De este simposio sali¢ “La Declaracion
de Barbados 17, que se considera la guia ideol6gica no solo de los

nioén de Barbados

250 Marie Chantal Barre, Politicas indigenistas y reivindicaciones indias en América Latina 1940-1980, trabajo para la reunion
de expertos sobre el etnodesarrollo y el etnocidio en América Latina de la UNESCO, organizada en colaboracion con la
FLACSO, San José, Costa Rica, del 7 al 12 de diciembre de 1981.

251 Boletin N° 10, julio noviembre 2010, Centro Unesco, Asuncidn. http://www.corredordelasideas.org/unesco/doc/boletin_10.pdf
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cientificos sociales que giraron hacia los indigenas, sino también de
las propias organizaciones indigenas.

Varios de los participantes en la Primera Reunion de Barbados
volvieron a reunirse en el XLI Congreso internacional de Americanistas
(México, 1984), donde suscribieron una declaracion complementaria
sobre identidad étnica y liberacién indigena. No hemos encontrado
constancia de que Miguel Chase-Sardi hubiese participado en esa
reunion, pero es presumible, dada su militancia por la causa indige-
na y su desenvolvimiento en el campo profesional antropolégico.

La influencia de las resoluciones de Barbados I y de otros encuen-
tros de antropologos contestatarios en las resoluciones del Primer
Parlamento Indio de Sudamérica es clara. El derecho del indio a la
tierra, que debe administrar de forma comunitaria; la exigencia a los
gobiernos de una legislacion adecuada al respecto; el reconocimiento
de las comunidades como personas morales y las medidas en salud y
educacion para protegerlas, son elementos presentes en muchos
eventos indigenistas en el continente.”>* El Parlamento de Asuncién
influiria en otros encuentros indigenistas, incluso en el aspecto formal:
“A ese Parlamento no se admitié a ningin ‘blanco’, con el fin de evi-
tar cualquier influencia por su parte sobre el desarrollo de la
reunién.”? Ese procedimiento, destinado a dar legitimidad indigena
a un evento y disipar cualquier critica sobre la influencia de los “blan-
cos” en las resoluciones indigenas, mas bien suspicacias puede des-
pertar sobre modos mas sutiles de manipulacion de los indigenas. En
todo caso, seria la norma de varios eventos indigenistas. En el XXV
Congreso Anual Latinoamericano “Los autdctonos latinoamericanos
opinan”, realizado del 17 al 22 de febrero de 1975 en Gainesville,
Estados Unido, evento que tuvo “la cooperacion del Profeso Chase

252 Por ejemplo, el Primer Congreso Indigenista Interamericano que se celebrd en 1940 en México (Patzcuaro, Estado de
Michoacan) recomend el reconocimiento de la personalidad juridica de las comunidades (Marie Chantal Barre, op. cit.,
p.4.),y en 1972 la ONU proponia ya medidas concretas contra la discriminacion de los pueblos indigenas en las Américas
(ver: “Estudio del Problema de la Discriminacién contra las Poblaciones Indigenas”.)

253 Marie Chantal Barre, op. cit.
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Sardi y su Proyecto Marandd@’®; los indigenas reunidos hablaron
“entre si con toda libertad, sin la presencia inhibidora de los no-
indigenas.”* Lo mismo sucedié en el encuentro de Barbados II,
donde ademais de los antropdlogos, se reunieron indigenas. Alli: “Se
decidio, entonces, dejar a los indigenas el tiempo necesario para que
se reunieran por separado.. 7256

La reunién de Barbados II, que se realiz6 el 28 de julio de 1977,
tiene especial relevancia respecto al MITKA, porque en esa ocasion
Constantino Lima hizo relaciones con antropdlogos que después
intervendrian en el curso de los acontecimientos de esta organiza-
cién, cuando maduraba su division como fruto de las contradiccio-
nes entre sus principales lideres, las cuales no pudieron resolverse
adecuadamente.

Todas esas precauciones querian disipar la aprension de que en
esas reuniones los indigenas eran solo caja de resonancia de la opi-
ni6on de los antrop6logos. Sin embargo, esas mismas precauciones,
que son publicitadas de manera casi ingenua, hacen que ese recelo
se refuerce.

El caso es que todas estas reuniones sirvieron para que los indi-
genas en el continente vayan estructurando organizaciones naciona-
les e internacionales que, en general estarian en sintonia, segin los
momentos y las coyunturas, con el criterio general de los antrop6-
logos y cientificos sociales... La excepcion seria Bolivia, pues si bien
estos eventos influyeron en el Movimiento Indio Tupaj Katari
(MITKA), esta organizacion tendria opiniones particulares y frecuen-
temente en contradiccion y antagonismo con las ideas dominantes
de los grupos internacionales y las personas que los portaban y
vehiculizaban, lo que veremos con detenimiento mas tarde.

Miguel Chase-Sardi invité al Parlamento Indigena de Asuncion a
delegados de la Hermandad Nacional India de Canadi, quienes

254 Martha James Hardman (editora). Los autdctonos americanos opinan. State University Presses of Forida, 1975, p. 2.
255 Martha James Hardman, op. cit., p. 6.
256 Estudio del problema de la discriminacion contra las poblaciones indigenas, p. 12
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vinieron a proponer la formacion del Consejo Mundial de Pueblos
Indigenas, que luego se constituy6 en Canada en 1975, y que tendria
como grupo de apoyo de primera importancia al Consejo Mundial
de Iglesias. En este evento particip6 Constantino Lima, desarrollando
una actividad internacional que después tendria influencia en el
desarrollo del MITKA y del Concejo Indio de Sud América (CISA),
creado en 1980.

Por el momento, es importante recalcar que los delegados de
Bolivia al Primer Parlamento Indio de América del Sur eran aymaras
sensibilizados con la ideologia indianista y en contacto con
Constantino Lima, en particular, Samuel Coronel Gutiérrez, quien
tendria una importancia mayor en el MITKA, sobre todo a nivel
internacional. Ademas de su participacion en el parlamento para-
guayo, también fue delegado del centro MINK’A al primer Congreso
Indio de Port Alberni, Canada, en 1975, donde se organizé el
Consejo Mundial de Pueblos Indios (CMPD), y a la Segunda Asamblea
General del CMPI en Kiruna, Suecia, en 1977. Y fue delegado del
MITKA al Congreso de Ollantaytambo, Cusco, Perd, 1980, que dio
lugar a la formacion del CISA.

A inicios de los afios 70 comenz6 en Naciones Unidas una
reflexion sobre el tema de la discriminacién a los pueblos indige-
nas de las Américas. Esta reflexion estd fuertemente influida por lo
acontecido en la anterior década, que fue testigo del movimiento
de descolonizacion en Africa y Asia. El fenémeno de la descoloni-
zacion origind declaraciones internacionales importantes, como la
que versa sobre el derecho a la autodeterminacion de los pueblos.
En realidad, desde el punto de vista historico, la situacion de los
indios en las Américas es también un caso de descolonizacion. La
diferencia estd en que la descolonizacion de los anos 60 de Asia y
Africa se realiz6 respecto a una metrépoli, que desmpenaba el
papel de sujeto colonizador. En América ya habia ocurrido esta
fase de la lucha de descolonizacion: el enfrenatamiento de los
criollos y mestizos contra espanoles, que desemboco en la crea-
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cion de las actuales republicas. De esa manera, la problematica
colonial cambi6: paso de la dependencia de la metrépoli a la suje-
cion interna, local, después de la formacion de los Estados y la
ruptura de estos con poderes que en el exterior los habian alenta-
do y mantenido. La independencia no implic6, por tanto, la desco-
lonizacién indigena. Si bien emergieron Estados independientes de
Espana, estos no eran propiamente expresion de los colonizados,
es decir, de los indigenas.

Asi, la ONU no puede aplicar el derecho a la autodeterminacion
de los pueblos indigenas de las Américas, precisamente porque la
ONU es una organizacion de Estados, y entre sus miembros se
encuentran los Estados latinoamericanos. Logicamente, la menor de
las preocupaciones de ese organismo internacional es promover un
conflicto descolonizador dentro de las fronteras de sus miembros en
este continente. Esta situaciéon es la que impone a las distintas
dependencias de la ONU la definicion de la situacion indigena tal
como esta planteada en la actualidad, como autonomias al interior
de los Estados.

Las principales manifestaciones de interés por el tema indigena
por parte de la ONU se dieron a partir de 1970, cuando se publico
el estudio especial sobre la Discriminacion Racial en las Esferas
Politica, Econémica, Social y Cultural, bajo la direcciéon del Relator
Especial de la Subcomision de Prevencién de Discriminacion y
Proteccion a las Minorias, Sr. Hernan Santa Cruz. En el capitulo XII
de este estudio, el Relator Especial indica que el capitulo sobre
poblaciones indigenas del informe no agotaba este tema, y urgia a
la realizacion de un estudio “completo y compresivo del mismo
problema”. En el 23° periodo de sesiones, el afio 1970, muchos
miembros apoyaron la recomendacion del Relator Especial de que
la ONU hiciera estudios adicionales sobre la cuestion del tratamien-
to de las poblaciones indigenas. La Comision de Derechos Humanos,
a través del Consejo Econdmico y Social, autorizo finalmente a la
Subcomision de Prevencion de Discriminaciones y Proteccion de
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Minorias llevar a cabo ese estudio.”®” Los informes de ese estudio
son los que generaran una serie de iniciativas que concluiran con la
Conferencia de 1977 en Ginebra (en la que participaron miembros
del MITKA) y con los trabajos actuales sobre derechos indigenas.

Esa dindmica internacional tuvo influencia en la estructuracion del
movimiento indianista y compenso, de alguna manera, el vacio que
al interior de Bolivia le hizo el conjunto de las estructuras politicas e
institucionales. La actividad internacional fue mas propicia para el
enfoque indianista, mientras que la corriente katarista que nacié en
Bolivia en seguida de la indianista, no encontré dificultad para rela-
cionarse con la izquierda y con las diversas instituciones del pais.

Si tomamos en cuenta que el katarismo se desarrollé constrefiido
en la camisa de fuerza del enfoque clasista, pero tolerante a la pluri-
nacionalidad, comprenderemos que el indianismo se sintiera mas a sus
anchas en medio de declaraciones como la que reza el primer punto
de la declaracion sobre la tierra, emitida en el Parlamento de Asuncion:
“El Indio americano es secularmente el duefio de la tierra; la tierra
pertenece al Indio. El Indio y la tierra son uno solo. El Indio es el
duefio de la tierra con o sin titulos de propiedad.”®® Esa declaracion
contrasta con el esquema marxista de entonces, que interpretaba el
asunto del indio como problema agrario, por lo que etiquetaba al
indigena como pequeno propietario y por tanto, pequefio burgués. La
dimension nacional que ofrecia esas declaraciones a la identidad india,
se integraba mejor, dentro de Bolivia; al cuerpo de interpretaciones
indianistas. Constantino Lima, por ejemplo, hizo de aquello de que “el
indio es duefio de la tierra con o sin titulos de propiedad” uno de sus
esloganes favoritos, que seria luego retomado por Felipe Quispe
durante las movilizaciones campesinas del 2000 al 2003.

Regresando al ambito nacional, la naciente corriente indianista
que, como vimos, se estructuraba alrededor de Constantino Lima y de

257 Estudio del problema de la discriminacion contra las poblaciones indigenas, pags. 2, 3.
258 “Habla el Parlamento Indio de América del Sur”. En: Revista Bicicleta, Afio 1, nimero 5, abril de 1978, Espafia, p. 24.
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Fausto Reinaga, tuvo una manifestacion mas institucional y cultural
que politica e ideoldgica con el nacimiento del Centro de Promocion
y Coordinacion Campesina MINK'A, en mayo de 1969, primero, v,
luego, del Centro Cultural Tupaj Katari, en agosto de 1971.

MINK’A era una institucion tipo ONG de desarrollo, que agrupaba
sobre todo a profesionales indigenas. En 1978 esta organizacion se
presentaba, a través de su periddico Collasuyo, de la siguiente manera:

“El Centro de Coordinacion y Promocién Campesina MINK’A, es una
organizacion autdctona, autébnoma y autogestionaria, fundada el 27
de mayo de 1969 y legalmente reconocida por R. S. No. 159594/1971.
Esta institucion esta dirigida por un CONSEJO DE AMAUTAS indios
que luchan por la superaciéon socio-econémica-cultural de las comu-
nidades indigenas del pais y coordinan sus actividades con organis-
mos nacionales e internacionales que dinamizan la autonomia y la

autogestion de los pueblos oprimidos del mundo.”?>

Esta institucion se fundé en mayo de 1969 y buscé reconocimiento
legal, el cual obtuvo en 1971. Es importante notar que los miembros
de esta organizacion tuvieron clara consciencia de la importancia
del reconocimiento legal para poder desarrollar sus actividades y asi
trabajar “por la superacion socio-econémica-cultural de las comuni-
dades indigenas del pais y coordinar sus actividades con organismos
nacionales e internacionales”. En esto debi6 pesar mucho el hecho
de que quienes formaron parte de esta organizacion estaban profe-
sionalizindose o ya lo habian hecho, pues a partir de la formacion
académica de seguro se plantearon nuevos problemas y surgieron
mayores posibilidades de encarar los que ya se arrastraba. Teniendo
en cuenta que en la actualidad muchos intelectuales, de los cuales
algunos indigenas se hacen eco, descalifican la educacion “occiden-
tal”, y por ende la profesionalizacion, la conformacién de MINK’A es
la antipoda de todo aquello que ahora parece ser moda obligada

259 Centro de Coordinacidn y Promocion Campesina Mink'a. En Collasuyo, N°® 2, junio de 1978, p. 3.
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respecto a los indigenas. Se trataba de profesionales indigenas que
reconocian la importancia del marco legal para establecer relaciones
tanto a nivel nacional como internacional.

También resalta la afirmacion de que como organizacion estaba
dirigida por un “Consejo de Amautas”, lo cual parece ser un indica-
dor de como la formacion de una identidad politico-cultural, la cual
ya habia empezado en los afios sesenta, estaba relacionada con la
conformacion de 6rganos vistos como propios y ello se asumia
como ‘rescate” del pasado. Este rescate no se concentrd en las
comunidades campesinas, sino que fueron profesionales “campesi-
nos” o estudiantes los que, buscando afirmar una identidad, crearon
sus particularidades.

En MINK'A trabajaron varios aymaras, procedentes principalmen-
te de la provincia Aroma, del departamento de La Paz, entre otros
Mario Gabriel Aduviri (que era cufado de Jenaro Flores), Mauricio
Mamani y Teodomiro Rengel. La ONG contaba con el financiamien-
to de instituciones de ayuda al desarrollo europeas. En la nota del
periddico Collasuyo que citamos, también se encuentra referencias
sobre las actividades que desarrollaba esta institucion. La division
organizacional se hizo en cinco departamentos: 1) agropecuario, 2)
artesania y comercializacion, 3) salud rural, 4) mujer campesina y 5)
cultura y publicaciones.

La idea politica que motivaba la accién de MINK’A puede traslu-
cirse del contenido de un panfleto mimeografiado, que fue distribui-
do al publico en 1977. Esta hoja es una divulgacion de la figura
emblemdtica de Tupak Katari. Se lo presenta como el hombre que:

“En el supremo instante, cuando los hombres se definen a si mis-
mos, su inquebrantable contextura moral y su férrea voluntad, no
confesd ningin pecado ante Dios ni revel6é ninguna complicacion
politica contra el Rey, ni mucho menos pacté nada con los que no
vestian bayeta, poncho y lluch’u, pero si antes de que le cercenen la
lengua ret6 a sus verdugos ante la historia: ‘A MI SOLO ME
MATAREIS; PERO MANANA, VOLVERE Y SERE MILLONES’ (...)
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Volveré y seré millones’, se referia hasta ayer a los aymaras, que-
chuas, uru-chipayas, mojenos, guarayos, chiquitanos, ayoreos y chi-
riguanos; y ahora a todos los indios del mundo, porque somos los
mismos TUPAC CATARI y somos millones (...)

“Vestir bayeta, poncho, lluch’'u, es ser la maxima expresion del verda-
dero nacionalismo, usarlos con dignidad y orgullo es ser hijo de la
raza césmica que asombra al mundo con su milenario TTIWANACU, es
el reto al ‘indio vergonzante’ y a la ‘antropologia de la corbata’ que es
de la opresion. Quienes los usen sin ser indios, lo hacen por dema-
gogia; quienes permitan ser disfrazados de indios, son simples mario-
netas, y quienes por cualquier motivo estén imponiéndolo a los que

T . 260
no son indios, son serviles y confunden los valores humanos.”

Este es el discurso constante del indianismo, en el que sobresale el
simbolo de “vestir bayeta”, que posteriormente para las elecciones de
1978 y 1979 se convertiria en un eslogan del MITKA sobre el “gobier-
no de las bayetas”. Este inicial simbolismo indianista influy6é en el
katarismo, cuando éste se distanci6é del primero adoptando ideas que
se querian mas acordes con la realidad social clasista y con el conjun-
to de los valores bolivianos. El afio 1978, Victor Hugo Cardenas
escribia un articulo en el que indicaba: “Los circulos minoritarios
siempre han usurpado el poder. Tupaj Katari luché para implantar un
gobierno de las bayetas, de los pobres de ese tiempo.”261

Pero, asi como ese volante del MINK’A reproduce fuertes ideas
indianistas, también difunde sus inadvertencias. El documento indica
que una resolucion del II Congreso Internacional de Pueblos
Indigenas en Kiruna, Suecia (1977), habia resuelto: “Declarar el 15 de
noviembre como DIA INTERNACIONAL DEL INDIO, fecha que sera
recordada como justo homenaje al héroe TUPAC CATARI en todas las
naciones indias del mundo.” Y que: “Esta resolucién ha sido recono-

260 MINK'A, “Tupac Catari y el movimiento indianista de liberacién”, Chuquiapu (La Paz), 1977. Hoja mimeografiada.
261 Victor Hugo Cérdenas, “;Quiénes somos?”. En: Periddico Tupak Katari,Afio I, n® 1, La Paz, noviembre de 1978.
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cida y ratificada en su contenido y significado, por la T CONFERENCIA
INTERNACIONALDE PUEBLOS INDIGENAS NO GUBERNAMENTALES,
que tuvo lugar en Ginebra-Suiza, Septiembre 1977.”

Si bien es cierto que el Congreso de Kiruna acepto incluir en
sus documentos finales la propuesta de la delegacion boliviana
para declarar el 15 de noviembre “Dia Internacional del Indio”, es
totalmente falso que la T Conferencia de Ginebra en 1977 hubiese
aceptado esta propuesta. En realidad, en Ginebra, en las resolucio-
nes de accion de solidaridad con las poblaciones indigenas de las
Américas, se decidio: “Observar el 12 de octubre, fecha del asi
llamado ‘Descubrimiento’ de América, como Dia Internacional de
Solidaridad con los Pueblos Indigenas de las Américas [resolucion
final, primera recomendacion general]”. En el mismo documento se
pone en pie de pagina, como informacién, la propuesta sobre el
15 de noviembre presentada por el “Frente de Liberacion del
Tahualntinsuyu.”262

La organizacion MINK'A sigue pues la senda indianista en lo
bueno y en lo menos bueno, como es el muy relativo respeto a la
veracidad de los acontecimientos cuando se trata de defender la
ideologia, o el exceso en el lirismo, que lleva a incluir en la especi-
ficidad golla a todos los demas pueblos indigenas del continente:

“TUPAC CATARI, vencedor del tiempo, del olvido y del espacio, se
ha proyectado a nivel internacional, porque a partir de este ano:
‘desde las tierras polares del Canada, hasta las iguales de la Patagonia
(chileno-argentina); desde los nidos de Condor en Los Andes (peru-
bolivianos) hasta las selvas tropicales del Atlantico; tanto en la
Escandinavia como en las islas del Pacifico sur; PUESTOS DE PIE,
todos los pueblos indios evocaran la grandeza de su glorioso pasa-
do, por la memoria de TUPAC CATARI y los martires de cada pueblo,
juraran reivindicar su personalidad de ser PUEBLO INDIO" 203

262 Estudio del problema de la discriminacidn contra las poblaciones indigenas, p. 51.
263 MINK'A, documento citado.
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La labor de MINK’A fue mas una instituciéon de desarrollo social,
pero tuvo también incidencia politica, pues promovié la discusion
de las ideas indianistas a través de encuentros, distribucién de pan-
fletos y, en especial, la primera edicion del libro de Wankar, Ramiro
Reynaga, Tawantinsuyu: Cinco siglos de guerra contra Esparia, que
tuvo una funcion concientizadora sobre la realidad india, similar a
la de las obras de su padre Fausto Reynaga afios antes. Puede afir-
marse que: “En esos momentos [la década de los setenta] jugd papel
importante la organizacion del Centro de Coordinacién y Promocion
Campesina MINK’A. En las oficinas de ese Centro se gestaron las
organizaciones politicas kataristas: MITKA (Movimiento Indio Tupac
Katari), MRTK (Movimiento Revolucionario Tupac Katari), MNTK
(Movimiento Nacionalista Tupac Katzlri).”264

En noviembre de 1977, MINK’'A coopera econOmicamente en la
organizacion de una concentracion en Ayo Ayo, que Javier Hurtado
considera “la reactivacion publica del movimiento” katarista®®.
Sobre este episodio tenemos el valioso testimonio de quien en aquel
entonces fue dirigente de MINK’A, Teodomiro Rengel:

“MINK’A estaba financiado por unas organizaciones de los... este, de
los Estados Unidos; entonces cuando asumo la presidencia, lo primero
que hacemos es hacer la concentracién en Ayo Ayo para el 15 de
noviembre... Hacemos, organizamos, pero cudl era la condicién: Usted
era de la comunidad de... Santiago de Huata digamos, entonces yo
quiero participar siempre. Bueno participas, te voy a dar para gasolina
¢Cuantos camiones tienes? Tengo dos ;Cuanto ida y vuelta? Gasolina
hemos finaciaw. La gasolina ha financiado MINK’A. Algunos pasajes
también ha pagado del interior. Entonces ha sido la concentraciéon mas
grande en la época de Banzer, cuando nadie se animaba a hacer reu-

. . -, 266
niones cuando habia estado de sitio, censura de prensa...”

264 Esteban Ticona Alejo (comp). Bolivia en el inicio del Pachakuti: La larga lucha anticolonial de los pueblos aimara y quechua,
Editorial AKAL, Madrid, 2011, p. 32.

265 Véase Javier Hurtado, E/ katarismo, pags. 71 a la 73.

266 Entrevista citada con Teodomiro Rengel.
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Esta concentracion, en la que MINK'A jugé un papel preponde-
rante, se realiz6 mas de un mes antes de que se instalara la huelga
de las mujeres mineras, la que se inicio el 28 de diciembre de 1977
y es considerada el primer tramo del camino de retorno a la demo-
cracia. Esta huelga tuvo, entonces, un precedente indigena.
Teodomiro Rengel afirma: “en esa reunién es que pedimos la renun-
cia de Banzer, la libertad, amnistia.”

Es en aquella concentracion, segin Rengel, que se perfila la for-
macién de los partidos politicos kataristas: “Nosotros en ahi hemos
decidido participar en politica. Decimos vamos a participar y vamos
a organizar el Movimiento Revolucionario Tupaj Katari”. Este hecho
tiene relacion con el papel del MINK’A, pues fue en las oficinas de
esta institucion donde se fue gestando la conformacion tanto del
MRTK como del MITKA. Rengel lo cuenta:

“Entonces en MINK’A teniamos un pizarrén asi grandote, hay, com-
paneros... aqui puedes elegir. Opciones: Movimiento Revolucionario
Tupaj Katari, Movimiento Indio Tupaj Katari, Movimiento Indio
Boliviano, era de don Fausto. Este (MITKA) era del Constantino...
Entonces nuestros uhhh, dos tres, lejos pues; el MITKA llegoé hasta
ahi; el doctor (Fausto Reinaga) casi nadie (risas)... Entonces hemos
decidi6 apoyar tanto a MRTK y a MITKA...”

Al parecer fue en MINK’A donde tomaron cuerpo cada una de las
organizaciones politicas mas importantes del indianismo y el kata-
rismo. Por lo que cuenta Rengel, el MRTK tenia mayor simpatia,
pues tal organizacion “uhhh, dos tres, lejos pues” de los otros, el
MITKA solo “hasta ahi” y Fausto Reinaga era apoyado por “casi
nadie”. Ademas, asunto nada menor, la organizacion se inclina por
apoyar al MRTK y al MITKA, lo que en cierto modo se evidencia en
el periddico Collasuyo, 6rgano periodistico de MINK’A.

En el N° 1 del periédico Collasuyo (p. 4) se puede encontrar un
documento con el nombre de “TESIS POLITICA DEL MOVIMINTO
INDIO ‘TUPAJ KATARI”” y en el N° 2 del mismo periddico (p. 3), se
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halla una entrevista a Macabeo Chila, con un encabezado que dice:
“Movimiento Revolucionario Tupaj Katari”. MINK’A, por medio de su
periodico, publica un documento del MITKA y una entrevista a un
miembro del MRTK, lo que evidencia que esta institucion trataba de
apoyar a ambas organizaciones. No es menos llamativo que entre el
documento del MITKA que se publica y el editorial del periédico
Collasuyo (p. 3) —cuyo titulo esta en letras mayusculas, 1o que no
pasa con el encabezado en la entrevista a Chila—, hay un par de
parrafos casi idénticos. Por ejemplo, en el editorial se lee: “Hasta
ayer los racistas han oprimido a nuestro pueblo llamandolo INDIO,
cuanto mas rechazaba tanto mas era aplastado; y hoy esta genera-
cion levanta la Wiphala del Indianismo, como signo de orgullo
nacional y consigna de un Movimiento continental, la misma gente
prejuiciada se adelanta en llamarla racista”.

En la tesis politica del MITKA publicada en el mismo nimero de
Collasuyo (p. 4) se lee: “Hasta ayer los Racistas han oprimido a nues-
tros padres llamandolos INDIOS y hoy, cuando la Wiphala del
Indianismo, como signo de orgullo nacional y consigna de un
Movimiento continental, el neoracismo de los criollos-mestizos
republicanos, se adelanta en llamarnos Racistas”.

Este detalle sobre la similitud de discurso no es menor, pues no
solo se trata de quién redactd la tesis del MITKA publicada en
Collasuyo, pues pudo haber sido la misma persona que redacté el
editorial, sino involucra el posicionamiento institucional del
MINK’A. Si consideramos que en abril se fundaron tanto el MITKA
como el MRTK, y que uno de los rasgos que diferenci6 a los india-
nistas de los kataristas fue el uso de la wiphala y del término indio
(propio de los indianistas y que era rechazado por los kataristas,
por lo que estos ultimos llamaban racistas a los primeros), al pare-
cer el MINK’A de aquel momento estaba inclinado a una postura
indianista. Quien dirigia al MIK’A en aquel entonces era René
Mario Gabriel Aduviri, cuya gestion, segin se apunta en el citado
periddico, empezo en 1978 y debia concluir en 1980. Al parecer
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MINK’A se inclina discursivamente al indianismo, pero innegable-
mente contribuyo también en la formacion de la expresion parti-
daria del katarismo, el MRTK.

También es importante senalar que en el periédico Collasuyo se
encuentran, ademas de las publicaciones relacionadas al MITKA y
al MRTK, notas de Samuel Coronel (“El indio y el ‘Dia del
Trabajo’”), Maximo Paredes (*
indio”), Reynaldo Paco Calisaya (“Aporte del pueblo aymara a la
liberacion”), Isidoro Arismendi (“Corrupcion en todos los niveles
de la administracion”), Felipe Quispe Huanca (“Nacionalistas y
revolucionarios frente al indianismo”), ademds de notas refreidas a

Collasuyo’, vocero del pueblo

congresos campesinos y reportajes sobre niflos aymaras que traba-
jaban en las calles. Se trata de un periédico donde no se encuen-
tran los hoy comunes discursos sobre la radical oposicion entre
una “cosmovision indigena” y otra “occidental”; de hecho, el énfa-
sis mas bien se halla en aspectos muy terrenales, como las activi-
dades sindicales, el escenario politico institucional previo a una
eleccion, los problemas de los ninos que trabajan en las calles. Ello
contrasta con muchas publicaciones indigenas que se hacen hoy
dia. El director de este periodico fue Manuel Nina y el jefe de
redaccion David Marquez.

El Centro de Promocién y Coordinacion Campesina MINK’A tuvo
prestigio a nivel politico pero no tanto a nivel institucional. Su exis-
tencia estuvo salpicada de dudas en lo que se refiere a la correccion
administrativa.

Un investigador holandés, Alex Goosen, redactd en 1983 su tesis
doctoral sobre la organizacién267. No tuvimos acceso a ese docu-
mento, que parece carece de traduccién al espanol, pero si a un
articulo del mismo autor. Ese articulo es presentado como “una

267 Alex Goosen, Minka: De indiaanse bevrijdingsbeweging van Bolivia (1970-1980) [La liberacion del indio de Bolivia], tesis
doctoral redactada en 1983. Una publicacién del MUSEF de 1988 (“Investigadores adscritos al MUSEF”) indica que Alex
Goosens (Holanda) fue investigador adscrito al MUSEF junto a Shigenori Minoda (Japdn) y Ricardo Calla Ortega (Bolivia).
http://www.musef.org.bo/cgi-bin/koha/opac-detail.pl?bib=MUSEF-HEM-PPB-001494
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continuacion de la investigacion que realicé al comienzo de 1979

sobre la organizacion aymara boliviana Minka [se refiere a

MINK’A]...” 208 B ese articulo Alex Gossen refiere que:
“En ese tiempo, Minka se presentaba hacia afuera como una autén-
tica organizacion indigena, que actuaba como intermediaria desinte-
resada entre los campesinos indigenas en el campo boliviano y las
diversas organizaciones extranjeras de desarrollo, como HIVOS
(Holanda) y la Inter American Foundation (EE.UU.).
“En mi investigacion se hizo rapidamente evidente que Minka cum-
plia muy mal su papel como representante de los campesinos indi-
genas, y que a menudo solo eran los mismos miembros de Minka
que se beneficiaban de los diferentes proyectos. Ademas descubri
que Minka no podia considerarse como un caso aislado de una
organizacion en mal estado de funcionamiento, sino que sus miem-
bros hacian parte de un grupo mayor de aymaras. Estos forman, en
cierto sentido, una élite dentro de la poblacién aymara total y son

definidos por Alb6é como ‘la intelectualidad ayrnara’.”269

Sin embargo, Goosen no profundiza las razones estructurales de ese
“mal funcionamiento”, isino que lo endilga a la ideologia que
MINK’A defiende! La critica de Goosen es ideoldgica y revela el
estado de animo en esas épocas de militantes y académicos que
veian con desagrado como tomaban cuerpo organizaciones que
para su constitucion y activismo no se sujetaban a los principios y
canones de la izquierda marxista de esos tiempos. El autor concluye:
“Durante mi investigacion se multiplicaron los indicios de que la
ideologia de la indianidad y las caracteristicas sociales de los miem-
bros de Minka, ellos también indigenas de ciudad, eran causales
importantes del fracaso de Minka como representante de los intere-

ses indigenas. Minka ya no existe, pero la ideologia de la indianidad

268 Alex Goosen. La indianidad en Bolivia: Una frase hueca. Articulo manuscrito, s.f.e., s.l.e.
269 Alex Goosen, op. cit., p. 1.
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sigue siendo propagada y los indigenas de ciudad siguen sostenien-

do o fundando organizaciones en base a esta ideologia.”270

Otro centro cultural que en 1971 sirvié para acoger personas que
mas tarde jugarian roles politicos indianistas, fue el Centro
Campesino Tupac Katari. Es probable que se fundara en la localidad
Belén y su dirigente mas importante fuera Fidel Huanca.?’! Los orga-
nizadores del Centro Campesino Tupac Katari procedian, en su
mayoria, de la provincia Aroma del departamento de La Paz. Cuando
el Centro fue intervenido por el prefecto Waldo Cerruto en el afio
1971, el mismo se reorienté hacia la radiodifusion, siendo uno de
los pioneros de las emisiones en aymara. En esa época, Eusebio
Tapia Aruni, que desarroll6 activismo indianista en Alto Beni,
recuerda que el Centro Cultural Tupaj Katari era una tapadera detrds
de la cual “se convocaba a las reuniones y se daba orientacién y
movilizaba a las bases campesinas en Alto Beni, en contra de los
coordinadores del Pacto Militar Campesino.”*’% Su trabajo radialista
lo hacia a través de la Radio Méndez, radio que se pretendié com-
prar mediante colecta publica, sin que se sepa con certeza cudl fue
el resultado final de este intento. Javier Hurtado afirma que el CCTK,
por el éxito de sus programas radiales, logré que muchos campesi-
nos aymaras pagaran 20 pesos anuales en dos cuotas: “Se lograron
aportes de cerca de 85.000 amaras y un monto aproximado de
823.000 pesos (unos $US 41.150); con ese capital se adquirieron
acciones en Radio Progreso.”?’? Este Centro fue una de las organi-
zaciones firmantes del Manifiesto de Tiwanaku.

Jaime Apaza aporta otros datos. Dice que un miembro de su
comunidad (comunidad Viscachani de la provincia Pacajes),
Edelmiro Apaza, fue presidente del Centro Campesino Tupak Katari

270 Alex Goosen, op. cit., p. 3.

271 Eusebio Tapia Aruni, Historia del MITKA y el katarismo, ediciones Qhananchawi, Bolivia, 2012, p. 3
272 Eusebio Tapia Aruni, op. cit., p. 3.

273 Javier Hurtado, op. cit., p. 54.
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en sus inicios, luego del golpe de Estado de Hugo Banzer, en 1971.
Segin Apaza, otros miembros importantes fueron José Marquez
Rivera, radialista aymara, y Fidel Huarachi Huanca, que han dejado
de existir. Trabajaba también en ese Centro José Faustino Condori,
de la provincia Omasuyos. Apaza da mas detalles sobre la compra
de una radioemisora por parte del Centro Campesino Tupac Katari
mediante colecta publica en los anos de la dictadura de Banzer: “...
para que las personas del campo hagan un aporte de 10 bolivianos
y aportaron, llegamos a alcanzar mas de trescientos mil bolivianos,
y habia mucho socio donde teniamos que comprar una radio y pre-
parar alojamiento, hacer un estadio para la juventud, para que noso-
tros podamos hacer una propuesta de fatbol.”7 Apaza no indica
nada sobre el destino final de estos recursos.

MINK’A, el Centro Cultural Tupac Katari y otros grupos meno-
res sirvieron de vivero para la maduracion de las personas que
mas tarde serian protagonistas politicos en el MITKA y en el
MRTK. A pesar de que los centros culturales permitian una “acu-
mulacion de fuerzas”, ésta debia desencadenarse en agrupaciones
de tinte politico.

Antes del MITKA estd el MNTK, “preambulo politico” que aglu-
tina a las mas importantes fuerzas indianistas. Hemos visto como
Constantino Lima afirma que hacia 1968 todas las pequenas orga-
nizaciones (PAN, PIK, PIAK y PIB) se habian reunificado alrede-
dor del MNTK. También sabemos, por palabras de Nicolas Calle,
quien milité en el MITKA, que José Ticona del MNTK solia fre-
cuentar las oficinas de MINK’A. El MNTK perdurara hasta las elec-
ciones de 1979, luego sus miembros terminaran por adherir al
MITKA o al MRTK.

Una publicaciéon de 1979 nos permite conocer los principios
politicos del MNTK en ese entonces. En esa nota se reproduce un
documento de febrero de 1979 en el cual se indica que la lucha de

274 Jaime Apaza, entrevista realizada el jueves 4 de septiembre de 2014.
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Julidn Apaza, fue el inicio de la guerra de los quince afios por la
independencia de Bolivia. Se lee también que la creacion del
MNTK se debi6 a que las medidas del MNR, reforma agraria, nacio-
nalizacién de minas, voto universal, fueron desvirtuadas u orienta-
das en favor de la minorias privilegiadas. Habla del “pongueaje
politico” implementado por el MNR en este contexto. El caricter
nacionalista del MNTK se percibe también cuando adscribe sin
reparos a las tesis de defensa del territorio nacional y “la culmina-
cion de retornar a las costas del Pacifico, que fue nuestra, deten-
tada hoy por el usurpador chileno.”*”

Aun cuando reclama ser oposicion al MNR vy, en cierta medida,
superacion de sus principios, la doctrina del MNTK se aproxima
bastante a la de ese partido:

“La raza india, por su origen nativo y por su dedicacion a la agrope-
cuaria, viene a ser la clase campesina de hoy, poblacién mas densa
de Bolivia, que esta siempre postergada y marginada en el seno
mismo de su propia patria. Por eso la razén de la fundacion del
Movimiento Nacional Tupaj Katari, expresion legitima de las aspira-
ciones de vindicacion de la raza india (...)

“El Movimiento Nacional Tupaj Katari, es eminentemente nacionalis-
ta, revolucionario y democratico. El Movimiento Nacionalista Tupaj
Katari, no necesita pregonar de ser de izquierda nacional, su contex-
tura ideologica y doctrinaria es absolutamente progresista, policlasis-
ta e integracionista.

“Para el Movimiento Nacional Tupaj Katari, primero estan los proble-
mas nacionales y luego los problemas que implican con los paises
del mundo. La integracion, la explotacion y desarrollo de los recur-
sos naturales, el potenciamiento socio-econémico y la vertebracion
son los pilares que deben convergir en la unidad de todos los

bolivianos.”276

275 Periddico Ultima Hora (edicion especial Bodas de Oro), La Paz, abril de 1979, pagina no numerada.
276 Op. cit.
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Existe concordancia y matices contradictorios entre el naciona-
lismo revolucionario del MNR y el nacionalismo indigena del
MNTK, pero ninguna ruptura entre principios politicos. También
queda claro que la emergencia de los movimientos politicos indi-
genas contempordaneos estaba condicionada por la “Revolucion
Nacional” y las politicas que aplico el gobierno del MNR. Todo esta
listo para la emergencia de quien asumira la tarea de continuacion
de estas: el MITKA.



10. EL MaNIFIESTO DE TIAHUANACO
EN EL INDIANISMO Y EL KATARISMO

Uno de los documentos que mas prestigio ha ganado entre quienes
estudian a los movimientos indigenas, pero no entre quienes hacen
parte de este movimiento en Bolivia, es el Manifiesto de Tiabuanaco.
Para muchos se trata de un hito historico en la formacion, después
de la “Revolucién Nacional”, de dichos movimientos en Bolivia. Este
documento sali6 a la luz el 30 de julio de 1973, en medio de la dic-
tadura del general Banzer, y lleva las firmas del Centro de
Coordinacién y Promocion Campesina MINK’A, el Centro Campesino
Tupaj Katari, la Asociacion de Estudiantes Campesinos de Bolivia y
la Asociacion Nacional de Profesores Campesinos. “Varias institucio-
nes de promocién [campesinal, especialmente las ligadas a la Iglesia
Catdlica, lo policopiaron y difundieron profusamente.”*”” Se la ha
presentado como “la sintesis mas lograda (...) de las multiple
corrientes reivindicativas que conforman el katarismo.”?’® A nivel
internacional fue divulgado “como la expresion de la mayoria india
boliviana en lucha contra las dictaduras militares y el comunismo
internacional ”*”? ;Cual la importancia del Manifiesto de Tiahuanaco
en relacion a los movimientos indianistas y kataristas?

277 Javier Hurtado, £ katarismo, Ed. Hishol, 1986, p. 60.

278 Silvia Rivera Cusicanqui, “Luchas campesinas contemporaneas en Bolivia: el movimiento “katarista” 1970-1980", en: René
Zavaleta Mercado (editor), Bolivia Hoy, Siglo XXI editores, México D.F., 1983.

279 Javier Hurtado, op. cit., p. 60. Algunas de las instituciones que lo difundieron profusamente fueron: IWGA de Copenhague, el
Tribunal Russell de Alemania y Nueva Imagen de México.
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Se puede decir que el Manifiesto de Tiahuanaco perfila algo asi
como un proceso de bifurcacion en el movimiento surgido en los
anos 60, anunciando la formacién del katarismo como algo diferen-
ciado del indianismo. Se trata de un antecedente de suma importan-
cia, que anuncia un hecho que se concretard cinco anos después,
en abril de 1978, con la fundacién del Movimiento Revolucionario
Tupaj Katari (MRTK), por una parte y, por otra, del Movimiento
Indio Tupak Katari (MITKA). Hasta la aparicion del Manifiesto de
Tiahuanaco, el pensamiento ideol6gico de las nuevas organizacio-
nes “campesinas”, distintas a las promovidas por el Estado o por los
partidos de izquierda, era el indianismo; ese documento sentara las
bases de lo que seri el katarismo como discurso politico diferente,
y hasta enfrentado, al indianismo.

En la década de los 60 se forman las primeras organizaciones
indianistas y a partir de sus documentos iniciales va tomando cuer-
po el discurso que se plasmard en las obras de Fausto Reinaga,
fundamentalmente en las que se publicaron entre 1970 y 1971.
Ademas, ya para cuando se realiza en VI Congreso Nacional de la
CNTCB, el 2 de agosto de 1971, los indianistas habian logrado pene-
trar en los sindicatos, en donde eran identificados, tanto por el
gobierno de entonces como por la izquierda, como “oficialistas”. En
general, el indianismo no era un movimiento marginal y sin ningin
tipo de repercusion. Las iniciativas indianistas que se fueron desa-
rrollando en los afios sesenta pueden ser consideradas como las que
permitieron que algunos sectores de la iglesia y, en menor medida,
de la izquierda, vieran la posibilidad de ser ellos el motor de “un
poderoso movimiento autbnomo czlmpesino.”280

Empecemos el analisis sobre este documento a partir de uno de
sus aspectos mas polémicos: ;quién fue su autor?

“Algunos sostienen que el documento fue elaborado por Raimundo

Tambo, Rosendo Condori y J. Velarde, con la colaboracién de

280 “Manifiesto de Tiahuanaco”. En: Javier Hurtado, op. cit., p. 307.
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Gregorio Iriarte, OMI. Otros sostienen que fue obra casi exclusiva de
Iriarte, quien a la sazén parece haber tenido mucha influencia sobre

el katarismo.”?%!

En el simposio Indianismo-katarismo, izquierda y desafios politicos en
Bolivia, evento realizado en La Paz, el 20 de julio de 2013, coorgani-
zado por la Fundacién Friedrich Ebert y la Fundacion Pukara, el tema
de la autoria del manifiesto salié en medio de una acalorada discusion.
Fue Teodomiro Rengel quien a modo de respuesta a una intervencion
critica sobre el manifiesto, vertié las siguientes palabras: “Nos decia
José Luis Saavedra que el manifiesto de Tiwanaku ha sido hecho por
el padre Gregorio [Iriarte]; es verdad, pero fue iniciativa de nosotros™%;
aclarando que ese “nosotros” era Jenaro Flores y él mismo.

Si bien ya se rumoraba que Gregorio Iriarte fue el que habia redac-
tado dicho documento —y de hecho se asumia que fue asi— es intere-
sante constatar que el propio Iriarte solia negar el asunto. Tal negati-
va tenfa como razon no afectar la imagen que el manifiesto se habia
ganado como “documento indigena”. Cuestionar esa imagen era
revelar el papel que la iglesia habia tenido en algo que se presentaba
como “auténticamente indigena”, lo que resultaba mis que incomodo:

“Por supuesto, la relacion entre la Teologia de la Liberacion y las
reivindicaciones indigenas no esta reivindicada porque pondria en
duda la autenticidad indigena de tan célebre documento. Cuando le
pregunté al padre Gregorio Iriarte si €l habia redactado el Manifiesto
de Tiwanaku, me respondi6é que no recordaba nada que pudiera
implicar a otras personas, quizds porque esto era la herencia que le

quedaba de las dictaduras y de la amenaza de la tortura.”*®

Verushka Alvizuri, a quien acabamos de citar, menciona que en la
conversacion que sostuvo con Iriarte, €éste insistia en no tener cono-

281 Javier Hurtado, op. cit., p. 58.
282 Simposio indianismo-katarismo, izquierda y desafios politicos en Bolivia, Fundacion Friedrich Ebert, 2013, p. 31.
283 Verushka Alvizuri, La construccion de la aymaridad, p. 131.
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cimiento sobre quién redacté tal documento, asegurando que el
Manifiesto fue “elaborado en forma totalmente clandestina y andni-
ma; de ahi que no se conozca su origen y sus autores.”*** Al parecer
la insistencia de Alvizuri fue tal que Iriarte dejo filtrar algunas pistas,
afirmando que €l solo ayudé en la elaboracion del borrador y que
la idea fue de Jenaro Flores.

Para matizar el tema que estamos tratando, tenemos el valioso
testimonio de Teodomiro Rengel, quien, como ya apuntamos, reco-
noce que fue Gregorio Iriarte quien redacté este documento, pero
por iniciativa de Jenaro Flores y de su persona. En la entrevista que
le hicimos a Rengel para este trabajo, €l nos dio su version sobre el
manifiesto, asegurando que fue idea suya la de lanzar un documen-
to de esa naturaleza. Sus palabras fueron las siguientes:

“Quien habla habia leido la revolucion mexicana... alias el Manifiesto
de Ayala, sno es cierto?, del Pancho Villa, de Emiliano Zapata... Eso,
recordando eso, eso repercutia, /no es cierto? Dijimos tenemos que
hacer un manifiesto... y hablamos con dos padres: padre Gregorio

5

Iriarte y padre Eric?® ; nombre no puedo recordar... Ya hablamos

con Jenaro, (o) convenci de que habia que hacer eso, entonces

hablaremos con los padres"’286

Ademas de estar influenciado por las importantes lecturas que apunta
Rengel, hay que considerar que €l se vinculé muy joven al sindicalismo
campesino dirigido por el MNR, lo que le dio mucha experiencia.
Ademas, fue €l quien vinculé a Jenaro Flores, cuando este era parte
del Pacto Militar-Campesino, con Raymundo Tambo, el paradigmatico
dirigente indianista, logrando articular esfuerzos en la lucha por la
independencia sindical campesina. Rengel no es un hombre muy
conocido en la actualidad, pero al parecer fue un operador politico de

284 Gregorio Iriarte. En Verushka Alvizuri, op. cit., p. 131.

285 Se refiere seguramente al sacerdote dominico belga Eric de Wasseige fundador de Justicia y Paz, organizacion para la
defensa de los derechos humanos durante la dictadura de Hugo Banzer Suérez.

286 Entrevista a Teodomiro Rengel el 9 de septiembre de 2014.
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mucha importancia y es posible que €l fuera quien tuvo la idea de
lanzar un manifiesto. Ello implicaba un problema elemental: redactar
el documento. Si tenemos en cuenta que incluso en la actualidad
muchos dirigentes campesinos, si no la mayoria, no elaboran los docu-
mentos de sus respectivas organizaciones, en los anos 70 la cosa no
solo que era igual, sino mucho peor, por lo que acudir a alguien para
que elabore el manifiesto es una accion que no debiera sorprendernos.
Al parecer, por lo que Rengel dice, este primero convenci6 a
Jenaro Flores y, luego, ambos fueron a hablar con Gregorio Iriarte y
con el “padre Eric”. Asi, el proyecto se puso en marcha. El trabajo
de redaccion no fue rapido, seguramente porque el redactor tenia
problemas para no escribir en primera persona, sino en un “nosotros
los campesinos”. Dado que el trabajo era observado por ese “noso-
tros los campesinos”, el problema era hacer que ese documento
fuera comprensible y verosimil, respecto al mensaje que se preten-
dia manifestar y a los “autores” que debian firmarlo.
“Ha durado varios dias (la elaboracion del manifiesto), porque decia:
‘ustedes los campesinos’. Nosotros pues somos... de nosotros pues
estamos haciendo Padre (le decian al redactor), ah ya, eso corregi-
mos... y la primera, segunda, tercera clase, también, nos cierto, nos
consideran. Todas esas cositas hemos... pero en ese momento quien

habla no era ni bachiller”.

El problema de que Gregorio Iriarte no escribiera en primera perso-
na un documento campesino tal vez tenga que ver también con un
problema ético, pues posiblemente, al comenzar a redactar el docu-
mento, Iriarte no vela que era honesto hablar en nombre de los
campesinos. Esta puede ser la razén por la que luego eludi6 el
asunto de la autoria, diciendo que el manifiesto fue “elaborado en
forma totalmente clandestina y anénima, de ahi que no se conozca
su origen y sus autores”. Sin embargo, quienes solicitaron la redac-
cion del manifiesto no tenian el mismo problema; al parecer, su
preocupacion basica era que el documento fuera asumido como



230 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

“autentico”, aunque no hubiera sido escrito por algin “campesino”.
Por eso, seglin relataria después Rengel, le decian a Iriarte: “de noso-
tros pues estamos haciendo Padre”.

Pero también es de destacar que en la correccion que le hacian al
autor, el tema de como eran considerados los campesinos era algo
que debia quedar claro: “la primera, segunda, tercera clase, también,
no es cierto, nos consideran”. Ademas de que en el documento se
debia hablar en primera persona, se pedia que se apunte como se
veia a los campesinos. Por lo que dice Rengel, los correctores apun-
talaron dos aspectos en el documento: 1) que el autor escribiera en
primera persona, y 2) que en el documento sefialara la forma en que
se consideraba al sector del que se suponia provenia el manifiesto.

No se puede dejar de considerar la diferencia entre el redactor,
su formacién clerical y académica, ademas de su posicion politica,
y aquellos que le solicitaron que elaborara el documento, personas
que carecian de las “armas” que el redactor si tenia. El empleo del
lenguaje, de los conceptos y la sola capacidad de escribir fluidamen-
te eran grandes ventajas que ponian a Iriarte no solo en situacion
de director de la obra, sino de ejecutor de la misma. No queremos
decir que esto invalide al manifiesto; solo que evidencia la dificil
situacion de quienes buscaban expresarse por medio de un docu-
mento y no podian hacerlo sino recurriendo a “otros”, quienes de
ese modo podian direccionar “su” discurso.

Recordemos que la autoria del documento del PAN es algo que
queda por ser esclarecido, y que en una reunion en la que Constantino
Lima junto a otras personas presentaron un documento, Fausto
Reinaga lo descalifico por ser “escolar”. Para los movimientos indianis-
tas, con la excepcion de Reinaga, escribir fue algo asi como un reto,
dadas las condiciones historicas en que se vivia en aquellos afios.

Cabe ain otra reflexion sobre el acta de fundacion del PAN.
Reinaga se equipara a Iriarte (o al revés) en el hecho de haber redac-
tado documentos a pedido de otros. Se diferencian, sin embargo, en
el hecho de que Reinaga resalta su autoria, tratando de soslayar a
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quienes le pidieron que redactara, mientras que Iriarte trata él de
borrase y poner como autores a quienes le pidieron ese trabajo.

Una vez terminado el documento, cuenta Rengel, “se imprime en
nuestra oficina en MINK’A... y alli firma, recién firman como... No
son parte ni de la redaccién, solamente firmaron... los profesores,
los estudiantes, asi”. El hecho de que el documento publicado, que
segin cuenta Rengel fue impreso en MINK’A, lleve las firmas de
varias organizaciones campesinas que no participaron en nada en
su redaccioén, sin duda contribuye a que éste tenga legitimidad y que
gane prestigio. El lector piensa: He aqui un auténtico manifiesto
indigena. Debemos considerar también que la Iglesia Catdlica ayudo
en su difusion, lo que no es un pequeiio detalle. Rengel nos indica:
“[El manifiesto] ha llegado a todas las embajadas y ha llegado a los
jefes de los partidos politicos, al Palacio también. De eso se han
ocupado la Iglesia Catdlica”.

Esta investigacion sobre quién redacté el manifiesto, ademas de
mostramos la situacién en que se encontraban los dirigentes campe-
sinos cuando requerian expresarse por escrito, a casi dos décadas de
implantada muy deficientemente la “educacion universal”, nos permi-
te entender varios aspectos del contenido del documento. Por ejem-
plo, en él no se encuentran criticas a las instituciones religiosas, por
el contrario, se pone en claro que “la iglesia de la gran mayoria
campesina”287 es la Iglesia Catolica. Cosa muy cierta, pero que en este
caso es una postura del autor que tiene que ver, seguramente, con su
deseo de acentuar un aspecto que marque una diferencia con los
“ateos comunistas”, con los que estaba en disputa (aunque en térmi-
nos de cierta coexistencia), para asi ganarles ese “terreno” politico.

Cuando el manifiesto trata de explicar en qué tiene su fundamen-
to el problema campesino en Bolivia, apunta basicamente a la “ausen-
cia de comprension y de respeto” hacia la cultura de los campesinos.
En esa misma linea, afirma: “No se ha logrado la participacion cam-

287 “Manifiesto de Tiahuanaco”. En: Javier Hurtado, op. cit., p. 307.



232 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

pesina, porque no se ha respetado su cultura ni se ha comprendido
su mentalidad.”®®® Esto contrasta con la lectura indianista que se habia
iniciado en los anos 60, para la que el problema central no era de
respeto o de compresion, sino de que los “indios” no se gobiernan a
si msimos: era un problema de quién ejercia el poder estatal.

El paternalismo clerical del autor no se queda fuera del documen-
to: “Todo movimiento politico que realmente quiera ser liberador para
el campesinado debera organizarse y programarse teniendo siempre
en cuenta nuestros valores culturales [las cursivas son nuestras).”*® Es
decir, que quienes quieran “liberar al campesinado”, por ejemplo el
mismo autor, tienen que considerar sus valores culturales, lo que
implica que no se ve a los portadores de esos valores culturales como
sujetos activos, sino pasivos; es al “otro” al que hay que tomar en
cuenta, y ni siquiera como personas, sino por “sus valores culturales”:
No se aspira a que los “campesinos” gobiernen, sino que quien
gobierne lo haga tomando en cuenta la cultura de los campesinos.

Ademais, en el manifiesto se ve a los aymaras y quechuas funda-
mentalmente como clase campesina, acentuando un aspecto que,
como hemos dicho, diferenciard el katarismo y el indianismo.
Aunque ocasionalmente, en especial en el séptimo y noveno parra-
fo, se hace referencia al “indio” (o que muestra que el discurso
indianista, como veremos mas adelante, influy6 en este documento),
el sentido basico es el de la condicién campesina. Es indudable que
en aquellos anos la mayoria de los “indios” vivian en el “campo” y
eran campesinos por su actividad econdémica; sin embargo, las
migraciones a las ciudades ya mostraban que eso de “campesino”
encubria las diferenciaciones racializadas directamente relacionadas
con un estatus politico de subordinacion, condiciéon esa que nom-
braba mejor la palabra central del indianismo: “indio”. Si el indianis-
mo identific6 como sujeto antagonico del indio el “blanco-mestizo”

288 Ibid., p. 304.
289 Ibid.
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o “q’ara”, en el manifiesto se evita hacer esto, pues el propio autor
se hubiera puesto en aprietos.

A pesar de ello, es evidente que el Manifiesto de Tiahuanaco se
nutre de la experiencia politico-ideolégica de los movimientos india-
nistas surgidos en la década de los sesenta. Debemos empezar
poniendo atencién a cémo empieza su primer parrafo. En él se
encuentra la siguiente frase: “Un pueblo que oprime a otro pueblo
no puede ser libre”. Estas palabras fueron expresadas en las Cortes
de Cadiz por Dionisio Inka Yupanki, el 16 de diciembre de 1810.
¢Como llega tal frase a conocimiento del autor del manifiesto? Fausto
Reinaga también cita a Dionisio Inka Yupanki, tanto en La Revolucion
India (1970) como en 7esis India (1971), trabajos que se publicaron
un par de afios antes que el Manifiesto de Tiahuanaco. En aquellos
anos, la referencia discursiva inmediata de los “indios”, en términos
politicos, era la obra indianista de Fausto Reinaga; asi no es desca-
bellado pensar que fue de sus obras de donde se extrajo la citada
frase. Pero hay mas.

Roberto Choque Canqui, que es uno de los que considera al
Manifiesto de Tiahuanaco como el inicio de los movimientos indige-
nas contemporaneos, plantea una argumentacion para justificar su
postura respecto a este documento. En ella indica: “en esa ocasion
los aymaras rechazamos la imposicion de una educacion alienante,
generada mediante la escuela rural”®° Para apoyar tal afirmacion,
Choque cita una parte del manifiesto, que a la letra dice: “La escue-
la rural, por sus métodos, por sus programas y por su lengua es
ajena a nuestra realidad cultural”®' Fausto Reinaga, en su 7ésis
India, tiene las siguientes palabras: “La escuela rural, por su lengua,
método programa, etc., es una escuela extranjera.”®* Es mds que
evidente de doénde saca el autor del Manifiesto de Tiahuanaco,

290 Roberto Choque Canqui, “Proceso de descolonizacion”. En: Descolonizacion. Estado Plurinacional. Economia Plural. Socia-
lismo Comunitario. Debate sobre el cambio, p. 43

291 Ibid.

292 Fausto Reinaga, Tesis India, 2006, p 35
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Gregorio Iriarte, la idea sobre lo que es la escuela rural. Curiosamente,
el historiador Roberto Choque evita referirse a los movimientos
indianistas de los anos sesenta, lo que no indica una posicién anti-
indianista de este historiador, pues es sabido que Roberto Choque,
cuando era miembro de MINK'A, alterné fraternalmente con esta
tendencia. Fue €l quien (como veremos en el capitulo 12 de este
trabajo) desisti6 viajar al Primer Congreso Mundial de Pueblos
Indigenas, sugiriendo a MINK'A nombrar como representante alter-
no a Constantino Lima.

Pero, ademas, en el manifiesto se plantea la idea de formar una
organizacion politica propia: “Una organizacién politica para que
sea instrumento de liberacion de los campesinos tendrd que ser
creada, sustentada y dirigida por nosotros mismos.”*”> Este tema es
de suma importancia, pues una de las virtudes del indianismo fue
formar, aunque fuera de modo endeble, partidos politicos. Claro que
en el manifiesto no se hace ninguna alusion a tales organizaciones,
seguramente porque el documento trata de iniciar algo nuevo.

Refiriéndose a otro documento campesino, pero muy relacionado
con el que tratamos, Javier Hurtado dice: “Es dificil determinar si la
idea de construir una organizaciéon politica distinta de los partidos
de izquierda del movimiento obrero, fue introducida desde afuera,
por los intelectuales de la iglesia, o si, mas bien, fue iniciativa de los
intelectuales ayrnaras.”294

Este punto no es tan dificil de elucidar, pues la extensioén de ciu-
dadania que se da después de la “Revolucién Nacional” (1952)
implicaba ya la posibilidad de que el “nuevo” ciudadano pudiera
organizarse en un partido, lo que seria asumido plenamente por los
fundadores de Partido Agrario Nacional en 1960. Si recordamos que
en la lucha sindical Teodomiro Rengel se vinculé con Raymundo
Tambo, quien fuera fundador del PAN y parte del PIAK, la idea de

293 “Manifiesto...” p. 305.
294 Javier Hurtado, op. cit., p. 63.
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una organizaciéon politica que se plantea en el Manifiesto de
Tihuanaco debié ser inspirada por los antecedentes que ya se
habian dado anos atrds. Es impensable que en la relacion que se fue
construyendo entre Teodomiro Rengel, Raymundo Tambo y Jenaro
Flores, no se hayan dado conversaciones sobre lo que cada uno de
ellos habia hecho en su recorrido politico y, en este caso, Raymundo
Tambo pudo haber sido los que conectaron las primeras experien-
cias organizativas indianistas con los “correctores” del manifiesto.

Si a lo dicho anadimos que Gregorio Iriarte evidencia haber
leido, por lo menos, la Tesis India de Fausto Reinaga, libro en el que
se plantea de modo enfitico la idea de partido indio, podriamos
decir que los movimientos indianistas surgidos en la década de los
60 fueron los antecedentes en los que el manifiesto se asienta.

No podria entenderse este documento sin la lucha empezada mas
de una década antes por las primeras organizaciones indianistas,
pues ellas comenzaron a abrir la posibilidad de formar un movi-
miento campesino autébnomo.

El indianismo surgido en la década de los 60 influye en el
Manifiesto de Tiahuanaco no solo en el discurso, sino en la relaciéon
entre Raymundo Tambo y Teodomiro Rengel, este dltimo solicitante
del manifiesto; pero es muy importante resaltar que ya en la plama-
cion del docuemtno, esta influencia serd “domesticada” y subordina-
da a una visién “culturalista, de corte clerical.”® Ya mencionamos
los rasgos en los que claramente resalta el posicionamiento de
Iriarte. Hay que anadir que las posibilidades de lucha que habia
abierto el indianismo en los afios 60 no eran vistas con agrado por
quienes detentaban espacios de poder en la sociedad boliviana, por
lo que, dado lo que politicamente implicaba el indianismo, Rengel
y Flores buscaron formar algo mas “viable”.

Los “peligros” que implicaba el indianismo eran varios.
Principalmente, que el indio se organizara politicamente y aspirara

295 Ibid, p. 58.
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a gobernarse. Esto, por la propia situaciéon de racializacion, se temia
que pudiera estallar en un conflicto violento, manifestarse en un
“revanchismo étnico”, espectro que aun en nuestros dias atemoriza
a muchos q’aras. Sin embargo, dado que la lucha contra el Pacto
Militar Campesino unia a izquierdistas y al clero progresista, se veia
con buenos ojos que se produjeran iniciativas contra este Pacto,
desde los “campesinos”, con tal que estas fueran inocuas para los
progresistas criollos. Por lo tanto, habia que “suavizar” el discurso
indianista, “viabilizarlo”, de tal manera que al mismo tiempo que se
ponia freno a aquello que se consideraba indécil y peligroso, se
pusiera en funcionamiento un movimiento campesino docil, con
aspiraciones mas humildes y politicamente correcto.

Esta “viabilizacion” no debe entenderse solo como obra del padre
Gregorio Iriarte, quien ciertamente jugd un papel importante en este
sentido, sino también de quienes solicitaron el documento.
Teodomiro Rengel nos dice que convencié a Jenaro Flores para
hacer el documento, pero no menciona a Raymundo Tambo. Pudo
haber muchas razones para que Rengel no comunique su idea a
Tambo y, mas bien, se hubiera inclinado por participarsela a Flores.
Tal vez veia que Tambo era “muy indianista” y su participacién no
hubiera permitido hacer un documento “viable”, pues era mas facil
“suavizar” el discurso indianista que hacer que los indianistas toma-
ran posturas “viables”.

Ademads, es importante hacer notar que Rengel no toma en cuen-
ta a Reinaga, quien ya tenia fama de ser un escritor indianista, para
que redactara el documento. Ya en 1971, para el Congreso de la
CNTCB, Teodomiro “ya habia leido a ese senor, una de sus obras” y
habia conocido “de vista” a Fausto Reinaga. No seria de extrafar que
hubiera leido a Reinaga por influencia de Tambo. Lo cierto es que
no optd por el escritor indianista, tal vez, como ya lo dijimos respec-
to a Tambo, por ser “muy indianista”. De modo que lo que se evi-
dencia en el manifiesto no solo es la “herencia” de los movimientos
indianistas surgidos en los 60, sino también el distanciamiento de
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tales movimientos. Se queria hacer algo que no fuera “racista” y que
a la vez fuera “mas realista” en sus aspiraciones.

Por eso es explicable que en el Manifiesto se diga: “Las Fuerzas
Armadas de la Nacion son fundamentalmente campesinas por su com-
posicion, deben serlo también por su cultura.”?® La cita que hacemos
deja en claro que se aspira a que, por ejemplo, los “campesinos” no
manden en el ejército, sino a que quienes ocupan la jerarquia militar
se trasformen culturalmente. Mientras que en el indianismo la cosa era
que los “indios” mandaran, lo que pudo ser visto por Rengel, Flores e
Iriarte como algo no solo irrealizable y utopico, sino también racista.

No estd por demas mencionar que también en un evento deno-
minado Semana Campesina, realizado en La Paz del 15 al 21 de
octubre de 1973, gracias al apoyo econémico de la Iglesia Catdlica,
encontramos influencia indianista. Por ejemplo, en un documento se
dice: “Nosotros solo participaremos en un gobierno que realmente
represente el poder y en el cual el poder indio sea una parte.”®” En
aquel entonces muchos dirigentes habian asumido el discurso india-
nista, asi como el objetivo del poder indio.

En el segundo Manifiesto de Tiahuanaco, publicado el 2 de agos-
to (“Dia del Indio”) de 1977, la diferencia entre el discurso indianis-
ta y el del manifiesto tiene menos contrastes, pues ademas de hablar
de “la “clase india” o del “poder de casta”®® en Bolivia, se habla del
“pensamiento de los habitantes del gran TAWANTINSUYO”, algo
caracteristico de los indianistas.

Los matices indianistas se perderin en documentos kataristas
posteriores, como en la Tesis del campesinado boliviano™® (del 28
de marzo de 1978, un mes antes de la formacion del MITKA vy el
MRTK), en el que la lectura campesinista se impone totalmente, asi
como en la Tesis politica de la CSUTCB de 1983. Por ejemplo, en la

296 “Manifiesto...” p. 306.

297 Citado en Javier Hurtado, op. cit., p. 62.

298 “Segundo Manifiesto de Tiahuanaco”. En: Javier Hurtado, op. cit, p. 308.
299 Véase el apéndice V en El katarismo de J. Hurtado, pags. 321 a 332.
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citada Tesis, aprobada cuando el sector dirigido por Jenaro Flores
estaba a la cabeza de la CNTCB, se lee lo siguiente:
“Si el racismo fue el primer paso de nuestra ideologia [las cursivas
son nuestras], debemos ahora superarlo porque somos explotados,
no solo porque somos aymaras, quechuas, cambas, etc., sino funda-
mentalmente porque hay unos cuantos ricos que nos explotan a
aymaras y no aymaras, a quechuas y no quechuas, a cambas y no

. . . 00
Cambas, Yy €SOs cuantos ricos se enriquecen con nuestro tl"élbél]O.”5

Este “reconocimiento” del “racismo” como “el primer paso de nues-
tra ideologia”, por parte de los miembros de la CNTCB, quienes
constituiran el cuerpo del MRTK, es por demais esclarecedor, casi
una confesion, y no se lo encuentra en otros documentos del kata-
rismo. Lo importante es que se evidencia asi que el katarismo nace
del indianismo o que este ultimo es visto como el “primer paso” que
se dio, pero que se debe dejar. Algo que suelen decir los kataristas
es que los indianistas eran racistas. Teodomiro Rengel recuerda a los
indianista y kataristas de esta manera: “Ellos (los indianistas) eran
mas racistas... nosotros (los kataristas) amplio pues”. Este reconoci-
miento del “primer paso” indica, ademais, que se tenia la idea de
formar un solo movimiento entre quienes posteriormente serian
militantes del MITKA y del MRTK.

En general, se puede decir que el discurso indianista que se fue
forjando en la década de los sesenta se dirigi6 fundamentalmente a
interpelar a los “indios”, lo que seria continuado, con otros matices,
por el indianismo de los setenta; mientras que el discurso que contie-
ne el Manifiesto de Tiahuanaco se dirigié a sensibilizar a los “q’aras”,
intento que en buena medida fue exitoso. Sin embargo, por un par
de anos, el discurso que se desprende del Manifiesto de Tihuanaco y
el discurso indianista conviviran, hasta que se formalice su cristaliza-
cion de dos corrientes separadas: el indianismo y el katarismo.

300 “Tesis del Campesinado Boliviano (1978)”. En: Javier Hurtado, op. cit, p. 322.
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11. La rormAcioN DEL MITKA:
LA VERTIENTE DE LuciANO TAPIA

El movimiento indianista adquirié una fisonomia definida con la
constitucion del MITKA en 1978. Empero, los afios de 1971 a 1977
fueron decisivos en la configuracion de ese movimiento, por las
actividades que realizaron en ese periodo sus dos figuras emblema-
ticas: Luciano Tapia y Constantino Lima. Se puede afirmar que la
existencia de MITKA fue el resultado de la union de dos iniciativas
organizativas, la una encabezada por Constantino Lima, en el medio
urbano, y la otra dirigida por Luciano Tapia, en el medio rural.

Veamos antes el panorama politico y social en Bolivia en estos
tiempos. En abril de 1969 murié en un accidente de aviacion el
General René Barrientos Ortufio. El Pacto Militar Campesino comen-
z6 a desestructurarse, perfilindose un nuevo actor: un sindicalismo
campesino cada vez mas independiente del gobierno. En la enton-
ces existente Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos
de Bolivia (CNTCB), empieza a aparecer una nueva figura: Jenaro
Flores, quien fue elegido a finales de 1969 secretario general de su
comunidad, Antipampa-Collana, y poco tiempo después llego a ser
dirigente de la Subcentral y, en marzo de 1970, derrotando a
Raymundo Tambo y con el apoyo del Pacto Militar-Campesino, gand
la direccién sindical de la provincia Aroma.

El 7 de octubre se concret6 el golpe de Estado que llevo a Juan
José Torres a la presidencia. Pronto su gobierno seria asediado por
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las protestas populares. Los partidos de izquierda y la COB brega-
ban por una Asamblea Popular que lograra el cogobierno y prepa-
rara la transiciéon al socialismo. Torres trataba de neutralizar esta
amenaza, buscando una alianza con el sector campesino. Los mili-
tares tomaron contacto con Reinaga, quien no entendio la comple-
jidad del momento y jcreydé que lo estin invitando a tomar el
poder?® Como parte de esa politica de acercamiento al sector
campesino, el presidente Torres estuvo presente, el 15 de noviembre
de 1970, en el descubrimiento en Ayo Ayo de un monumento a
Tupaj Katari, en un acto organizado por MINK'A.

El mismo afio de 1970 se publicé la primera edicion de La
Revolucion India, libro que ya estaba elaborado a finales de 1969,
también este afo se consumo la ruptura entre Fausto Reinaga y el
naciente movimiento politico indianista. La relacion entre los indios
politicos y el tedrico habia sido siempre tensa y fragil; a partir de
1970 seguirian caminos separados, lo que culminaria en el aisla-
miento de Fausto Reinaga, quien reemplazé sus ideas indianistas
por el amautismo. Comienza por decepcionarse del “socialismo
real”; sigue por decepcionarse del “indio real”, y culmina, finalmen-
te, en la elaboracion conceptual de un “indio ideal”. Sobre el aspec-
to “formal” de la ruptura de Reinaga con los militantes indianistas,
en una carta a Guillermo Carnero Hoke aparece lo siguiente:

301 Fausto Reinaga, ¢ Qué hacer? La Paz: Comunidad Amautica Mundial (CAM), La Paz, 1980, pags. 180,181.

Seglin Reinaga, en esa época el PIB tomd la CNTCB. En realidad, en ese Congreso, del 2 de agosto de 1971, Reinaga sdlo
fue asesor de la Comision Politica, invitado por el Ministro de Asuntos Campesinos; Raymundo Tambo (afin al PIB) fue pre-
sidente del Congreso, pero Jenaro Flores fue elegido secretario general de la nueva Confederacion. Ademas, en esa época
el distanciamiento entre Reinaga y Tambo era ya irreversible. Reinaga pretende que las FF.AA. firmaron con él un pacto para
Ilevar a cabo “la Revolucion India” el 21 de septiembre de 1971. Se armarian a cinco mil campesinos-indios reservistas
(en una carta a Bonfil del 9 de noviembre de 1977, Reinaga rebaja esa cantidad a mil reservistas), Torres continuaria como
presidente y habria cinco ministros militares y cinco ministros indios. Ese proyecto fue frustrado por el golpe derechista del
21 de agosto. No se tiene constancia de la veracidad de lo que afirma Reinaga, pero si nos atenemos al texto de una carta
a Guillermo Camero Hoke del 1 de julio de 1971, se tratd més de expectativas que de certezas. El escribe: “Asf es. Debemos
hablar con el Gral. Torres. Debemos apoderarnos del Gral. Torres. Contigo es posible. Pero yo solo no puedo. Se me odia
mucho. Hay prevencion contra mi. Contigo cambia la cosa. Ven, ven Guillermo; aunque no te llegara la invitacion [para el
Congreso en Potosi de la CNTCB], pero ven, el momento es (nico en este pais para nuestra Revolucidn. Imaginate lo que no
puedo decirte por este papel. No tardes; ven.Y no te pesara...”.
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“Yo quise ir con unos muchachos indios [a un Congreso en Juliaca,
Perd]. Empero los bribones me jugaron sucio; muy sucio. Es mds.
Me hallo en una lucha de chacales. Imaginate, me quieren despo-
jar, me quieren arrebatar el sacro nombre de: PARTIDO INDIO DE
BOLIVIA. Hay un grupiculo de un CERDO apellidado Tambo. Este
canalla hace labor de catequesis, diciendo: ‘que €l es el Jefe del
PARTIDO INDIO DE BOLIVIA, y que el grupiculo es el cuerpo y

el alma del Partido’.”3%?

Reinaga parece no soportar que se le quiera “arrebatar el sacro nom-
bre” del PIB, que considera suyo, de ahi su ruptura con “un grupi-
culo” y con Tambo. Sin embargo, ya desde la década de los 60 las
relaciones entre el escritor y los activistas politicos mostraban altiba-
jos. Al final serfan estos y no Reinaga quienes constituirian la orga-
nizacion politica mas significativa, el MITKA.

Algunos de los miembros del nicleo principal del MITKA tuvieron
relaciones previas con Rainaga, como Constantino Lima: otros lo
conocerian tardiamente, a partir de la lectura de sus libros, primero,
y finalmente mediante el contacto personal, como Luciano Tapia.

El 21 de agosto de 1971, Hugo Banzer Suarez derrocé a Torres
mediante un golpe militar. Se inici6 una cruenta represion contra los
sectores populares y se desarrollé una resistencia que influiria deci-
sivamente en la conformacion del MITKA.

Uno de esos frentes de resistencia estaba localizado en las tierras
bajas del departamento de La Paz, y contaba con el impulso de
Luciano Tapia.

Luciano Tapia nacié el afio 1923, posiblemente en Corocoro,
provincia Pacajes del departamento de La Paz.>*® De nifio vivi6 en

302 Fabiola Escarzaga, Correspondencia Reinaga-Carnero-Bonfil, p. 126

303 No hay datos exactos sobre el lugar de nacimiento de Luciano Tapia. Curiosamente, en su autobiografia él evade esa
informacidn indicando que, en su memoria, su pasado mas lejano se “encuentra en el distrito minero de Corocoro”. Es
mas concreto con los datos del lugar de nacimiento de su padre (comunidad Qallirpa, cantdn Caquingora de la provincia
Pacajes) y de su madre (ciudad de La Paz).Toda la informacion que utilizaremos en los siguientes parrafos fue extractada de
su autobiografia: Luciano Tapia, Ukhamawa jakawisaxa (Asi es nuestra vida). Autobiografia de un aymara, s.e., La Paz, 1995.
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ese distrito minero alternando con estadias en Qallirpa, lugar de
nacimiento de su padre, que Luciano denomina “mi ayllu”, cuaando
escribio: “En cuanto a mis esporadicos contactos con el ayllu,
unas veces eran desagradables o tristes y otras muy agradables y
alegres.”504 Cuando su padre se ausenté para prestar su servicio
militar en Sucre, Luciano y su madre se trasladaron a La Paz; su
madre regresaria posteriormente a su trabajo en las minas y
Luciano se quedaria sin sus padres hasta que su madre encontra-
ra un trabajo nuevo en una mina y se reuniera otra vez con su
hijo. Ya adolescente, Luciano regresé a La Paz y vivid con su
abuela, siendo testigo de graves desavenencias familiares, en las
que constata “una exagerada e inoportuna recriminacion, que lle-
gaba al abuso por el trato despectivo en términos racistas, por el
hecho de que mi padre era un hombre de una comunidad
indigena.”” De su estadia en La Paz relata también que una vez,
cuando recibia una racién de comida gratuita que una orden reli-
giosa repartia a los pobres, un sacerdote extranjero le pidié que
sacara los tachos de basura; Luciano no entendié lo que se le
pedia, debido al acento del cura, asi que no respondid, por lo cual
fue expulsado del recinto: “Por equivocacién o por la naturaleza
del hombre blanco, aunque éste fuera un cura, fui victima del
sojuzgador por no saber su idioma.” En La Paz, después de la
partida del padre a la Guerra del Chaco y por las necesidades de
sobrevivencia, su madre lo entrega a una sefioras en calidad de
muru yogalla, nino dedicado a la servidumbre doméstica. En un
contexto de explotacién y de racismo, incluso en medio de su
propia familia, Luciano encontrd un trato equitativo solo de parte
de un extranjero, el administrador de la Casa de Espana: “Asi,

Ayar Quispe indica que Luciano Tapia nacié el 13 de diciembre de 1923 en Corocoro, provincia Pacajes, departamento de
La Paz. Cfr. Ayar Quispe, Indianismo-katarismo, p. 19.

304 Luciano Tapia, op. cit., p. 27.

305 Luciano Tapia, op. cit., p. 69.

306 Luciano Tapia, op. cit., p. 72.
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pues, ignorando que mi patron era un Pizarro [espanol], me pare-
cia mas bien un buen patrén y quizas un amigo, por la confianza
y bondad con que me trataba; nunca me dio maltrato ni me humi-
116 con discriminaciones raciales.”"”

Las experiencias mas lacerantes las experiment6 Luciano en ese
periodo de vida urbana, de tal manera que: “En el tiempo que estu-
ve fuera de la comunidad, sin darme cuenta, habia sufrido una
aculturacion, a tal punto que no podia pronunciar una sola palabra
en aymara.”308

De regreso a La Paz, Luciano trabajoé como pedn de albaiiil y, pos-
teriormente, como minero en la Chojlla. Hizo su servicio militar donde
se distinguié especialmente por su buena memoria, aunque tenia
insuficiencia en lectura y escritura. En la revista general sobresalié en
la parte tedrica respecto al telémetro en la precision de tiro. El exami-
nador, un General, le pregunt6 si era estudiante, Luciano respondi6
que no. Su comandante le dirfa que “debia haberle dicho que era
estudiante, y quizds me hubiera recomendado para un ascenso.”"
De retorno a Qallirpa, donde su padre estaba conversando para des-
posarlo, Luciano rechazo6 la eleccion paterna porque la elegida era
una mujer de familia acomodada, pues “alguien y de alguna manera
me habia inculcado el horror a la familia de las mujeres pudientes,
ademads de que, quizas por mis sufrimientos de nifiez, tenia reacciones
sicol6gicas que me hacian ver a toda persona pudiente como mis
enemigos.”'” Finalmente, Luciano se casé con otra mujer de la comu-
nidad, pobre y de familia humilde. Después del matrimonio vendria
la época que Luciano llama de “dolorosa recuperacion” de su identi-
dad cultural. En 1945, y por las dificultades econémicas que sufria el
campo, Luciano fue a trabajar como minero en Corocoro, donde le
costo adaptarse a las nuevas costumbre, como la bebida abundante

307 Luciano Tapia, op. cit., p. 120.
308 Luciano Tapia, op. cit., p. 127.
309 Luciano Tapia, op. cit., p. 164.
310 Luciano Tapia, op. cit., p. 177.



246 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

en ocasion de las ch'allas. En ocasion de un accidente en el interior
de la mina, Tapia descubri6 la solidaridad obrera y la indolencia de
los administradores ante el sufrimiento de los trabajadores: “Aquel
velorio fue para mi el comienzo de una escuela de lucha sindical !
Particip6 primero como miembro de una secretaria que €l califica de
poca importancia. Luego fue elegido secretario general en momentos
en que el gobierno de entonces arremetia contra las organizaciones
sindicales en las minas: “En ese ambiente se fue formando mi espiritu
de lucha en el marco de la lucha de clases.”? En esa época Tapia
establecio relaciones con militantes del MNR, que entonces era el
principal partido de oposicion.

Luciano terminaria por ser expulsado de la empresa minera y
detenido por la policia. Trasladado a la sede de gobierno, estaria
preso en los locales de la Prefectura de La Paz. Alli, otro preso se
comunico con €l y “aunque nada dijo del Quillasuyu, fue la primera
leccién de ideologias politicas que recibi en el marco del pensa-
miento occidental. Se mostré muy fraterno conmigo, con gran dife-
rencia del otro [detenido] que mantenia su posicion de clase supe-
rior; finalmente me revel6 que era comunista, sin insinuar una
filiacion partidaria.”'® Una vez liberado ya no puedo recuperar su
trabajo y se dedicé con su mujer a faenar ovejas y llamas para el
mercado local. Inmerso siempre en el activismo politico, Luciano
nuevamente fue detenido en Corocoro. Un dia, el intendente abrid
personalmente la puerta de su celda y lo invit6 a salir. Ante su sor-
presa, el intendente repiti6 amablemente la invitacién, sin indicarle
cual era la razén de su actitud. Una vez afuera, su comadre le infor-
mo6 de lo ocurrido en La Paz: “Kumpari, riwulusiunaw atipxe sara-
kisa, walipiniw jiwaratanakax ukbamaraki iridunakas sapxiw,
ampi.”314: Era la triunfante Revolucién del 9 de abril de 1952. Para

311 Luciano Tapia, op. cit., p. 229.
312 Luciano Tapia, op. cit., p. 241.
313 Luciano Tapia, op. cit., p. 254.
314 “Compadre, la Revolucidn ha triunfado, dice que hay muchos muertos y también heridos”. Luciano Tapia, op. cit., p. 259.
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Tapia, solo significaria el retorno a su trabajo de minero y una rela-
tiva libertad. Afios después, atendiendo a un programa de “coloni-
zacion dirigida”, Luciano partirfa con un numeroso grupo a Alto
Beni, instalindose en la colonia Los Tigres. Alli, su vivencia anterior
y la experiencia adquirida, fructificardn en la organizacion de los
colonos en torno a un proyecto politico innovador: el indianismo.

El MITKA, en la vertiente de Luciano Tapia, se forjo a partir de la
conciencia social producida por el sindicalismo minero y a la sensibi-
lizacion que gener6 el discurso de los partidos de izquierda y del
combativo MNR, en tiempos anteriores a la Revolucion de 1952. Por
tanto, en este caso, el indianismo no nacié como oposicién antagoni-
ca al pensamiento socialista y nacionalista de izquierda, sino como
una superacion de sus limitaciones, pues a pesar de su identificacion
con los pobres, obreros y campesinos, los partidos de izquierda no
podian dar respuesta a la real opresion que sufria una parte impor-
tante de la poblacion, victima de los procesos de racializacion. Esa
situacion serd percibida por quienes, por su vivencia, se ubican en el
sector de los colonizados, y debido a sus recursos de inteligencia,
caracter y voluntad, pueden intentar cambiar esta situacion. El naci-
miento del indianismo fue, por tanto, fruto de condiciones historicas,
sociales y econdmicas concretas y no solo de reflexiones filosoficas o
de definiciones identitarias. Fueron los carentes de esa vivencia social
los que con mads facilidad se enfrascaron, entusiastas, en las discusio-
nes teodricas y filosoficas que acompanan toda accion politica. Pero,
en este caso como en cualquier otro similar, la reflexion solo es ttil y
valida en cuanto no esta separada de la practica.

El caso de Luciano Tapia —como en el de otros fundadores y
dirigentes del MITKA, lo veremos después— es el de un luchador
social sindical. Ello supone un conocimiento y contacto con las
“ideologias q’aras” de emancipacion y de justicia social (si no con
sus organizaciones mismas). Este antecedente resulta insélito cuan-
do comprobamos que, posteriormente, el MITKA y otras organiza-
ciones indianistas serian objeto del mds extremado ataque no solo
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de la derecha, sino también de la izquierda, de sus intelectuales y
de sus organizaciones. Reciprocamente, al indianismo se lo conoce-
ria después por ser uno de los mas intransigentes en la denuncia y
el ataque al marxismo y a sus organizaciones.

Volviendo a nuestro tema: Luciano Tapia llegd a ser uno de los
miembros mas prominentes de MITKA, tenia disposiciones de esta-
dista mas que de organizador o de idedlogo. Lamentablemente, el
MITKA en ese periodo no fue el mejor contexto para desarrollar sus
aptitudes. Hubo intensos y desastrosos conflictos por la direccién,
especialmente con Constantino Lima. De temperamento casi tacitur-
no, cuando le correspondia no supo estructurar al MITKA como
organizacion politica, ni promover una relacion coordinada entre
todos sus miembros. Quizds timido, muchos le atribuian altaneria e
insolencia. Por ejemplo, Felipe Quispe Huanca relata asi la primera
vez que conocio a Luciano Tapia:

“Jaime [Apaza] a Luciano lo saludé con todo respeto, luego me pre-
senta con afabilidad, indicando ‘que era Felipe Quispe Huanca, de
la prov. Omasuyos, un nuevo militante del Movimiento Indio Tupak
Katari’. Al escuchar estas expresiones con deseosa voluntad le doy
la mano y como respuesta me da su mano irreverentemente y sin
mirarme la cara. En ese instante, por su intransigencia me sentia
detestado como si fuera un bicho extrafio e infrecuente. Asimismo,
tenia la impresion que iba a agarrar a unas manos callosas y fuertes
de un labrador de la tierra, pero en semejanza era de una sefiorita

sofisticada y ex6tica.”1

A pesar de ello, creemos que Luciano Tapia fue un luchador meri-
torio y nos adherimos al balance final que de él hace Eusebio Tapia
Aruni: “Luciano Tapia fue consecuente con sus ideales, no se asil6
ni conoci6 exilio, se quedod en el pais en las épocas de las dictadu-
ras, aunque huérfano de bases, se mantenia en su posesion indoble-

315 Felipe Quispe Huanca, I indio en escena, Ed. Pachakuti, La Paz, 1999, p.13.
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gable, viviendo en condiciones dificiles, no claudicé la ideologia
katarista, con honor de su honestidad en merito a su pueblo muri6é
en afio 2009.731

El inicio de la actividad indianista de Luciano Tapia fue en la
region de colonizacion de Alto Beni, en la region de tierras bajas del
departamento de La Paz. En esa zona estaban asentadas varias colo-
nias de aymaras procedentes del altiplano. Los pobladores de estas
colonias tenian un fuerte espiritu de cohesion y de solidaridad inter-
na. Después del golpe militar de Hugo Banzer Suarez, la zona se
militariz6, quizas previniendo una resistencia de tipo guerrilero,
pues en la zona se habia desarrollado poco antes la llamada “gue-
rrilla de Teoponte”. Esa aventura termind con un estrepitoso fracaso
para los guerrilleros antes de que comenzaran siquiera un enfrenta-
miento armado con el Ejército.

Los colonos eran gente osada en sus iniciativas. Ese mes de agos-
to, después del golpe de Banzer, incautaron un vehiculo oficial para
utilizarlo como ambulancia del hospital que habia en la zona.
Deseosos de no provocar una reaccion del batalléon acantonado en
la cercana poblacion de Caranavi, enviaron una carta al comandan-
te de este batallon, explicando su medida y asegurandole que ese
vehiculo seria utilizado “bajo la administracion de los padres
Franciscanos” a cuya cargo se encontraba la administracion de ese
hospital”, hasta que “concigamos una ambulancia [sic].”?!’

Sin embargo, esa carta era seguramente una manera de tantear la
reaccion de los militares, pues éstos antes habian apresado al diri-
gente Coésme Jimenez, acusindolo de soliviantador y agitador
comunista, que supuestamente actuaba de esa manera en estrecha
relacion junto a otros dirigentes. En respuesta a la nota de los colo-

316 Eusebio Tapia Aruni, Historia del MITKA y el katarismo, ediciones Qhananchawi, Bolivia, 2012, p. 9.

317 Carta del Sindicato Esponténeo Agrario EI Palmar Suapi, Alto Beni, dirigida al sefior José Sanches C., comandante del
batallén de ingenieros Caranavi, Alto Beni, 29 de agosto de 1971. La carta esta firmada por Nicolds Calle, Presidente ad
hoc F.EAB., Isaac Mayta, secretario de actas del Comité y otras dos ribricas sin nombre. Nicolds Calle serd uno de los
fundadores del MITKA y su principal dirigente en las postrimerias de esa organizacion.
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nizadores, el comandante del batallon asentado en Caranavi, el
Teniente Coronel José Sanchez Calderdn, les indicaba, mediante
carta fechada el 2 de septiembre de 1971 y dirigida a los represen-
tantes de la colonias de Alto Beni Sector Belem —colonias Los Tigres,
Loa, Ingavi—, y a la junta de vecinos del canton Belem, lo siguiente:
“Al respecto debo comunicarles también que las FEAA. van ha com-
batir al comunismo y a todos los que quieren ampararse recién
ahora en la Ley, la misma que han pisoteado al incautar movilidades
del Estado, haber efectuado el robo de 30.000 $bs. del retén del Km.
52 que creo debia beneficiar a las masas.
“Al ponerlo en libertad [al dirigente Césme Jimenez] las FRAA.
desean demostrar publicamente que no son inhumanas, que no
pregonan el paredén como Uds. Lo han hecho, muestran su sensi-
bilidad con el sufrimiento de la esposa, de los hijos que no tienen
ninguna culpa (...)
“Dicen también apoyar al Gobierno y al partido Movimiento
Nacionalista Revolucionario, cuando hace dias, apoyaban al gobier-
no del Gral. Térrez y al Comunismo [subrayado en el original], esto
no puede llamarse lucha sindical, pués el dirigente debe ser

apolitico.”5 18

El mismo dia, el Comandante de Batallébn Tcnl/DIM José Sanchez
Calderén envié un comunicado dirigido a los “colonizadores hones-
tos”. En su parte superior ese comunicado llevaba la siguiente nota:
“Para dar lectura en Asamblea Sindical en Alto Beni”. La parte sus-
tancial de ese comunicado es una lista de siete dirigentes y sus
respectivas imputaciones. El Tenl. José Sinchez pide a los coloniza-
dores que esos dirigentes “sean expulsados de la zona por tratarse
de un elemento negativo para la tranquilidad y trabajo de los cam-
pesinos”. El comunicado termina con esta afirmacién: “Las FFAA.

318 Carta del Tenl/DIM, José Sanchez Calderdn a los sefiores representantes de las colonias del Alto Beni-Sector Belem y Junta
de Vecinos del canton Belem, 2 septiembre de 1971. Como se ha hecho a lo largo de este libro con las citas, en la trans-
cripcion se ha respetado su redaccién y ortografia.
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garantizaran el libre ejercicio del sindicalismo, protegeran al campe-
sinado hasta de la accion del caciquismo sectario, trabajaran y lucha-
ran por sus justas aspirzlciones.”319

Entre esos siete imputados figuran dos que tendran importancia
en el futuro politico indianista: Luciano Tapia y Emigdio Valeriano.
Luciano Tapia encabeza el listado con esta inculpacién: “Activista
comunista, repartié armas entre sus seguidores —afiliado en el parti-
do comunista Pekinés organizaba guerrillas—, ocupaba el cargo de
Secretario de Hacienda en la Federacién.” Sobre Emigdio Valeriano
se indica: “Activista y organizador de guerrillas —de filiacion comu-
nista— ocupaba el cargo de Secretario de Organizacion de la
Federacién Nacional de Cooperativas.”>2°

La vertiente que constituyd MITKA, que estaba asentada en la
zona de Alto Beni, era de activistas del sindicalismo agrario que los
militares relacionaban con la oposicion de izquierda al gobierno de
Hugo Banzer Suarez. La imputacion de las FRAA., que oficiaban de
gendarmes en la zona, era relativa, pues si bien Tapia compartia
ideas y conductas con la izquierda, nunca milité6 en ningtin partido
de esa tendencia. El caso de otros fundadores del MITKA y que
vivian en esa zona de colonizacién es distinta: Nicolas Calle nos
confirmé su militancia, antes de ser miembro del MITKA, en el
Partido Comunista de Bolivia.?*!

Luciano Tapia indica que inmediatamente después del golpe de
Banzer los militares asaltaron las oficinas que tenfan los colonizado-
res en La Paz. Por ello él abandon¢ la ciudad y se refugio en su zona
de colonizacion, pero alli también fue buscado. Debido a la perse-
cucion de los militares, muchas veces tuvo que internarse y sobre-
vivir en el monte. Alli reflexioné sobre el sentido de lo que le ocu-
rria y concluyé en aquello que €l llama su “revelaciéon en el monte”:

319 Comando de Ingenieria del Ejército, Batallén “Gral. Roman” 2 de Ing., Caranavi-Bolivia. “Comunicado a los colonizadores
honestos del Alto Beni (Km. 73)". 2 de septiembre de 1971.

320 Documento citado.

321 Entrevista con Nicolas Calle, realizada el 3 de septiembre de 2014,
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“Claramente llegue a comprender que si me perseguian de esa
manera sin que yo nunca hubiera hecho una accién politica, sin
mantener conexion politica con ninglin grupo, era porque era indio.
(...) Como indio yo no tenia justicia. Sabia yo muy bien que de mi
parte estaba la verdad, pero sin embargo para mi no habia justicia

porque era indio.” 3%

Luciano Tapia de alguna manera sigui6 el razonamiento de la india
Domitila Quispe: “Si indio ha sido la palabra con la que nos han
oprimido, indio ha de ser la palabra con la que habremos de libe-
rarnos”. Luciano podria haber indicado: Si por indio no me dan
Justicia, como indio tengo que conseguiria. Encontramos aqui el
valor y la utilidad del concepto indio como iniciador y justificador
de una lucha politica. Esa noche Luciano reflexiona sobre su pasa-
do, lo que le da la conviccion de que su vivencia tiene un sentido:
“la raz6n para que naciera la idea de una organizacion indianista, o
mejor dicho, un movimiento indio a la manera que yo todavia recor-
daba de los movimientos de los ayllus, cuando yo era nifio.
Pensando en esos movimientos, en esos alzamientos de los ayllus,
esa noche, en medio del monte, es que me viene a la cabeza la idea
de una organizacién politica india.”3%?

Para Tapia la idea basica de un movimiento politico indio es que
tenga como referente los alzamientos en los ayllus que recordaba de
su nifez, vinculadndolo al todavia escueto conocimiento que tenia
sobre Tupak Katari. Tapia confiesa que, a pesar de la importancia
de ese lider, tenia entonces un conocimiento muy somero y super-
ficial sobre él. (Luciano no explica como llego a saber de Julian
Apaza). Esta deficiencia explica la importancia que los militantes
indianistas —que por entonces eran generalmente personas con poca
0 ninguna formaciéon académica formal- daban a Fausto Reinaga,

322 Luciano Tapia, op. cit., p. 325.
323 Fausto Reinaga, op. cit., p. 125.
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quien entonces era el Unico intelectual indio conocido. Se acercaban
a €l en busca de conocimiento del pasado, en busca de guia teérica
para el presente y de ideas para vislumbrar el futuro. Evidentemente,
Reinaga proporcionaba a quienes se acercaban a él lo que ellos
pedian, pero de manera que pudieran relacionarse con su proyecto
de organizacion politica india, en el que él definia todo y en el que
los demas debian ser sus alumnos. Para llenar las lagunas tedricas
de su proyecto politico, Luciano tendra también expectativas en
Fausto. Mas adelante veremos cémo concluye ese interés.

En su autobiografia, Luciano no da detalles precisos sobre la funda-
cion de su organizacion que, segin €l, ya llevaba el nombre de MITKA.
Tapia indica que, dado el ambiente represivo que se vivia, era dificil
encontrar las personas indicadas para tal propdsito. Primero hizo rela-
ciones con los miembros de una familia que tenia su mismo apellido,
pero eran de otra provincia —Ingavi—. Le llamaba la atencién sobre todo
el hermano mayor que habia pertenecido al Partido Comunista de
Bolivia y en esa circunstancia habia integrado la guerrilla de
Nancahuazi y que, por ello, fue luego preso en la isla de Coati; €l se
manifestaba decepcionado de su anterior militancia donde, decia, habia
sufrido “discriminacion racial.”*?* Con los miembros de esa familia,
ademas de Nicolas Calle, Luciano habria constituido el MITKA en Alto
Beni. Fusebio Tapia Aruni —el hermano mayor que impacté a Luciano
Tapia— da mayores detalles de la fundacion. Segun él, el Movimiento
Indio Tupaj Katari se fund6 en mayo de 1973, en el lote de Eusebio
Tapia Aruni en Alto Beni. Fueron sus fundadores Eusebio Tapia,
Luciano Tapia y Justo Machaca, luego se incorporé Nicolas Calle,
Marcos Marin, Luis Aguilar, Waldo Lobo, Eusebio Calle, Modesto Tapia,
Eloy Colquillo, Jestds Tapia, Porfirio Poma, Dionisio Lima y otros.*?>

324 Se trata de Eusebio Tapia Aruni, quien fue uno de los pocos aymaras que participaron en la guerrilla del Che, con un des-
envolvimiento contradictorio y confuso. Fue tildado de desertor. Escribié un opdsculo (Estuve junto al Che. No sabia quien
era el Che, Edicién Qhananchawi, Bolivia, 2007), donde afirma que fue a la guerrilla sin saber adénde iba. Da una imagen
lamentable de esa lucha e imputa su insuficiente desempefio a los prejuicios que sufrid en la guerrilla y a las diferencias
culturales entre cubanos y bolivianos.

325 Eusebio Tapia Aruni, Historia del MITKA y el katarismo, ediciones Qhananchawi, Bolivia, 2012, pags. 4 y 12.
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Si bien Luciano Tapia y Eusebio Tapia afirman que en ese entonces
ya usaban el nombre de Movimiento Indio Tupaj Katari y la sigla
MITKA, varios testimonios no son de la misma opinién. Por un lado,
Felipe Quispe niega rotundamente que MITKA hubiese sido fundado
en Alto Beni por Tapia y su gente: “Los Mitkistas nos hemos puesto a
investigar por nuestra propia iniciativa de manera que en Alto Beni no
existe documento alguno de la fundacion, ni tampoco testigos oculares
de la supuesta creacion del MITKA.”*? Por otra parte, si bien muchos
antiguos militantes del MITKA admiten que Luciano Tapia ya manejaba
el nombre de Tupak Katari en la denominacién de su grupo, niegan
que el nombre haya sido MITKA. Entre quienes esto aseveran esta
Roberto Tambo, quien en La Paz participé en varias reuniones prepa-
ratorias del Congreso de la Ciudad de las Piedras, donde el MITKA se
fund6 oficialmente. Roberto Tambo afirma que en esas reuniones
Luciano Tapia y su grupo se presentaban siempre como integrantes de
un grupo denominado Movimiento Tupaj Katari, mientras que
Constantino Lima y los suyos hablaban a nombre del Movimiento
Nacional Tupak Katari. Ambos grupos compartian el inicio y el final
de la denominacion. La idea de cambiar “Nacional” por “Indio” habria
salido de un grupo de jovenes que participaban en esas reuniones,
oficializindose el nombre del MITKA en el citado Congreso.**’

Parece cierto que el nombre de MITKA fue de uso tardio en este
movimiento. Luciano Tapia ofrece una explicacion que varia bastan-
te de la razon avanzada por Tambo, pero que confirma —por lo
menos— lo afirmado:

“Es asi que se hizo muchas reuniones y cuando Lima lleg6 [del exi-
lio] tenfamos nosotros preparada una reunién muy grande; mujeres

y hombres estuvieron reunidos en una buena cantidad y eran mili-

326 Felipe Quispe Huanca, op. cit., p. 35. Sin embargo, Nicolds Calle, en la entrevista citada, afirma que: “nosotros ya habiamos
organizado en Alto Beni, viendo ese libro (se refiere a un libro de Reinaga) ya habiamos organizado MITKA. MITKA se ha fun-
dado en Alto Beni, en la casa de este ex-guerrillero... Eusebio Tapia... en su casa hemos hecho. Era Eusebio Tapia, Modesto
Tapia, Jes(s Tapia, Nicolds Calle, Luciano Tapia y un tal Justo Machaca, que nos ha traicionado, me ha hecho meter adentro
ese”. En este version Calle no se suma a la organizacion (como indica Eusebio Tapia), sino que es fundador de ella.

327 Entrevista de los autores a Roberto Tambo, el 17 de septiembre de 2014.
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tantes del MITKA porque a través del trabajo que hicimos, el
Movimiento Indio Tupaj Katari era ya una cosa irreversible.
Constantino Lima tuvo que conformarse, ya no pudo entrar en des-
acuerdo en cuanto a la sigla. Lo Gnico que pudo hacer, fue agregar-

WA

le la letra a la sigla, para que se dijera MITKA, porque hasta

entonces habia sido MITK.”3?

La organizacion constituida por Luciano operaba sobre todo en Alto
Beni. En el congreso de colonizadores (campesinos migrantes) que
hubo el mismo ano 1973 fue elegido en un cargo directivo Justo
Machaca, uno de los fundadores del grupo en Alto Beni. Sin embar-
go, “por haberse dejado absorber por la bebida”, segiin Eusebio
Tapia, Justo Machaca abandonaria pronto el proyecto MITKA.
Luciano Tapia y Nicolas Calle hicieron viajes constantes a la ciudad
de La Paz para establecer contacto con grupos similares. Regresando
de uno de estos viajes, Nicolds Calle entregd a Luciano un libro, y le
dijo: “Esto es lo que tienes que leer”. Se trataba del libro La Tesis India
de Fausto Reinaga. Calle le proporcion6 luego La Revolucion India.
Al leer estos libros, Tapia se entusiasma: “Empezamos a intercambiar
opiniones entre los dos [Calle y Tapia] y yo; hasta cierto punto, cref
que aquel escritor podria ser el lider.?*
Nicolas Calle tiene otra version sobre quién dio a quién el libro

de Reinaga:

“En ahi (en Alto Beni) con este Luciano Tapia me conoci y ha traido

un libro de Fausto Reinaga, la 7esis India... no sé, varios libros de

Fausto Reinaga. Entonces he leido eso, me ha prestado... Aqui esta

pues dije yo... porque hablaba lo que es. Qué son los curas, qué

somos nosotros, somos feligreses... y siempre tiene que ser obispo

un q’ara... un general, un coronel tiene que ser de su misma casta

~ 0
Y NOsotros, ;qué somos?: SOmos tropa.”35

328 Luciano Tapia, op. cit., p. 363.
329 Luciano Tapia, op. cit., p. 331.
330 Ibid.
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Asi, segliin Nicolas Calle, es Luciano Tapia quien le presta un libro de
Fausto Reinaga y no al revés, como sostiene Tapia. Ademas, al pare-
cer, no es directamente interpelado politicamente por Luciano, sino
que éste lo hace por medio del libro que le presta, cuya lectura causa
mucho impacto en Calle. Podria ser que Luciano Tapia confiara mas
en lograr simpatia politica por medio de un libro que de modo
directo. Otro militante del MITKA, Marcos Marin Mamani, confirma la
version de Calle: “en el Yungas hemos hecho la colonizacion, ahi nos
ha surgido el pensamiento politico del indianismo gracias al hermano
Luciano Tapia. El habia traido un libro (Za Revolucion India de Fausto
Reinaga) ese libro hemos leido.”**! ;Este es un punto que muestra
como algunos indianistas, como Luciano Tapia, se esfuerzan después
por mostrase ajenos a Reinaga? De cualquier modo, independiente-
mente de cudl version sea la que mas se acerca mas a la realidad, lo
cierto es que Reinaga, por medio de sus libros, seria por un tiempo
un referente importante para estos personajes.

En oportunidad de un viaje a La Paz, Tapia visito a Reinaga en
su casa de Villa Pabon. Luciano le explicé que han constituido una
organizacion politica, que realizan reuniones y que €l tiene interés
en escribir sus experiencias. Segtiin Tapia, Reinaga no exteriorizo
mucho interés:

“Me pareci6 que €l no me daba mucha importancia o que le parecia
que eso era una cosa que no tenia mucha importancia. Lo que pare-
cia importarle era que yo me constituyera en su lugarteniente; de
hecho, reconocié mi capacidad y mi entusiasmo, y me ofrecié su
casa para vivir, haciendo un trabajo de organizacién como su asis-

. . . . 2
tente, porque tenia relaciones a nivel internacional ">

Luciano no aceptd la propuesta de Fausto y continu6 su labor de
organizacion politica, sin involucrase en los proyectos de Reinaga. Sin
embargo, acicateado por la necesidad de contar con una ideologia y

331 Entrevista a Marcos Marin Mamani. En: Revista Willka, N° 5, impresiones WA-GUI, El Alto-Bolivia, 2011, p. 168.
332 Luciano Tapia, op. cit., p. 332.
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reconociendo las dotes de escritor de Fausto Reinaga, no cejé en su
intento de conocer mas sobre €l. Tendria oportunidad de ello cuando
cayera preso por razones politicas en octubre de 1973. En el presidio
de San Pedro, en La Paz, otros detenidos le avisaron de otro preso
que “hablaba también del indio”: se trataba de Constantino Lima:
“Fuimos estrechando nuestra amistad, fuimos identificandonos en
nuestro pensamiento y lo consideraba un hermano muy valioso en la
lucha que yo habfa abrazado. El también se mostraba muy entusiasta
y parecia tener mucho aprecio por mi personzt.”335 Alli Luciano Tapia
también conoce a otro detenido, militante del Partido Comunista
Marxista Leninista, Modesto Reynaga, sobrino de Fausto. Deseoso de
conocer mas sobre su tio, Luciano entablé amistad con Modesto. Su
decepcion fue grande cuando le indicé que la familia de Fausto era
mestiza de clase media, que él estaba estafando a los indios y varias
otras afirmaciones que desestabilizan las ideas que Luciano Tapia
tenia del escritor.’>* Esa informacion, sin embargo, no es suficiente
para desvincularlo de Fausto Reinaga. Ocasionalmente continué visi-
tindole y, puesto que era abogado, solicitindole ayuda para solucio-
nar algunos problemas que tenia.

Una de estas consultas se dio cuando, luego de liberado, sufrio
nueva persecucion politica. Reinaga le indicé que no tenia por qué
preocuparse, pues, para solucionar el asunto, él hablaria directa-
mente con Oscar Céspedes®>, entonces secretario Ejecutivo de la
CNTCB, organizacion sindical campesina que estaba bajo el mando

333 Luciano Tapia, op. cit., p. 345.

334 Luciano Tapia, op. cit., p. 345.

335 Oscar Céspedes fue designado por Banzer maximo dirigente de la CNTCB; también fue elegido como ejecutivo de esa confe-
deracidn campesina en enero de 1972. Fue reelegido en ese cargo en octubre de 1976, en el Congreso Nacional de Tarija.
Céspedes desalojé la directiva del Congreso de 1971, a la que Reinaga atribuia estar copada por el PIB. La razén del apoyo
de Fausto Reinaga a Céspedes se debid a que el escritor indio habia pasado de intentar una Revolucion en la que el indio
fuera el sujeto, a una ilusion de cambio, cualquiera que este fuera, de preferencia militar, que permitiera un Gobierno Indio,
entendido este caracter como un asunto de pensamiento y no de actores sociales. En la obra de Fabiola Escarzaga, citada
varias veces, en una carta a Guillermo Carnero del 24 de abril de 1974, Reinaga escribe: “Claro que ‘necesitamos hablar en
grande con el apoyo de un gobierno, sea cual fuere.Y Bolivia se presta de Maravilla...”Y en otra carta al mismo destinatario,
de fecha 11 de julio de 1974:"Dias que pasan las circunstancias crecen en pro. Ahora los partidos que colaboran al Gral.
Banzer se han ido. EI Gabinete militar es més propicio para la insurgencia india.”
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del Pacto Militar Campesino. Luciano Tapia era un decidido opositor

a ese Pacto y un enemigo de la dictadura militar. Ante el ofrecimien-

to de Reinaga, reaccion6 asi:
“Inmediatamente fui tomando mis precauciones. Conoci ademais
algunos manifiestos de la Confederacion dirigida por Céspedes que
hablaban con un lenguaje exacto al de Reynaga y me llegué a ente-
rar que estos documentos eran justamente de la pluma de Reynaga.
El habia sido el asesor de esa organizacion, lo cual causé mi com-
pleta decepcion y esa fue la causa para nunca mds pisar la casa de
Reynaga y ni siquiera dirigirle la palabra ni la mirada cuando nos

encontribamos en la calle. Ese fue el rompimiento con Reynaga.”536

Hay, sin embargo, otro antecedente en la ruptura entre Tapia y
Reinaga. Reinaga intenté convencer a Luciano Tapia de que renun-
ciara a su proyecto de estructurar una nueva organizacion indianista
y cooperara mds bien con el proyecto que Reinaga tenia con
Carnero Hoke para hacer una revoluciéon india peruano-boliviana,
en estrecha relacion con los militares antes que con los indios de
esos paises. Tapia evadio esa propuesta, lo que enfri6 las relaciones
entre ambos.?” Otros militantes del MITKA, sin embargo, continua-
ran sin aparente contradiccion su trabajo en la construccion del
MITKA y al mismo tiempo su relacionamiento con Reinaga y
Carnero Hoke, entre ellos Nicolas Calle.

Una vez establecido el contacto entre Luciano Tapia y Constantino
Lima, empez0 el trabajo de constituir una nueva organizacion. Antes
de la fundacion de MITKA en la Ciudad de Las Piedras y habiendo
ya aceptado todos esa denominacion, se conforma una Comision
Nacional de MITKA, conformada entre otros por Luciano Tapia,

Andrés Jach’aqullu y Constantino Lima.>*®

336 Luciano Tapia, op. cit., p. 351.

337 Pedro Portugal, “Una experiencia de organizacion politica india”, en: Textos Antropoldgicos, Revista de la Carrera de Antro-
pologia-Arqueologia, UMSA, La Paz, mayo de 1990, p. 107.

338 Eusebio Tapia Aruni, op. cit., p. 6.
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Pese a que uno de los principios de esa organizacion era el comu-
nitarismo, habia poco trabajo comun y escasa decision colectiva. Las
iniciativas -y las discusiones— giraban siempre alrededor de las dos
figuras focales de la organizacion: Constantino Lima y Luciano Tapia.
Entre estas dos persona se estableceria rapidamente una rivalidad
que, finalmente, terminaria en la divisiéon del MITKA.

Sin embargo, en el periodo anterior al Congreso en la Ciudad de
las Piedras, esa fatalidad estaria soterrada por el entusiasmo de nue-
vos militantes que fueron ingresando progresivamente a la nueva
organizacion: Jaime Apaza, José Aramayo y Felipe Quispe, entre los
principales.

El 4 de noviembre de 1977 saldria, por iniciativa de los respon-
sables provinciales del MITKA, uno de los primeros documentos
publicos de esa organizacion. Fue redactado para homenajear a
Tupak Katari en un aniversario mas de su inmolacién y, al mismo
tiempo, para hacer un analisis de la situacion politica en Bolivia.
Segun Felipe Quispe, este documento fue difundido por él en Penas,
y en Ayo Ayo por Jaime Apaza, en actos conmemorativos de Tupaj
Katari, el 14 de noviembre de 1977.

Ese documento titulaba: “El MOVIMIENTO INDIO TUPAJ KATARI
se dirige a sus hermanos indios, a los obreros, mineros, estudiantes,
intelectuales, soldados y clases de nuestro pais.” Los consideran-
dos de este documento tratan sobre la discriminacion racial, la opre-
sién cotidiana desde la llegada de los espafoles, el avasallamiento
de los valores ancestrales y de la cultura milenaria, la traicién de la
minoria gobernante al desmembrar el territorio y entregar las rique-
zas naturales, los planes del gobierno boliviano de traer 150 mil
colonos racistas de Namibia, Rhodesia y Africa del Sur, los gobiernos
de turno que asesinan y masacran por el solo hecho de reclamar
derechos socio-economicos, la expresion “putrefacta” que son los
“coordinadores campesinos y laborales”. Hasta ahi nada ajeno al

339 Para el andlisis de ese documento empleamos el texto transcrito en: Felipe Quispe Huanca, El indio en escena, pags. 18, 19.
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discurso indianista que se iba desenvolviendo a partir de los anos
60. Sin embargo, llaman la atencién dos parrafos:
“Que la dominacion de esta minoria es dirigida por el imperialismo
yanqui y el capitalismo internacional, cuyos bastardos intereses des-
cansan sobre la miseria, el saqueo, la explotacion, la represion y el
aplastamiento de todo un pueblo(....)
“Que esta politica de inmigracion [los 150.000 colonos racistas] per-
sigue formar un centro de apoyo politico militar a su régimen racis-
ta, por un lado vy, por el otro, constituir un enclave reaccionario y
fascista en el centro de América Latina con vista a actuar en cual-
quier pais que intente liberarse del yugo y opresion capitalista e

imperialista.”

Esos parrafos comparten el enfoque tradicional de la izquierda en
ese momento. Llama la atencién que esa terminologia y redaccion
haga parte de un documento oficial del MITKA. Tanto Constantino
Lima como Luciano Tapia se esforzaban en implantar un discurso
nuevo que se diferenciara del clasico de la izquierda latinoamerica-
na. Lima, porque sentia una obsesion casi compulsiva por equiparar
la derecha con la izquierda, y censurarlas a ambas; Tapia, porque a
pesar de tener sensibilidad de izquierda, sentia que ésta estaba sub-
sumida en un todo colonial que obligaba al indio a crear un discur-
so propio, sin que ello significara ser de derecha o estar por encima
de la contradiccién entre esas dos tendencias. >4

Ese texto se explica, sin embargo, cuando tomamos en cuenta
quiénes fueron sus redactores. Felipe Quispe indica que quienes se

340 Para Luciano Tapia “el sistema capitalista ha manejado el pais desde la fundacion de Bolivia sin poder dar solucion a
ning(n problema. Por el contrario, siempre ha sido un factor negativo y ha causado las mutilaciones territoriales; ha sido
incapaz de levantar siquiera una fabrica de clavos de calidad” (p. 452). Su rechazo al “comunismo” era “por la conducta
cargosa de su gente y de sus activistas, porque en todas las reuniones sindicales en que participaban siempre se los vefa
actuar como agitadores; pero en los momentos de hacer frente a la represion siempre estaban atrés” (p. 341), y por la
actitud discriminadora de sus principales dirigentes: “A pesar de ser él [Marcelo Quiroga Santa Cruz] un dirigente politico
de posicion socialista, y por lo tanto se puede pensar popular, en su conducta personal no era asf con relacién al indio; se
mantenia dentro de esos resabios de racismo en los que vive mucha gente en Bolivia” (p. 406). Luciano Tapia, op. cit.
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reunieron para elaborar el documento fueron: Jaime Apaza
Chuquimia, José Aramayo Tancara, Nicolds Calle Mamani, Fidel Jarro
Espinal y Felipe Quispe, representando a cuatro provincias de La
Paz: Pacajes, Camacho, Manco Capac y Omasuyos. No estaban ni
Constantino Lima ni Luciano Tapia. Pero estaba presente otro dele-
gado, Alejandro Rodriguez, que Felipe Quispe cita como “delegado
mapuche de Chile.”" Alejandro Rodriguez fue quien daba la linea
que se expreso en los parrafos que comentamos.

Alejandro Rodriguez, llamado también “Miguel”, seguramente no
era un delegado mapuche, sino un militante chileno de la izquierda
latinoamericana que cumplia un trabajo de primera importancia en
la estructuracion del MITKA. Cuando Felipe Quispe narra de qué
manera se integré al MITKA -al relatar su segundo encuentro con
Jaime Apaza (26 de abril de 1976)-, indica que caminaron del lugar
en el que se encontraron hasta una plaza de nombre Juan
Huallparrimachi y una vez llegados alli, “se avista un q’ara sentado
en el banco. Jaime, al ver a ese individuo, se pone alegre y se
encuentran. Al mismo tiempo me (lo) presenta como un companero
de nombre ‘Miguel’ que cumplia el trabajo de organizacion y forma-
cion politica dentro del movimiento indio.

“En aquel ano, lo que mas me ha sorprendido de Miguel, es la
forma congruente y explicita de plantear la cuestion del indio: su
meta y su lucha. Al escuchar su exposicion yo asombrado decia:
c6mo es posible que un elemento forineo va a estar metido en una
organizacion india. Incluso €l sabia en demasia mas que Jaime,
explicindome sobre la estructura organizativa del MITKA y su
cobertura para el trabajo legal en el campo. Esto no basta, ademas
tenia de memoria los nombres y apellidos de los militantes de este

.. »342
movimiento. 3

341 Felipe Quispe Huanca, op. cit., p. 17.
342 Felipe Quispe Huanca, op. cit., p. 12.
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Alejandro Rodriguez Salas era, segin Felipe Quispe, militante acti-
vista del Ejército de Liberacion Nacional (ELN), del sector del
“Negro Omar”.

Luciano Tapia se refiere a esta persona como “el amigo Miguel”.
En su autobiografia, Luciano indica que “en ese periodo [cuando de
manera conflictiva coordinaba con Constantino Lima la constitucion
del MITKA] se incorporé una persona que no era de extraccion
aymara o ghishwa, es decir, de extracciéon indigena. Era, lo que
deciamos, un g'ara, un blanco, que ademas era extranjero y se hacia
llamar Miguel.”345 Luciano indica que él nunca lleg6 a saber el ver-
dadero nombre de Miguel (curiosamente, los militantes de base si lo
sabian), pero lo consideraba una persona “bastante revolucionaria,
muy dindmico y tenia mucha inquietud por colaborar y ayudar.
Todo ello estaba bien para nosotros que necesitibamos con quién
poder hablar con algo de profundidad en cuanto se refiere a orga-
nizacién y estrategias.”544 Luciano precisa que en lo ideoldgico el
grupo indigena tenia una posiciéon completamente indianista, mien-
tras que Miguel se ubicaba en el marco de la lucha de clases.

Luciano Tapia revela algunos aspectos que consideramos esencia-
les: Primero, que fue a través de su persona que Miguel llegd a tener
cierta preponderancia en la construccion de MITKA: “A través de mi
persona y a través de las reuniones que habia en mi casa, Miguel llegd
a conocer a otras personas y en algunos momentos tuvo contactos
personales, tratando de ir ganando terreno en la conformacion
political.”345 Segundo, que eso era posible porque entre ambos se
habia establecido ya una relacion politica, en la que Miguel senalaba
el papel dirigente en el MITKA a Luciano: “Seguramente Miguel me
consideraba la persona clave dentro de la organizaciéon y por eso
tenia empefio por estrechar relaciones con mi persona.”546 Tercero,

343 Luciano Tapia, op. cit., p. 356.
344 Luciano Tapia, op. cit., p. 357.
345 Luciano Tapia, op. cit., p. 358.
346 Luciano Tapia, op. cit., p. 357.
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que la aproximacion Miguel-Luciano y el rol que el primero comen-
zaba a jugar en el MITKA acrecent6 las contradicciones entre este
ultimo y Constantino Lima, dando a la oposicion que surgiria después
entre ellos un cariz ideol6gico: “Ademas resulta una persona que pro-
dujo una reaccion negativa en Constantino Lima, quien llegé a ente-
rarse estas relaciones que manteniamos varias personas que formaba-
mos la direccion y empezé a criticarnos, especialmente a Jaime
Apaza, a quien criticaba mucho con relacion a esta personal.”347

Fue seguramente Jaime Apaza quien introdujo a Miguel en el
MITKA. Después de eclipsarse momentaneamente el rol del chileno
en esta organizacion, fundamentalmente por la oposicion de
Constantino Lima y por el giro ideolégico que éste daria al MITKA
con el apoyo teérico de Ramiro Reynaga, Miguel volveria a ser ele-
mento importante una vez concluida la fundacién del movimiento
en la Ciudad de las Piedras. Tiempo después resurgiran las tensiones
y divisiones internas, y Miguel haria un reingreso estratégico a través
de Jaime Apaza, posibilitando la estadia politico militar en Cuba de
Apaza, Felipe Quispe y otros militantes del MITKA.

De lo anterior se puede desprender lo siguiente: La intervencion
de un chileno q’ara en el MITKA causé sorpresa e incomodidad en
los militantes, influidos por el pensamiento de Fausto Reinaga (y por
las posiciones, al menos formales, de sus principales dirigentes,
Constantino Lima y Luciano Tapia, que en esa etapa constitutiva
asumian lo indio como opuesto a todo lo blanco y mestizo). Esa
repulsa cedio, sin embargo, por dos razones: Primero porque Miguel
habia establecido contacto sélido con una de las cabezas del MITKA,
Luciano Tapia (este ultimo consideraria al primero alguien con
quien se podia hablar “con algo de profundidad en cuanto se refie-
re a organizacion y estrategia”) y, segundo, porque el razonamiento
de Miguel no contradecia la esencia del pensamiento del militante
de base, cuya motivacion de lucha podia considerarse comun a los

347 Luciano Tapia, op. cit., p. 358.
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ideales de izquierda, sobre todo en un momento histérico en el que
la lucha contra la dictadura militar de ese entonces debia impregnar
el resto de las actitudes politicas.

Estamos pues ante otro elemento que muestra la influencia de la
izquierda, como doctrina y organizacion, en los origenes del india-
nismo en Bolivia.

Esa influencia, si bien nos sefiala la simpatia que podia existir en
los inicios entre los ideales de los militantes del MITKA y los princi-
pios de los combatientes de izquierda, nos sefiala también la inapro-
piada manera en que se establece la relacion, lo que de alguna mane-
ra explica la lenta deriva del MITKA y del indianismo en general hacia
posiciones criticas e incluso antagdnicas respecto a la izquierda.

Miguel no practicé una comunicacion o integracion en un cuerpo
politico indigena, sino que traté de ejercer una verdadera tutela, si
no direccion, a través de una relacion privilegiada con uno de los
principales dirigentes. Ademas, en el momento especial en el cual
se construian los elementos definitorios de una ideologia politica,
Miguel reprodujo la obcecacion de la izquierda de ese tiempo: el
fetichismo de las declaraciones doctrinales que se constatan en el
documento “El MOVIMIENTO INDIO TUPAJ KATARI se dirige a sus
hermanos indios, a los obreros, mineros, estudiantes, intelectuales,
soldados y clases de nuestro pais”. De esta manera, Miguel fue un
factor que acelerd los conflictos internos en el MITKA, al desempa-
rejar el delicado equilibrio que existia entre Constantino Lima y
Luciano Tapia, en desmedro de este ultimo. La historia del MITKA
en lo sucesivo seria la de un cada vez mayor dominio ideoldgico de
las posiciones sostenidas por Constantino Lima.

¢Cuidles fueron los antecedentes que le darian a Constantino Lima
esta ventaja? Veremos, en el apartado siguiente, una caracterizacion
de Lima, de sus actividades e ideas, antes de analizar la fundacién
del MITKA en el Congreso de la Ciudad de las Piedras.



12. LA rormAcioN DEL MITKA:
LA VERTIENTE DE CONSTANTINO LimA

Constantino Lima representa la otra vertiente constitutiva del MITKA.
En realidad, es su hilo conductor, si nos referimos a la secuencia
propiamente histérica, pues si bien la toma de conciencia de
Luciano (su “revelacion en el monte”) data de inicios de los afios 70,
la conciencia y el activismo de Lima en el tema politico indio se
remonta a 1960. En realidad, si nos atenemos a sus testimonios, la
problematica del hecho indio como constitutivo de los males socia-
les que vive su pueblo hizo conciencia en él mucho mas antes.
Constantino Lima Chavez naci6 el 23 de septiembre de 1933348,
en el ayllu Pahaza (Pdsa), comunidad Rosario, provincia Pacajes del
departamento de La Paz. Su padre fue uno de los primeros profeso-
res rurales de origen aymara en el drea rural, su madre una iletrada
comunaria, como era la situacion comun de las mujeres aymaras en
aquellos afos y por mucho tiempo después. De nifio fue pastor de
ovejas y cuando tenia ocho anos le sucedié un hecho que lo mar-
caria por el resto de su vida:
“En las inmediaciones de esa comunidad [Rosario] en el camino hacia el
poblado de Calacoto, un g'ara se enoja porque una india aymara le
estorba el paso, la insulta y finalmente la aleja de una patada en el tra-

sero. Un nino, el hijo de esa india, observa, pasmado, lo que sucede.”®

348 Pablo Mamani. “Entrevistas a los luchadores kataristas e indianistas”. En: Revista Willka, afio 5, n® 5, El Alto, 2012, p. 131.
349 Pedro Portugal Mollinedo, “Constantino Lima: Memorias de un luchador indianista”. En: Pukara afio 3,n° 32, del 7 de junio
al 7 de julio de 2008, La Paz, p. 6.
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Sin poder borrar esa imagen de su cerebro, Constantino, ya en su
comunidad, corre a pedir una explicacién a su padre. Este, como es
profesor, reine a sus hijos y dibujando en el pizarron los mapas de
los continentes europeo y americano, les explica que los mestizos
provienen de Europa y los indios de América. Les indica que a pesar
de que el indio es “duefio de casa”, ha sido invadido y ahora esta
como esclavo; por ello, quienes vinieron de afuera se sienten patro-
nes y los tratan mal. Lima indica:
“Eso es lo que nunca me ha salido de mi mente hasta el dia de hoy.
Ellos son cualquier cosa, venidos, jawsallas (Ilamados), o inquilinos
a la fuerza; nosotros no hemos llamado a nadie, ni siquiera ellos nos
han solicitado, nada. El arranque ideolégico que tuve es a la edad
de esos 7 a 8 anos; la rebeldia me entré practicamente y yo no podia

soportar esa injusticia de los q’ams.”sjo

En 1954, a sus 21 afos, estudié un tiempo en Cochabamba, en un
colegio secundario adventista. Constantino, como su familia, era
miembro de esa iglesia cristiana. Alli, el incipiente indianismo de
Constantino hirié la sensibilidad de alumnos y profesores q’aras,
quienes en una ocasion lo agredieron verbalmente. Fue gracias a la
intervenciéon de alumnos de origen indigena que la agresion no
degener6 en pelea abierta. En 1957, sin haber terminado los estu-
dios secundarios, ejercié de profesor rural en Mollebamba. Termind
luego sus estudios secundario en La Paz, en el colegio German
Busch y luego en el colegio nocturno Sucre.

Su primer intento de participar en actividades politicas ocurrié en
1960: “Me acerqué a Zendn Barrientos Mamani, que era del MNR,
también a Fulgencio Maldonado, también del MNR. Ellos me felici-
taban por mi manera de pensar, pero solo me invitaban a ingresar
al MNR.”**! Ese mismo afio, en noviembre, junto a Rosendo Condori,
Raymundo Tambo, José Ticona, entre otros, formé el PAN. Deseoso

350 Pablo Mamani, op. cit., pags. 132, 133.
351 Pedro Portugal Mollinedo, op. cit., p. 6.
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de tener formacion universitaria, Constantino Lima ingres6 en 1968
a la Carrera de Derecho de la Universidad Mayor de San Andrés,
UMSA, en La Paz. Alli fue uno de los fundadores de la primera orga-
nizacién universitaria indianista en Bolivia, el Movimiento
Universitario Julidan Apaza (MUJA), junto a Raymundo Tambo y Juan
Rosendo Condori, que ya eran alumnos de esa universidad. El MUJA
fue un semillero de indianistas, desarrollando ademas en la UMSA,
aunque de modo elemental, la racionalizacion politica de esta ten-
dencia a través de los debates con las otras corrientes politicas,
debates que no estaban exentos de violencia y agresion, especial-
mente de parte de las organizaciones marxistas, que en ese entonces
tenian influencia determinante en el medio universitario.>** Se trata-
ba de la primera organizaciéon politica universitaria creada por ayma-
ras, en un escenario totalmente adverso por el ambiente racista de
la época. El MUJA fue refundado posteriormente, en 1978, por otra
generacion de indianistas, entre los que estarian Sebastian Mamani,
Ramoén Conde, Zenobio Quispe y German Choque Condori. De la
misma manera que en la década de los 70 MUJA impulsé al MITKA,
el MUJA de los afos 80 impulsé la creacién del Partido Indio.>>
Volviendo a nuestro tema, digamos que entre los jévenes indianis-
tas la preocupacion por tener una bandera de lucha, por disponer de
un simbolo que los representara e identificara, y por tanto que los
distinguiera, fue tema de sus debates y reuniones. En tales circunstan-

352 En ese periodo los indianistas suftian verdaderos asaltos por parte de militantes de izquierda, quienes veian con aprehension un
movimiento universitario que no se referia a la lucha de clases en su defensa de los indios. Las agresiones a golpes y las quemas
de wiphalas no eran cosa rara. Posteriormente, en la década de los ochenta, en la segunda etapa del MUJA, el panorama fue
el mismo. Curiosamente, muchos de los contradictores al indianismo llegaron a ser funcionarios del Movimiento al Socialismo.
Moisés Gutiérrez relata: “En la UMSA nosotros debatiamos, por ejemplo, con Pablo Soldn, quien era entonces un tipo radical-
mente marxista y trotskista, conocia mejor la historia de la revolucion rusa de la ex Unién Soviética que nuestra realidad y que
actualmente es uno de los mejores portavoces de los ‘movimientos indigenas originarios’ en escenarios internacionales.” Moisés
Gutiérrez, “Coyuntura y descolonizacion desde nuestro sery conciencia nacional”. En: Historia, coyuntura y descolonizacion. Ka-
tarismo e indianismo en el proceso politico del MAS en Bolivia, Fondo editorial Pukara, La Paz, 2010, p. 28. Edicion electronica:
http://www.periodicopukara.com/archivos/ historia-coyuntura-y-descolonizacion.pdf

353 Zenobio Quispe, “Organizaciones y personajes histéricos del movimiento Indianista Katarista”. En: Historia, Coyuntura y
Descolonizacion. Katarismo e indianismo en el proceso politico del MAS en Bolivia, Fondo editorial Pukara, La Paz, 2010, p.
28. Edicidn electrdnica: http://www.periodicopukara.com/archivos/ historia-coyuntura-y-descolonizacion.pdf
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cias, Lima y los demas indianistas se dieron la tarea de encontrar
algiin simbolo andino precolonial que pudiera servir para tal prop6-
sito. Constantino Lima encontré una referencia vaga sobre un simbo-
lo de figura cuadrada y de disposicion ajedrezada en un documento
peruano, el ano de 1968. Este hecho avivo la inquietud de Lima, por
lo que le encargé a un amigo suyo, que se dedicaba a vender y com-
prar libros usados en lo que ahora es la Plaza de los Héroes en La
Paz, Manuel Tarqui, que hiciera todo lo posible para conseguirle
libros, revistas o cualquier otro tipo de material que tratara del simbo-
lo que él buscaba: la wiphala. Pas6 el tiempo y finalmente Manuel
Tarqui le comunic6 que habia llegado a su poder un libro proceden-
te del Perq, en él se encontraba imagenes de la wiphala. Constantino
no pierde el tiempo y se pone a trabajar, copiando las imagenes.
Luego present6 el resultado de este trabajo en una reunion indianista:
“Yo queria ver la reaccion de nuestros hermanos, pero cuando mostré
el dibujo de la wiphala no hubo mucha emocion. Yo les dije: Esta es
la bandera que han hecho flamear Bartolina Sisa y Tupak Katari.”>*

La wiphala, tal como la conocemos ahora, no estaba en la “memo-
ria larga” de los indianistas ni de los “campesinos”, sino que fue el
resultado de una investigacion basica y de voluntad politica para
establecer un referente simbolico de lucha que esté anclado en algu-
nos antecedentes historicos. Es cierto que en el campo era comun la
wiphala blanca, utilizada sobre todo en manifestaciones festivas y
litdrgicas relacionadas con los ciclos agricolas y que en varias mani-
festaciones politicas los aymaras enarbolaban esa bandera, como
cuando ocurri6 el Primer Congreso Indigenal de 1945, pero esta tenia
una gran diversidad, variaba en la cantidad de cuadriculas y en la
disposicion de los colores. A partir del hallazgo de Lima, se iria siste-
matizando paulatinamente la cantidad y la disposicion de colores,
hasta llegar a la wiphala tal como la conocemos hoy en dia.

Tal fue el entusiasmo de Constantino al encontrar un modelo de

354 Constantino Lima, citado en Memorias de un luchador indianista. En: Pukara, n® 32, del 7 de junio al 7 de julio, del 2008,
La Paz, p. 7.
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esta bandera, que se propuso confeccionar una €l mismo. Encontré
oportunidad para lucirla en abril de 1970, en semana santa, en la
Pukara de Jach’a Apasa (provincia Pacajes). Ante mas de un centenar
de asistentes, alumnos de un colegio adventista de la region, padres
de familia y vecinos del pueblo de Rosario, flamed la wiphala que con
entusiasmo habia confeccionado. El 6 de junio del mismo ario, dia del
maestro, en Coro Coro, en ocasiéon de un ampliado campesino, la
whipala hecha por Lima volvié a flamear. De aquella ocasion
Constantino Lima relata una anécdota de importancia respecto a
como fue percibida en aquellos afios: en ese acto estaba presente el
subprefecto de la provincia, que vio el simbolo indianista, lo que le
impresion6 de modo negativo y “ese mismo dia telefoned a la prefec-
tura del departamento indicando que en Coro Coro los indios de
Pacajes habian hecho flamear una bandera extranjera.” El 15 de
noviembre de 1970, la wiphala también flameé en Ayo Ayo en un
multitudinario homenaje en honor a Tupaj Katari, acto en el que estu-
vo presente el entonces presidente Juan José Torres, junto a otras
autoridades de Estado. Alrededor de una década después, German
Choque Condori356, quien fue uno de los miembros mas destacados
de la segunda generacion del MUJA, estiliz6 los distintos tipos de
wiphalas que habian ido surgiendo desde que Lima se puso a la tarea
de confeccionarla y hacerla flameara en actos publicos; Choque siste-
matiz6 la disposicion de los colores y fue, en definitiva, el que impu-
so el modelo de wiphala que conocemos y utilizamos actualmente.
La etapa politicamente mas importante de Constantino Lima fue,
luego de varios anos de haber surgido el indianismo inicial o forma-
tivo, cuando durante la dictadura de Banzer cay6 preso y conoci6 a
Luciano Tapia, y perfilaron un trabajo conjunto. Hasta la creacion
del MITKA en el Congreso de la Ciudad de las Piedras, Constantino
Lima, tras sus fallidos intentos de crear una organizacion politica, se

355 Ibid.
356 German Choque Condori en su actividad intelectual y politica utilizé también los nombres de Germéan Choquehuanca, K'ara
Chukiwanka e Inka Waskar Chukiwanka.
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cobijé en el accionar de otras instituciones indigenas, en particular
en el Centro de Coordinacion y Promocion Campesina MINK’A y en
la organizacion politica Movimiento Nacional Tupaj Katari, MNTK.
En sus incios, el Centro MINK’A lo impulsé a nivel internacional,
proporcionandole contactos y relaciones que serian importantes en
el futuro desarrollo de los acontecimientos.

Hemos visto anteriormente de qué manera miembros del MINK’A
participaron en el Primer Parlamento Indio de América del Sur y las
vinculaciones internacionales de los promotores de este evento.
Samuel Coronel, uno de los participantes, era amigo personal de
Constantino Lima, y junto con €l trabajaba en la constituciéon de un
organo politico indianista. El Primer Parlamento Indio de América
del Sur sirvio de catapulta para la realizacion de la Primera
Conferencia Internacional de Pueblos Indigenas, que se realizé en
octubre de 1975. Los indios nootka de la banda sheshaht fueron los
huéspedes de la Primera Conferencia, que se celebré en su comu-
nidad, cerca de Port Alberni, Canada.

Constantino Lima fue uno de los delegados de Bolivia a esa
Conferencia, por sugerencia de un profesional aymara, hoy muy
conocido, vinculado entonces a MINK'A: “El historiador Roberto
Choque sugiri6 a MINK’A que me envie de representante alterno al
Primer Congreso Mundial de Pueblos Indigenas.”’ Ese fue el inicio
de una serie de actividades internacionales, que le posibilitarian des-
pués ser acogido por los indigenas de Canada en su exilio del afo
1977, su posterior participacion en la Conferencia Internacional de
ONG de la ONU sobre temas indigenas —el mismo afio, en Ginebra—,
el apoyo que indigenas del Canada dieron al MITKA durante 1978 y
la constitucion del Consejo Indio de Sudamérica el afio de 1980 en
Ollantaytambo, Perd. Constantino Lima, de “alterno”, transit6 a desa-
rrollar un rol principal en la vision de lo indio a nivel internacional y
en la influencia de esto en la politica interna en Bolivia.

357 Pedro Portugal Mollinedo, op. cit., p. 7.
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La importancia de la Primera Conferencia Internacional de Pueblos
Indigenas que se realizO en Port Alberni bajo la iniciativa de la
Hermandad India del Canada, radica en la constitucion del Consejo
Mundial de los Pueblos Indigenas, organismo que deseaba articular
toda la representacion indigena a nivel mundial y que particip6 en la
iniciativa de conformar, en 1980, el Consejo Indio de Sudamérica.
Estuvieron representados en la Conferencia de Port Alberni los siguien-
tes paises: Argentina, Australia, Bolivia, Canadi, Colombia, Ecuador,
Finlandia, Groenlandia, Guatemala, México, Nueva Zelandia, Nicaragua,
Noruega, Panama, Paraguay, Perd, Suecia y Estados Unidos de América.

Constantino Lima estuvo también presente en la Segunda Asamblea
General del CMPI, que organiz6 el Comité Ejecutivo de ese consejo.
Esta se celebré en Kiruna, Samilandia, Suecia, del 24 al 27 de agosto
de 1977. En esa oportunidad la participacion de Constantino Lima fue
mas propositiva. En ella lanz6 varias de las que después serfan pro-
puestas suyas permanentes en todo foro internacional en el que par-
ticipara: Declarar el 15 de noviembre como Dia Internacional de los
Pueblos Indios; demandar a Espana una indemnizacién por la inva-
sion a tierras americanas y su explotacion hasta nuestros dias; exigir
que los organismo internacionales financiaran una universidad inter-
nacional india en Bolivia; proponer la utilizacion del nombre de Abya
Yala para denominar a todo el continente americano.

Esta ultima propuesta es quizas la Gnica que recibié aceptacion
general. En el presente, Abya Yala es una palabra que hace parte del
lenguaje politico, no solo de los movimientos indigenas, sin que se
reconozca la iniciativa de Constantino Lima en este planteamiento y
en la difusion inicial de tal nombre. Generalmente, la reaccién a las
diferentes propuestas de Lima por parte de las fuerzas politicas de
derecha e izquierda, de intelectuales y personeros de ONG y orga-
nismo internacionales, era burlona, escéptica y de menosprecio. En
sus inicios el planteamiento de nombrar Abya Yala a todo el conti-
nente no escapo a ese tipo de reacciones: fue también motivo de
burla. Sin embargo, cuando el indianismo y Constantino Lima ya no
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eran fuerzas politicas “peligrosas”, cuando ya no amenazaban con
ser “encendedores de una confrontacion étnica”, el nombre de Abya
Yala se popularizé en textos, fundaciones, casas editoras, etc.
Sobre como Constantino asumi6 la tarea de divulgar este nombre,
él indica que regresando de la conferencia en Port Alberni en la que
se constituyd el CMPI, en 1975, se detuvo a visitar a los pueblos indi-
genas de Panama. Alli se enter6 de que se nombraba al continente
con el nombre de Abya Yala:
“Fue un dia inolvidable, porque después de 500 afios [de estar] sepa-
rados artificialmente, llegd la ocasién en que me vi con los herma-
nos CUNAS, llegué a la isla de USTUPO, una de las 300 islas de San
Blas, republica de Panama; si pues era un solemne encuentro,
mientras nos abrazabamos, los corazones también parecian estar
conversando, porque el didstole y sistole parecian saltar cual fin de
carrera de competencia. Los saylas [depositarios de la sabiduria
tradicional] fueron los primeros en recibirme con los rigores y
costumbres del indio decente. Entre tantas cosas llegamos al nombre
continental. Fue un sayla de 76 afios acompafiado de otros, quien
narré la historia traida verbalmente de generacién en generacién, y
que no podia seguir callando ante un hermano que llega de tan

lejanas tierras.”>>®

Sobre si ese nombre seria restrictivo para uso de los cunas y sobre

su significado, Lima indica:
“Preguntado [al sayla] si ese nombre era para solo el llamado Centro
América, exclamd, NO: el nombre de toda la masa territorial, es decir
de a todo lo que dicen; Norte, Centro y Su América; ABYA-YALA es
todo ello; interpretado en idioma continental ABYA significa tierra
como algo de Pachamama y muchos anadidos, YALA: hombre en
auge de juventud. Luego ABAYA-YALA, tierra en pleno auge de

juventud madura.”>>’

358 Constantino Lima Ch., “Abya-Yala: el verdadero nombre de nuestra América”. En: Indigena, vol 3,n° 1, 1977, p.3.
359 Constantino Lima, hoja fotocopia. “Abya-Yala”, s.f.
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Esa comunicacion la interpreta Constantino Lima como una mision
de “repercutir el verdadero nombre del continente”, misién que él
asume apostolicamente hasta nuestros dias, pues responde a una
inquietud politica suya bastante antigua: “Desde que naci a la vida
politica comencé a buscar los medios para saber cuil es el nombre
verdadero de nuestro continente.”® Asi como le preocupd que el
movimiento indio tuviera un simbolo, una bandera, también dedico
sus esfuerzos para que el continente indio tuviese un denominativo
propio, para que se conozca “su verdadero nombre”.

La importancia de la Segunda Asamblea General del CMPI en
Kiruna, en agosto de 1977, radica en el hecho de que alli se disend
la participacion del CMPI en la Conferencia Internacional de
Organizaciones no Gubernamentales sobre la discriminaciéon a las
poblaciones indigenas de las Américas, que tendria lugar en
Ginebra, Suiza, en septiembre de 1977.

El CMPI es una organizacion no gubernamental de indigenas de
24 paises, reconocida como entidad consultiva por el Consejo
Econémico Social de las Naciones Unidas. Hemos visto como el
origen de ese consejo fue la Hermandad Nacional India del Canada.
La idea de promover un Consejo Mundial surgié en la Asamblea
General de la Hermandad Nacional India de agosto de 1972. Dado
que esta organizacion era ya organizacion no gubernamental, ella
hizo el tramite para ser reconocida como ONG ante el Consejo
Econdémico Social de la ONU. En 1974, la Hermandad Nacional India
del Canada fue reconocida como entidad consultiva por el Consejo
Econémico y Social de las Naciones Unidas. Ante la necesidad de
que existiese una representacion internacional indigena ante la ONU
(pues se comenzaba a discutir una legislacion internacional al res-
pecto) vy dado que la Hermandad estaba también en ese proposito,
se convino que si se creaba una organizacion de este tipo, la
Hermandad Nacional India le traspasaria su caracter de entidad con-
sultiva. El CMPI fue, pues, el beneficiario de este tramite.

360 Constantino Lima, “Abya-Yala: el verdadero nombre de nuestra América”. En: Indigena, vol 3,n° 1, 1977, p.2.



274 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

En la Asamblea de Kiruna se disefiarian, en consecuencia, los
planteamientos que el CMPI presentaria en la Conferencia de la
ONU en Ginebra. Una decision general, que reforzaba la orientacion
local de Constantino Lima en Bolivia, era que el CMPI “se distancie
de toda tendencia y de todo movimiento ideoldgico o religioso
ajeno a las concepciones de los pueblos indigenas.”561 Respecto a
los aportes de la delegacion boliviana, y a pesar de las numerosas
proposiciones planteadas por Constantino Lima, en esa asamblea, en
las resoluciones finales de la misma, en el punto 4 que titula
“Bolivia”, apenas hay mas de cuatro lineas: “El Consejo Mundial de
Pueblos Indigenas, en la Segunda Asamblea General decide presen-
tar a las Naciones Unidas, y por conducto de los buenos oficios de
esa Organizacion, a los gobiernos de los paises que tengan una
mayoria indigena, la peticién de que se conceda a los pueblos indi-
genas, posean o no titulo de propiedad, derecho absoluto a las tie-
rras para que asi puedan establecer comunidades organizadas
lf.g.zllmfzrlte.”362

La Conferencia de Ginebra, cuyo nombre completo es:
“Conferencia Internacional de Organizaciones no Gubernamentales
sobre la discriminacion frente a las poblaciones indigenas de las
Américas”, se reunio en el Palacio de las Naciones de Ginebra, Suiza,
del 20 al 23 de septiembre de 1977 y fue organizada por el Comité
de Derechos Humanos de las ONG y por el Subcomité sobre el
Racismo, la Discriminacion Racial, el Apartheid y la Descolonizacion
de la ONU. Fue un gran evento para los pueblos y organizaciones
indigenas, pues daba legitimidad internacional a muchas de sus rei-
vindicaciones que, dentro de sus paises, eran frecuentemente sosla-
yadas o, peor, completamente ignoradas. Participaron representan-
tes indigenas de mas de 60 naciones y pueblos procedentes de los
siguientes paises: Argentina, Bolivia, Canadid Costa Rica, Chile,
Ecuador, Estados Unidos de América, Guatemala, México, Nicaragua,

361 “Estudio del problema de la discriminacion contra las poblaciones indigenas”, p. 30.
362 Op. cit.,Anexo lll, p. 7.
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Panama, Paraguay, Perd, Surinam y Venezuela. Asistieron también a
la Conferencia y participaron en sus trabajos representantes de mas
de 50 organizaciones no gubernamentales.

Los resultados de esta Conferencia son, al mismo tiempo, el fin
de una etapa del activismo indigena que luchaba por el reconoci-
miento internacional de su causa y el inicio de un periodo de for-
mulacién de respuestas para solucionar los problemas planteados.

Lamentablemente, estas respuestas generaron un marco legal que
parece no dar todavia con la solucion del problema, al generar defi-
niciones que transitan entre la satisfaccion de las demandas radica-
les de los indigenas y de las ONG, y la prudencia que exigen los
Estados miembros de la ONU. Encontramos un ejemplo de esta
politica en lo relativo a la autodeterminacion:

“La declaracion de principios de la Conferencia reconoce a las nacio-
nes indigenas que se sometan al derecho internacional a condicion
de que los pueblos considerados deseen ser reconocidos como
naciones y cumplan con las condiciones fundamentales de toda
nacion, a saber: a) tener una poblacidon permanente, b) poseer un
territorio determinado, ¢) disponer de un gobierno propio, d) poseer
la capacidad de entrar en relacién con otras naciones.

“Se otorgard a las naciones y a los grupos indigenas el grado de
independencia que deseen, de conformidad con el derecho interna-
cional. Esta Conferencia reconoce el derecho de los pueblos a la
autodeterminacion. De este modo: ‘todas las acciones por parte de
cualquier Estado que erosionen el derecho de la nacién o grupo
indigena a ejercer la libre determinacion caerdn dentro de la com-

. . . . . 6
petencia de los organismos internacionales existentes’.”>"?

Pese a esas declaraciones iniciales, que ofrecen a los grupos indige-
nas “el grado de independencia que deseen” en el marco del “dere-
cho a la autodeterminacion”, los trabajos de la ONU respecto a los

363 Marie Chantal Barre, Politicas indigenistas y reivindicaciones indias en América Latina 1940-1980.
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indigenas concluirian en la reformulacion del Convenio 169 de la
OIT y en la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los derechos
de los pueblos indigenas, adoptada en Nueva York el 13 de septiem-
bre de 2007. Estos convenios y declaraciones reducen la considera-
cion indigena a derechos culturales en un marco de autonomia en
el que los Estados respeten el consentimiento libre, previo e infor-
mado sobre sus politicas, procedimiento que, en realidad, ningin
gobierno en las Américas aplica.

La participacion de Constantino Lima en la Conferencia ilustra
perfectamente el estilo politico que desarrollaria después en Bolivia.
Constante hasta el empecinamiento, frecuentemente ignoré el marco
institucional en que debia desarrollar determinada actividad. Ser
miembro del CMPI no le constrind a cefiirse a los protocolos vigen-
tes en ese tipo de eventos, por ejemplo acatar las demandas y pro-
puestas que se hacian grupalmente, sino que empezo6 a realizar una
espectacular actividad regida por sus solo criterios de lo que, en su
intima conviccion, convenia a la lucha india en Bolivia.

Para esa época existia una amplia actividad de los exilados indi-
genas y refugiados politicos de diferentes paises de América Latina
que residian en Europa. Estas personas habian desarrollado una
amplia red de contactos y de relaciones politicas e institucionales, a
través de la creacion de comités locales y de coordinadoras regio-
nales. Eran particularmente activos los mapuches, aymaras y que-
chuas de distintos paises.

Una cantidad importante de esos exilados indigenas estuvieron
presentes en la Conferencia de Ginebra. La mayoria de ellos eran
exmilitantes de partidos de izquierda, en ruptura con sus organizacio-
nes por habérseles despertado una conciencia étnica que les permitia
interpretar de manera diferente sus experiencias pasadas, y dar un
nuevo sentido a su lucha futura. En el relativo caos que representaba
esta transicion, la personalidad de Constantino Lima y las ideas que
exponia encandilaron a muchos de los exilados, lo que los convirtid
en sus fervorosos adeptos. Siendo que habian vivido experiencias
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directas con organizaciones de izquierda, el discurso de Lima encontr
en ellos un publico sediento de ideas renovadoras. Lima inculcé en
ellos muchas de sus convicciones y le ofrecié una nueva orientacion,
al interpretar aquello que habian percibido en sus anteriores organiza-
ciones, sin poder explicarselo cabalmente, como obra de la racializa-
cion politica. En definitiva, les aport6 el sentido de un proyecto propio.

Constantino Lima tenia en el extranjero, en consecuencia, un
auditorio ante el cual lucirse. En esa ocasiéon no hablé de la existen-
cia en Bolivia del MITKA, ni del MNTK y menos de ningin PIB o
del PAN (en este ultimo caso, tal vez porque en aquel entonces no
veia su papel en el PAN como central y no tenia, todavia, pretensio-
nes de ser reconocido como “padre del indianismo”). La representa-
cion que Constantino se atribuia en la Conferencia era de un Frente
Indio, del cual no se tienen referencias en Bolivia. Conversando con
los exilados, en su gran mayoria jévenes, Constantino cre6 de la
nada una organizacion inexistente en Bolivia o en cualquier otro
pais de América: el Frente de Liberacion del Tawantinsuyu Kollasuyu.
Este recurso le permiti6 hablar no solamente sobre Bolivia
(Kollasuyu), sino también sobre el continente (Tawantinsuyu). Con
ese nombre Constantino tomé repetidas veces la palabra, presentan-
do en diversas comisiones demandas y proyectos de resolucion.

Aunque ninguna de estas propuestas fue adoptada formalmente
por la Conferencia, si fueron citadas en los informes de diversas
comisiones. Para Constantino Lima, el solo hecho de haberlas pro-
puesto era como si éstas hubiesen sido aceptadas a nivel internacio-
nal, adquiriendo una oficialidad que —para él- daba consistencia e
irrebatibilidad a sus planteamientos politicos. El hecho de poder
expresar sus ideas en una conferencia internacional era casi glorio-
so, y suficiente para que €l las presentara luego como una forma de

364 En el Temario del Congreso de la Ciudad de las Piedras, en 1978, en el punto 1 del inciso 6 se lee: “Andlisis y ratificacion de
Documentos Internacionales por FLITKO”, que interpretamos pueden ser las iniciales del Frente de Liberacion del Tawantinsuyu Ko-
Ilasuyo. De la misma manera, el FLIKO y las propuestas de Constantino en la Conferencia de Ginebra son citadas en un documento
dirigido por el MITKA a un encuentro de preparacién para el Congreso del CISA, encuentro que tuvo lugar en el Cusco en 1979.
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respaldo internacional. Esa interpretacion de las resoluciones inter-

nacionales para su uso en la politica doméstica no indica ingenui-

dad, sino mis bien bastante “perspicacia” politica.
En el anexo IV, D, del informe de Conclusiones de esa

Conferencia, se reproducen la totalidad de esas mociones:

“Propuestas presentadas por el Frente de Liberacién del

Tahuantinsuyo:

1.

Deberia darse apoyo a la lucha de los pueblos indigenas de
América del Sur, en la reconstitucion de la Nacion del

Tahuantinsuyo, con territorio, poblacién y gobierno propio.

. Las Naciones Unidas deberian admitir que un representante del

Tahuantinsuyo presentara este asunto ante la Organizacion de

Naciones Unidas.

. Deberia lograrse un acuerdo internacional para la creacion de

una Universidad Internacional para los Pueblos Indios, con sede

en Kollasuyo (Bolivia).

. En lugar del nombre impuesto de América, que recibi6é de sus

invasores, el continente del Hemisferio Occidental deberia ser
correctamente llamado ABYA-YALA.

. Deberia condenarse y exigirse que se ponga fin en el territorio

de Kollasuyo (Bolivia) a la invasién de hombres blancos racistas

provenientes de Rhodesia y otros paises.

. El 12 de octubre deberia ser reconocido como ‘Dia de Duelo

Internacional’ conmemorativo del exterminio, saqueo y comercio
de esclavos practicado durante un periodo de 500 anos, hechos

por los que ya se exige compensacion.

. El 15 de noviembre deberia ser reconocido como ‘Dia

Internacional de los Pueblos Indios’, en conmemoracion del

sadico y feroz descuartizamiento por cuatro caballos, de Julian

Apaza, Tapac Katari’”3%

365 Declaraciones y documentos finales. Conferencia Internacional de las Organizaciones no Gubernamentales sobre Discrimi-
nacidn contra las Poblaciones Indigenas en las Américas, 20-23 septiembre 1977, Ginebra, Suiza, p. 25.



LA FORMACION DEL MITKA: LA VERTIENTE DE CONSTANTINO LimA | 279

Un asunto para remarcar es que todas esas propuestas tienen un
caracter histérico, social y politico. Pasaba lo mismo con las otras
ponencias de las organizaciones indigenas, diferenciandose las de
inspiracion marxista por el acento que ponian en el tema econémi-
co y en las relaciones de explotacién internas y externas. No se
encuentra entonces lo que ahora es comun: referencias a la “cultura”
y proclamas sobre la identidad, entendida ésta como asunto de otre-
dad, o peroratas sobre la Madre Tierra, la cosmovision u otras par-
ticularidades posmodernas que ahora algunos consideran caracteris-
ticas intrinsecas de la identidad y de los reclamos indigenas.

En el principal documento de esa Conferencia, la Declaracion de
Principios para la Defensa de las Naciones y los Pueblos Indigenas
del Hemisferio Occidental, la referencia a la cultura se reduce en su
preambulo al siguiente parrafo: “Reconociendo que se imponen
condiciones a los pueblos, que suprimen, niegan, o destruyen sus
culturas, sus sociedades, o las naciones en las que ellos creen o de

7300 g resto del documento es una afirma-

las cuales son miembros.
cion del reconocimiento de las Naciones Indigenas, de su estatuto
de sujetos de derecho internacional, de las garantias de esos dere-
chos, etc., en el que se vuelve a citar la palabra cultura Gdnicamente
para atribuir a estos pueblos la condicion de sujetos del Derecho
Internacional, cuando algunos de ellos no llenan los requisitos para
ser naciones. Se puntualiza, por ejemplo, que los grupos indigenas
que no llenen los requisitos son igualmente sujetos de derecho
internacional y tienen derecho a la proteccion de la Declaracion,
“con tal que sean grupos identificables que tengan vinculos comu-
nes de lengua, herencia, tradicion u otras identidades comunes.”"”.
El Informe de la Comisidon Social y Cultural de dicha Declaracion
hace referencia a que “los participantes indios hablan con voz unida
por la defensa de su modo de vida y de su demanda por una acciéon

366 Op.cit., p.5.
367 Op.cit,p.5.
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positiva para rescatarla”, pero el mismo documento centra esa
demanda en la evidencia de que la “destruccion de culturas indige-
nas es histéricamente inseparable de las consideraciones que moti-
varon y que aun motivan los actos criminales de los colonizadores
europeos”, afladiendo que esa Comision “ha tenido gran dificultad
en aislar la destruccion cultural de otros actos de genocidio, y que
es necesario tener presentes constantemente los vinculos que exis-
ten entre estos fenémenos.”%

El dnico espacio en el que se constataban manifestaciones que
pueden relacionarse con el pacbamamismo369 tal como lo conocemos
hoy dia, es en el aspecto formal y en las exteriorizaciones publicas de
cultura que presentaban algunos delegados de los pueblos indios de
Norteamérica. Los indios procedentes de América Latina observaban
entre divertidos y fascinados la profusion de plumas y lentejuelas en
la vestimenta de esos delegados (que en Bolivia, por ejemplo, es pro-
pia de las llamadas entradas festivas, como Carnaval o el Gran Poder,
y no de uso comun y cotidiano). Llamaba también la atencién de los
indigenas de Centro y Sudamérica las invocaciones y ceremonias
rituales con que los indios de Norteamérica precedian algunas de sus
reuniones o intervenciones publicas. Por supuesto que esto no era
comun a todas las delegaciones de indios de América del Norte, pero
si a las mas expresivas y llamativas.

El aspecto llamativo de algunos indios de Norteamérica impresio-
no6 a algunos delegados indigenas de otras partes del continente, de
tal manera que, con la legitimacion tedrica culturalista y posmoder-
na, ellos fueron pioneros en sus propios espacios de la recreacion
de “ritos ancestrales” y de la innovacién vestimentaria de inspiracion
étnica, que habian observados previamente en los “pieles rojas”. Esta
innovacion tenia claros propésitos de diferenciacion étnica y prueba

368 Op. cit., pags. 26, 27.

369 Entendemos como pachamamismo a la deformacidn culturalista y posmoderna de las reivindicaciones de los pueblos indi-
genas que pone en relieve aspectos folklorizantes del mismo, para generar una interpretacion quimérica de sus derechos y
aspiraciones.
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de legitimidad indigena. A medida que esa tendencia iba imponién-
dose, en favor de una moda que dura hasta nuestros dias, bajaba
correlativamente la calidad e importancia del analisis politico y eco-
némico en el discurso de estos indigenas.

El aspecto incidental y superficial de estas manifestaciones iden-
titarias para los indigenas de Latinoamérica se demuestra en su nula
incidencia en el discurso de los delegados, el momento en que se
discutian los temas definitorios de dicha conferencia. En la seccion
“Apartes de intervenciones hechas ante sesiones plenarias y comi-
siones” de las Declaraciones y documentos finales de esa
Conferencia,”””
muestra que términos como “madre tierra”, “sagrada madre tierra”,
“Gran Espiritu” y otros similares, es exclusiva y privativa de los indi-
genas de Norteamérica. Esos términos no son mencionados por los
delegados indigenas de Centro y Sudamérica. La tnica excepcion en
cuanto a la utilizacion de términos hasta entonces particulares de los
indigenas del Norte, es lo dicho por Juan Condori Uruchi, represen-

tante de MINK’A, en la sesion de cierre de la Conferencia: “No
»371

un analisis de los textos de dichas intervenciones

hemos venido aqui a desenterrar nuestra hacha guerrera.

Volviendo a Constantino Lima, la dimensiéon internacional de su
actividad politica fue de gran influencia en el curso de los aconteci-
mientos que promovid en Bolivia. Esta actividad internacional tuvo
caracteristicas enfiticas y a veces espectaculares, dadas la persona-
lidad de Lima y la novedad y fuerza de sus denuncias y argumentos.
Entonces, mas que ahora, la mayoria de las “representaciones indi-
genas” fueron monitoreadas por personas o instituciones allegadas
a los indigenas, pero no integrantes de esos grupos, lo que conver-
tia a los indigenas en cajas de resonancia de discursos que no eran
suyos. Constantino Lima rompia esa norma. Pero, si bien sus presen-
taciones internacionales provocaban inmediata resonancia, no ejer-

370 Declaraciones y documentos finales. Conferencia Internacional de las Organizaciones no Gubernamentales sobre Discrimi-
nacidn contra las Poblaciones Indigenas en las Américas, op. cit., pags. 36-51.
371 Op.cit., p.45.
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cian influencia efectiva en las decisiones y en la continuidad de
estos eventos. Esto se debia, entre otras cosas, a la ausencia de un
aparato politico y de apoyo documental para sus tesis. En Ginebra,
por ejemplo, ningin miembro de la delegacion oficial procedente
de Bolivia®’* aporté documentacién que pudiera sustentar sus afir-
maciones. En el censo de la documentacion dejada en archivos por
esta Conferencia, entre gran cantidad de libros, tratados y estudios
sobre los temas discutidos y que fueron remitidos por las organiza-
ciones participantes, respecto a Bolivia figuran solamente tres docu-
mentos: La version en espafiol e inglés del “Manifiesto de
»373 v un documento en inglés, que es traduccién, por
uno de los grupos de apoyo a Constantino Lima, de una declaracion
suya [firmada con su pseudénimo Takiri Marnani].”374

La actividad internacional de Lima le reditué cierto apoyo inter-
1’7, menos de las organizaciones conocidas entonces como
“financiadoras”, y mas de varios exiliados indigenas en Europa que,
sintonizados con el estilo y las convicciones de Constantino, fortale-
cieron sus organizaciones en Europa, logrando una red que tendria
—como veremos mas adelante— cierta influencia en el acontecer

Tiahuanaco

naciona

politico indianista.

Fortalecido en el 4ambito politico por el apoyo internacional de los
comités de exilados, y en el econémico por el que logré durante su
breve exilio en Canadi, antes de asistir a la Conferencia de Ginebra,
Constantino Lima reforzo su trabajo de constitucion del MITKA,
empeno en el que trabajaba conjuntamente con Luciano Tapia.

372 Fueron delegados oficiales de Bolivia: Constantino Lima, Movimiento Indio Tupac Katari (en exilio); Juan Condori Uruchi,
Centro de Coordinacion y Promocion Campesina MINK'A; Julio Tumiri, Centro de Coordinacion y Promocion Campesina
MINK’A; Héctor Alarcon, Federacion por la Defensa de los Pueblos; Alberto Tupak, Oprimidos de Sudamérica, Stockholm;
Eusebio Topooco, Oprimidos de Sudamérica, Stockhlom. Declaraciones y documentos finales... op. cit., p. 5.

373 Sobre el Manifiesto de Tiahuanaco, ver capitulo 10 del presente trabajo.

374 Frente de Liberacion Indio, Indian Liberation Front, M. TAKIRI, International Denunciation of the Flagrant Extermination of Indian
People of the Tahuantinsuyo and the Present Rhodesian Invation. Polycop, p. 3. Citado en: Declaraciones y documentos finales...

375 Entre las Resoluciones del XLII Congreso Internacional de Americanistas, Paris, Francia, del 2 al 9 de septiembre de 1976,
en la Resolucion 17 se “denuncia la detencion de un dirigente indigena, de Tupac Katari, delegado de MINK'A (Bolivia) el
23 de junio de 1976. Se exige su inmediata libertad, o que se le formulen cargos concretos y se le someta a juicio pblico
e imparcial, al cual puedan asistir observadores internacionales”.
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Las relaciones internacionales de Constantino, sin embargo, le
produjeron también conflictos internos. En ese entonces una orga-
nizacion “de base” podia existir inicamente si lograba financiamien-
to externo, sobre todo internacional (las ONG nacionales que
mediarian el apoyo internacional a organizaciones locales tendrian
relevancia pocos afios después). Ese apoyo estaba condicionado a
que esas organizaciones de base fueran afines a las ideas y doctrinas
de los financiadores, lo cual era dificil para el MITKA, que, justa-
mente, buscaba desarrollar una ideologia que estuviese libre de esas
influencias. La necesidad de apoyo financiero y la dificultad en
lograrlo provocaban al interior del MITKA una situacion tal de fra-
gilidad interna que el activismo de un dirigente o militante era atri-
buido, por los otros, a que recibia financiamiento inconfesado, lo
que derivaba en la sospecha de que sus planteamientos podia refle-
jar solamente la obligacion ideologica que ese financiamiento exigia.

En el MITKA, al igual que en otras organizaciones indias de ese
entonces e incluso de la actualidad, el problema del financiamiento es
un problema de poder politico. Los grupos que asumen la dependen-
cia, admiten la sumision, y por ello pierden toda posibilidad de ser
agentes de transformacion. Quienes se oponen a esa relacion depen-
diente, se fragilizan, pues de igual manera actian los mecanismos que
codifican la relacion con el dinero externo, aun cuando este no llegue
en efectivo. Es posible que ese problema tenga raices culturales y que
sea una exteriorizacion de la deformacion colonial en Bolivia, pues en
una organizacion indigena, el hecho de que un dirigente exhiba la
realidad (o la posibilidad) de conseguir financiamiento econémico
primero lo fortifica, al servirle simbélicamente para opacar a sus adver-
sarios, y luego le perjudica, pues sus contrincantes centran toda su
actividad en arrebatarle la exclusividad del financiamiento o en encon-
trar otras fuentes del mismo. En una organizacidon no indigena, el
hecho de que un dirigente exhiba posibilidades de conseguir dinero
del exterior, no fortifica ni consolida en si en su liderazgo, dependien-
do todo de la utilizacion y de los resultados de ese financiamiento.
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Luciano Tapia relata que en una oportunidad Constantino Lima le
invité a reunirse con dos personas que estaban de visita en Bolivia.
Se trataba de dos ciudadanos canadienses, uno indigena y el otro un
gringo canadiense. Ellos les informaron sobre la situacion indigena en
Canada y les ofrecieron solidaridad, dejando para gastos de organiza-
cion del MITKA cinco mil ddlares canadienses. Segtin Tapia, la direc-
cion de MITKA era entonces colegiada y por ello ese dinero quedo
en poder de Lima; ademas, no tenian un secretario de hacienda. Es
posible que ese dinero se le hubiera entregado directamente a
Constantino por ser este ya conocido por las organizaciones indigenas
del Canadi, a través de algunos indigenas que participaron en ante-
riores eventos internacionales, como Julio Tumiri o Samuel Corone,
en el Parlamento Indigena de Asuncion. En todo caso, lo importante
es como interpreta esa solidaridad Luciano Tapia. Los visitantes tam-
bién dejan de regalo para el MITKA una movilidad, un jeep que ellos
utilizaban en su estadia en Bolivia. Luciano escribe en su autobiogra-
fia: “Este aporte de los canadienses posteriormente fue motivo de
mucha controversia y de mucha lucha, y quizas ahi se gestaron las
divisiones que después se produjeron en el MITKA; porque los diri-
gentes, sabedores de esta situacion, continuamente se preocupaban
de la situacion del dinero y de la movilidad.”7°

Cuando Constantino Lima cayé nuevamente preso y salié exilado
a Canada (donde estuvo por breve tiempo, antes de la Conferencia de
Ginebra), la suspicacia sobre el dinero de financiamiento se acrecec-
nt6 entre los miembros de MITKA que permanecieron en Bolivia.
Para dirigentes y militantes los viajes de Constantino no podia hacer-
se sin que mediara algin financiamiento. Por otra parte, si Constantino
Lima viajaba, debia conseguir “ayuda”, pues no era justificable ningin
desplazamiento del que se regresara con las manos vacias. Al no
haber constancia del uso de esos dineros, el recelo se enfoco en la
ayuda de los visitantes canadienses. “Cuando Lima regreso del exilio,

376 Luciano Tapia, Ukhamawa jakawisaxa (Asi es nuestra vida). Autobiografia de un aymara, s.e., La Paz, 1995, pags. 354, 355.
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los dirigentes le volvimos a preguntar y a reclamar el dinero.” Segin
Tapia, la respuesta de Constantino no disipd su aprehension: “Lima
dijo que ese dinero se lo habian llevado los agentes del gobierno
cuando fue arrestado, cuando su casa habia sido saqueada y que no
tenia absolutamente un délar en su poder.”””

Luciano Tapia atribuye al asunto del dinero la causa de la pelea
entre €l y Constantino Lima. Una explicacion de la pugna por el
liderazgo que toma en cuenta un aspecto esencial —veremos en
otros capitulos como el “financiamiento” es uno de los aspectos que
ocasiona la ruina de la experiencia internacional del Consejo Indio
de América del Sur— pero que no agota, ni muchos menos, la nece-
sidad de explicaciones mas amplias y convincentes:

“Todo eso [el dinero y el vehiculo entregado y las explicaciones que
de ello le piden a Constantino], desde un comienzo, fue el caldo de
disconformidad dentro de la organizacion. Los elementos de base
mismo no conocen estas cosas que se dieron entre muy senalados
dirigentes de la organizacion, porque no podiamos discutir esas
cosas publicamente; pero habia estas situaciones, lo cual las bases
no conocen y solamente miran lo que podria parecer un enfrenta-

miento por liderato entre Tapia y Lima.. 378

En ese contexto de recelo, se produce la preparacion del Congreso de
la Ciudad de las Piedras, en el que formalmente se fundaria el MITKA.
En esta etapa previa se produjo la inclusién de nuevos militantes, entre
los que resaltan, por la influencia que tendrian en el futuro desarrollo
de los acontecimientos, Jaime Apaza y Felipe Quispe.

Jaime Apaza naci6 en el ayllu Pahaza, comunidad de Vizcachani,
municipio de Calacoto, provincia Pacajes del departamento de La
Paz 11 de abril®”®. Jaime Apaza indica que, impregnado de la vida

377 Luciano Tapia, op. cit., p. 355.

378 Luciano Tapia, op. cit., p. 355.

379 Jaime Apaza precisa que en sus documentos “dice otra cosa”, pero que esa es la fecha y el lugar exactos de su nacimiento.
Jaime Apaza, entrevista el jueves 4 de septiembre de 2014.



286 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

comunitaria en su ayllu, encontré que era algo natural prestar aten-
cion, cuando después vive en La Paz, a lo que era el discurso poli-
tico marxista: “Yo he visto y ese pensamiento es el que me ha
impulsado cuando hablaron del comunismo, la tradicién puede ser
comunista, mi comunidad el ayllu Pahaza cuando yo trabajaba.”*

Apaza empez6 a trabajar en el Centro de Investigacion y
Promocién del Campesinado, CIPCA, organizacion estructurada vy
dirigida por la Compania de Jesus, que se ocupa de promover el
desarrollo productivo en las zonas rurales, inicialmente del altiplano
paceio; sin embargo, una de sus tareas fue la de proporcionar ideo-
logia politica a las organizaciones campesinas y un marco teérico de
interpretacion sobre lo indigena a partidos y organizaciones que se
interesaban en esas poblaciones. Jaime Apaza indica que fue con-
tratado para trabajar en una radionovela que CIPCA transmitia a
través de Radio San Gabriel. En 1974, Luis Alegre y otros jesuitas que
trabajaban en CIPCA lo invitaron a traducir un guién elaborado por
ellos sobre la vida de Julidn Apaza, Tupak Katari. Jaime Apaza,
segin €l mismo, sirvido “de escalera” a los jesuitas, pues estos se
habrian valido de él por su conocimiento de las lenguas nativas
(aymara y quechua) para difundir un mensaje que no podian difun-
dir por ellos mismo. Sin embargo, esa radionovela fue un éxito en
el medio indigena suburbano y rural; sirvi6 para profundizar una
conciencia indianista y katarista naciente y, al mismo tiempo, para
promocionar la persona de Jaime Apaza.

En la radionovela sobre Julidn Apaza, Jaime personificé a Tupak
Katari. El recuerda los otros personajes fueron personificados por
politicos que en ese entonces trabajaban en CIPCA y luego adqui-
rieron renombre publico: “en la novela le hecho actuar como
(Tomdas) Inca Lipe a Victor Hugo Cardenas y al Juan del Granado
como g’ara, como invasor.”®! A Jaime Apaza, su papel como Tupak

380 Jaime Apaza, entrevista realizada el jueves 4 de septiembre de 2014.
381 Jaime Apaza, entrevista citada.
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Katari le permite ganar cierta fama, lo que le permite recibir mucha
correspondencia y la visita personal de aymaras, especialmente, que
deseaban tener mayores conocimientos sobre el lider indio. Una de
las personas que lo visitaron con ese motivo fue un joven llamado
Felipe Quispe Huanca. Para Eusebio Quispe la radionovela de
CIPCA sobre Tupak Katari tuvo un efecto trascendental en la toma
de conciencia india:
“A partir de ese influjo, Felipe [Quispe] logra re-ideologizarse con el
pensamiento ‘Tupakatarista’ y deja a un lado su apego a otras ten-
dencias partidistas. En este sentido, Tupak Katari y Fausto Reinaga
fueron las influencias intelectuales e ideoldgicas que nutrieron la
transformacién de Quispe en uno de los mas destacados indianistas-

kataristas del presente siglo.”582

Felipe Quispe recuerda que terminado cada episodio de la radiono-
vela, se invitaba a los radioescuchas a manifestarse sobre el alza-
miento armado de 1781-1782, grabando su opinion y transmitiéndo-
la luego a través de los microfonos de la radioemisora. Felipe fue a
las oficinas de CIPCA, ubicadas entonces en la calle Sagarnaga, cerca
de la Max Paredes, para exponer su punto de vista:
“La persona que realiza la entrevista tiene el interés de dialogar con-
migo, una vez terminada la grabacion. Me dijo: ‘Mirame bien mi cara,
¢puedes reconocerme en la calle? Entonces, nos veremos esta tarde a
horas 6:00 p.m., con el propésito de conversar con mas detalle sobre
Tupak Katari’. El encuentro era en la puerta del Cementerio General,
mas propiamente —en el frente— donde venden las flores.
“Como estoy educado de ser cumplido desde mis padres, en este
sentido no tenia otra salida que esperar a la hora exacta. El sujeto
que me cita -llega un poco atrasado- se llama Jaime Apaza

Chuquimia, natural de la provincia Pacajes.”585

382 Eusebio Quispe Quispe, prélogo a El Indio en escena, p. 1.
383 Felipe Quispe Huanca, I indio en escena, p.11.



288 | EL INDIANISMO KATARISTA. UN ANALISIS CRITICO

Con ese motivo, entre Jaime Apaza y Felipe Quispe se desarro-
llaria una amistad intensa y una aguda complicidad politica. De
hecho, Quispe indica: “Con Jaime, de verdad, nos hemos acostum-
brado bastante, hasta llegar a ser consustancialmente como carne y
ufia.” % Esta relacion se quebraria anos después, debido a razones
politicas. Sin embargo, en ese entonces ambos compartian visiones
y modelos comunes: la idealizaciéon de Tupak Katari, la esperanza
en una organizacién politica nueva, indianista, y un pasado comun
de simpatia por la izquierda marxista.’®

Por el afio 1977, mientras Jaime Apaza trabajaba aun en las
radionovelas, con Felipe Quispe se dieron a la tarea de hacer traba-
jo politico encubierto de trabajo radial: “Teniamos intrinsecamente
un ‘camuflaje’ como radialistas. De esta manera, se realizaba graba-
ciones magnetofonicas de los conjuntos autoctonos y entrevistas a
los comunarios sobre su triste situacion socioeconémica. En las
noches se convocaba a toda la comunidad, con el propédsito de dis-
cursar —en nuestra lengua materna— sobre la cuestion politica-eco-
noémica-social del indio y del pzlis.”586

La influencia de ambos personajes, frecuentemente concatenada,
fue perceptible en los momentos de pugna por la definicion ideolo-
gica del MITKA vy en el periodo de rupturas internas. Habria viaje
comun a Cuba para proyectar la continuidad del MITKA, esta vez en
los marcos definidos de la lucha armada.

En los inicios de la organizacion indianista, las personalidades de
ambos indianistas fueron percibidas de forma diferente por Luciano
Tapia, quien seria primero aliado de Apaza y Quispe y después su
acendrado enemigo politico. Sobre Jaime Apaza escribe:

“Vale la pena mencionar la participacion de Jaime Apaza. En el

momento en que nosotros haciamos los trabajos de organizacion, en

384 Ibid., p. 14.

385 Segiin Jaime Apaza en la entrevista referida, Felipe Quispe habia sido militante de una de las fracciones del trotskista
Partido Obrero Revolucionario, quizas por la influencia de una amiga suya quien afos después dejo de existir.

386 Felipe Quispe, op. cit., p. 14.
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los comienzos, Jaime Apaza fue un elemento muy valioso. Mi persona
y €l constituiamos los ejes principales para poder hacer el trabajo de
organizacion indianista (...) Discutiamos con €l lo que podia llamarse

ideologia, plan de gobierno y una estructura de organizacic’)n.”387

Esa opinion laudatoria cambia, sin embargo, cuando Tapia evalia la

actividad de Jaime Apaza en 1979, una vez consumada la primera

division del MITKA:
“Jaime... no tuvo la suficiente capacidad para conducir la organiza-
cién como jefe nacional del MITKA. No sé por qué razon seria, pero
un hombre que habia trabajado bastante como hombre de