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تمهيد 

يحتل مفهوما الجندر وتعزيز م�ساواة النوع الاجتماعي م�ساحة هامة في مجتمع المانحين الدولي، وهذا لي�س 

م�ستغربا اذا اخذنا بعين الاعتبار حقيقة ان التخلف والفقر �ضمن عوامل اجتماعية اخرى يحرمان الن�ساء من 

الح�صول على فر�ص مت�ساوية. 

حاليا هناك اجماع بين المراقبين في الاقت�صاد الدولي المعولم على ان مهارات ومواهب المر�أة لا يمكن ان تبقى 

ؤ. ان ا�ستثناء حوالي ن�صف �سكان العالم وعدم منحهن حقوقا وفر�صا مت�ساوية لم  غير م�ستخدمة ب�شكل كف�

يعد فقط مع�ضلة اخلاقية في العديد من الدول ولكنه اي�ضا م�ؤثر هام على امكانيات نجاح التنمية الاقت�صادية 

الاجتماعية. بالن�سبة للاقت�صاديين فالمعادلة �سهلة: لا تنمية بدون م�شاركة المر�أة. 

او  الدولي  الم�ستوى  على  الان�سان  عن حقوق  للمدافعين  �سواء  لي�س جديدا  الا�ستنتاج  هذا  ان  الوا�ضح  من 

ل�صناع القرار في الدول العربية. تقرير التنمية الب�شرية الذي �صدر م�ؤخرا عن برنامج الامم المتحدة الإنمائي 

عرف عدم الم�ساواة على ا�سا�س النوع الاجتماعي )الجندر( ب�أنه عائق ا�سا�سي امام عملية التنمية في المنطقة 

"ر�ؤية لتغيير ذاتي مبني على  "ثروة المعرفة والب�صيرة العربية" يحاول التقرير ان يقدم  العربية. بناء على 

قبل  من  المعد  التقرير  فان  النحو  هذا  وعلى  �صادق".  ذاتي  وتقييم  داخلي  اجتماعي  با�صلاح  التزام  ا�سا�س 

مخت�صين من العالم العربي يدعو الحكومات الى ت�سهيل ودعم النهو�ض بالمر�أة. 

هل كان مفاجئا ان لا تمر هذه الدعوة بدون تحديات؟ ففي النهاية فان دور المر�أة في المجتمع لي�ست م�س�ألة 

اقت�صادية فقط وانما هي �أولا وللغالبية ق�ضية ح�سا�سة مبنية على قرون من العادات والتقاليد التاريخية. 

ومع ذلك لم تعد مناق�شة ق�ضية م�شاركة المر�أة والافكار التقدمية ونماذج المجتمع الدولي تواجه بنقد كبير 

الوا�ضح  الرف�ض  تزال موجودة وكذلك  لا  ال�صامتة  المعار�ضة  ان  الرغم من  على  ايامنا هذه  كامل في  ورف�ض 

لتغيير ال�سلوك وهو امر م�ألوف حتى لدعاة التغيير في الغرب. كيف يمكن �شرح ذلك؟ وكيف يجادل �صناع القرار 

في هذه الق�ضية؟ وكيف ينظر الى المفهوم الغربي لمو�ضوع الجندر من قبل الحركات الا�سلامية؟ 

هذه الا�سئلة وغيرها �ستم مناق�شتها في هذا الا�صدار من درا�سات حول الحركات الا�سلامية في الاردن والذي 

ي�أخذ المملكة الاردنية الها�شمية كحالة درا�سة ذات �صلة بالمنطقة حولها. الدرا�سة المقدمة من ح�سن ابو هنية 

تحاول البحث في مواقف الحركات الا�سلامية وبلورتها امام �صناع القرار في الاردن وكذلك امام المتعاطفين مع 

ق�ضايا حقوق المر�أة. 
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على كل الاحوال فالدرا�سة لا تركز فقط على مواقف الحركات الا�سلامية وانما تحلل ممار�ساتها، فلم يكتف 

ابو هنية بتحليل الخطاب الر�سمي والحوار الداخلي لهذه الحركات وانما ركز اي�ضا على الواقعية ال�سيا�سية 

فيما  الا�سلامية  للحركات  ال�سيا�سية  والبرامج  المواقف  مع  يتعامل  الا�صدار  هذا  فان  وبالتالي  الار�ض.   على 

والم�ؤ�س�سات  والبلديات  النواب  مجل�س  )في  الا�سلامية  الحركات  في  المر�أة  دور  ويدر�س  المر�أة،  بق�ضية  يتعلق 

الحزبية( وكذلك دور المر�أة في الم�ؤ�س�سات والجمعيات الخيرية والاجتماعية التي يديرها الا�سلاميون في المملكة 

الها�شمية. 

تن�شرها  والتي  الاردن  الا�سلامية في  درا�سات حول الحركات  �سل�سلة  الثاني في  الا�صدار  الدرا�سة هي  هذه 

م�ؤ�س�سة فريدري�ش ايبرت، ون�أمل ان تكون هذه ال�سل�سلة مرجعا مفيدا للمزيد من الدرا�سات حول الحركات 

الا�سلامية في الاردن. ان م�ؤ�س�سة فريدري�ش ايبرت كم�ؤ�س�سة المانية تقوم على مبادئ الا�شتراكية الديمقراطية 

والم�ساواة، ت�شجع على زيادة م�شاركة المراة في الحياة العامة في الاردن. 

على كل الاحوال فان الدرا�سة ت�شير الى ان زيادة م�شاركة المر�أة لا يمكن ان تتم الا بدعم خارجي وحوار 

داخلي �شامل داخل وخارج الحركات الا�سلامية في الاردن. ان حوارا مثل هذا وحتى يكون ناجحا فانه يجب 

ان يكون مبنيا على تحليل وا�ضح للو�ضع الحالي، والم�ساهمة في هذا التحليل غير المنحاز هو الهدف من هذه 

الدرا�سة. 

د. مايكل بروننج 	

	�آب 2008
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مقدمة

ة 
ّ
�سلامي ا في ر�ؤية الحركات الإ

ًّ
ردن يلاحظ تحولًا ن�سبي لعل الناظر في مجمل الق�ضايا التي تم�س المر�أة في الأ

ردن ب�شكل  وخطابها تجاه ق�ضايا المر�أة وحقوقها، ويبدو �أن التطورات التي �شهدتها المنطقة ب�شكل عام، والأ

ة تتخل�ص من القيود 
ّ
�سلامي إعادة النظر في طبيعة �أدوار المر�أة في المجتمع، فقد بد�أت المر�أة الإ خا�ص، �ساهمت ب�

دت �أن�شطتها لعقود من الزمن، وعدلت من �سلوكها و�سلبيتها 
َّ
التاريخية والثقافية والمجتمعية التي حددت وقي

ل�سنوات طويلة،  الرجال  على  ا 
ً
كانت حكر التي  المختلفة  ة 

ّ
�سلامي الإ الحركات  في �صفوف  الانخراط  من خلال 

�أكبر في  �إن�شاء وت�أ�سي�س فروع ولجان ن�سائية داخل �صفوف هذه الحركات، وبد�أت تطالب بدور  و�شرعت في 

ة، تتجاوز من خلاله الوجود الرمزي، لكي ت�صبح رمزا فاعلًا 
ّ
�سلامي الترتيب الهيكلي )الهيراركي( للحركات الإ

حقيقيًا على �صعيد الم�شاركة الفعلية في �صناعة القرار و�إنتاج الخطاب.

�أنهن لم  �إلا  ردن  ة في الأ
ّ
�سلامي �سلاميات في �صفوف الحركات الإ وعلى الرغم من الن�شاط الظاهر للن�ساء الإ

�إ�سلامي م�ستقل عن ر�ؤية الرجال، فلا زالت ق�ضايا المر�أة وحقوقها في طور  يتمكنَّ من بلورة خطاب ن�سوي 

التداول والنقا�ش والمراجعة مع الت�سليم بوجود ثوابت را�سخة في بنية الخطاب، مثل الت�شديد على خ�صو�صية 

�سلاميات تتلخ�ص في بناء منظومة  المر�أة الم�سلمة ومغايرتها للنموذج الن�سوي الغربي، فالغاية التي تن�شدها الإ

ة، تتجاوز المركزية الن�سوية الغربية.
ّ
�سلامي حقوقية للمر�أة تنبني على �أ�سا�س القيم والمرجعية الإ

طروحات الا�ست�شراقية  ا للأ
ً
ا مغاير

ً
�سلاميات تقدم نموذج �إن الفعالية ال�سيا�سية والاجتماعية للنا�شطات الإ

�سلامي تت�سم بالجمود والثبات، وتنفي عنه �صفة  والثقافوية الغربية التي ت�ستند �إلى ر�ؤية جوهرانية للدين الإ

�سلامي تقوم على الاعتقاد  التطور والتغير والتقدم، فلا تزال الر�ؤية ال�شائعة في الغرب حول الن�ساء في العالم الإ

ة كجزءٍ من تقليد 
ّ
�سلامي ة ، وتنظر �إلى الحركات الإ

ّ
�سلامي بدونية المر�أة، وخ�ضوعها داخل المجتمعات العربية والإ

التنوع والتعقيد في خطاب وممار�سة الحركات  المر�أة، دون الاعتبار بدرجة  را�سخ يعمل على قمع وا�ضطهاد 

الا�سلامية: التقليدية، والحركية، والثورية، ولا ينفي ذلك بروز تيارات ن�سوية غربية، وعالمثالثية بد�أت تتفهم 

�سلامي، تعمل على تبديل ال�صورة النمطية والمقولبة  خ�صو�صية و�ضع المر�أة لدول الجنوب، والعالم العربي والإ

المتعلقة بالمر�أة.

النُّهو�ض  �أجل  ا داخليًا وخارجيًا من 
ً

ة ن�ضالًا مزدوج
ّ
�سلامي الإ �سلاميات في �صفوف الحركات  الإ وتخو�ض 

بواقع المر�أة، فالن�سوية الغربية المعولمة تجد لها �أتباعًا داخل المجتمعات العربية تتبنى �أجندة و�أطروحات ت�شكك 

المر�أة وفق منظور حداثي كوني معولم، لا يعترف بالخ�صو�صية  �إ�سلامية تدافع عن حقوق  في وجود ن�سوية 
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والمجتمعات  �سلامي،  الإ التقليد  داخل  ذاتيًا  ن�ضالًا  �سلاميات  الإ النا�شطات  تخو�ض  كما  الثقافية.  والن�سبية 

المعا�صرة يهدف �إلى رفع المعوقات والعقبات التي تحول دون الم�شاركة ال�سيا�سية والاجتماعية الفاعلة للمر�أة 

ردن تتنبه  �سلامي والأ ة في العالم العربي والإ
ّ
�سلامي داخل المجتمع، وفي هذا ال�سياق بد�أت العديد من الحركات الإ

المر�أة وفق  �أدوار  النظر في طبيعة  �إعادة  المر�أة في �شتى المجالات والميادين، وعملت على  �إلى �ضرورة م�شاركة 

النا�شطات  العملية، وتعتبر  ال�سيا�سية وبرامجها  �أيديولوجيتها  ر�ؤية تجديدية تعتمد على مفهوم الاجتهاد في 

�سلاميات �أحد �أهم مكونات الر�ؤية التجديدية التي ت�شتبك مع الواقع والتاريخ من �أجل بناء م�ستقبل تكون  الإ

فيه المر�أة �إلى جانب الرجل جزء من بنية تحررية، تقوم على �أ�سا�س من التكاملية وال�شمولية التي ت�ستند �إلى 

مبدئي التعاون والتعارف، الذي يدفع �آفتي التنازع والت�صارع.

�سلاميات تبدو مثالية في الوقت الراهن، وبعيدة  ولا يخفى على �أحد �أن هذه النَّظرة التي تن�شدها النا�شطات الإ

المنال في ظل وجود حركات �إ�سلامية لا تزال �أ�سيرة لتراث فقهي جامد يتغذى على ر�ؤية تنظر �إلى الغرب ك�شر 

ة و�إف�سادها عن طريق المر�أة، كما �أن العديد من 
ّ
�سلامي �سلام، وي�سعى �إلى تقوي�ض المجتمعات الإ مطلق يهدد الإ

هذه الحركات وقفت في وجه عدد من الت�شريعات التي ت�ساهم في تمكين وتعزيز ح�ضورها، �إلا �أن ذلك لا ينفي 

وحقوق  بق�ضايا  التزامها  �أعلنت  ة، 
ّ
�سلامي والإ العربية  البلدان  من  وغيرها  ردن  الأ في  �إ�سلامية  حركات  بروز 

ة.
ّ
�سلامي خلاقية الإ المر�أة، بحيث �أ�صبحت �أحد ثوابت خطابها وممار�ستها في �إطار المنظومة الفكرية والأ

ردن حديثة ن�سبيًا، �إذ �أنها لم تظهر ب�شكل وا�ضح �إلا خلال عقد  �سلاميات في الأ وتعتبر تجربة النا�شطات الإ

الت�سعينيات من القرن المن�صرم، مع وجود �إرها�صات لم�شاركتها من خلال بع�ض الجمعيات الخيرية، وكفاعلات في 

ة، فقد هيمنت النا�شطات العلمانيات 
ّ
�سلامي �شبكة الخدمات الاجتماعية وال�صحية والتعليمية التابعة للحركات الإ

ردني خلال عقود الخم�سينيات،  ذوات التوجهات الي�سارية والقومية والليبرالية على مجمل الن�شاط الن�سوي الأ

حزاب، �إلا �أن ما  وال�ستينيات، وال�سبعينيات، عن طريق �إن�شاء الاتحادات الن�سائية، والانخراط في �صفوف الأ

يعاب على هذه الفعاليات الن�سوية �أنها بقيت ذات طابع نخبوي، ويقت�صر في الغالب على ن�ساء الطبقة العليا ، 

�سلاميات اللواتي اخترقن  مر الذي حال دون التوا�صل مع عموم الن�ساء، وهو ما نجحت به النا�شطات الإ الأ

القاعدة وتوا�صلن مع كافة الطبقات المهم�شة في المدن والقرى والمخيمات، فقد ظهر الحجاب كعلامة بارزة خلال 

�سلامي. ردن والعالم العربي والإ ة في الأ
ّ
�سلامي عقد الثمانينيات، مع تنامي �صعود الحركات الإ

ردنية، وموقعها  ة الأ
ّ
�سلامي و�سوف نقوم في هذا البحث بدرا�سة ق�ضايا المر�أة ال�سيا�سة من منظور الحركات الإ

كنا�شطة وم�ستهدفة، وذلك من خلال ر�ؤية تتجاوز النظر �إلى مفهوم ال�سيا�سة كعلم للدولة �أو ال�سلطة، وتتعدى 

اعتبار  على  بكلياته،  المجتمع  درا�سة  �أ�سا�س  على  يقوم  لل�سيا�سة،  علم  �إلى رحاب  ال�ضيقة،  الو�ضعانية  النزعة 

�سلامي لل�سيا�سة باعتباره:  مر الذي يتوافق مع التعريف الإ ا  بامتياز، الأ
ًّ
�أن كل ما هو اجتماعي يعد �سيا�سي

»القيام على ال�شيء بما ي�صلحه«. ويتخل�ص من المفهوم التقليدي لل�سيا�سة الذي يجعل منه مجالا ذكوريا، يحيل 

دوار بح�سب الجن�س، هيمن على ت�صورات الدولة ما بعد الكولونيالية مع ن�شوء الدولة  �إلى توزيع تقليدي للأ

ا.
ً

ردن خ�صو�ص ا والأ
ً
الوطنية في العالم العربي عموم
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رغم  ة« 
ّ
�سلامي الإ الحياة  »ا�ستئناف  هو  النهائي  هدفها  �أن  خطابها  في  تعلن  ا 

ً
عموم ة 

ّ
�سلامي الإ فالحركات 

اختلاف �أيديولوجياتها التغييرية؛ فالحركات التي ندر�سها تتنوع ا�ستراتيجياتها من الإ�صلاحي �إلى الثوري، 

�إلى الراديكالي؛ فالإ�صلاحية الإحيائية كال�سلفية التّقليدية وجماعة التبليغ؛ تهدف �إلى �إعادة �أ�سلمة المجتمع من 

ة، والإ�صلاحية ال�سيا�سة كالإخوان الم�سلمين، 
ّ
�سلامي القاعدة وفق تكتيكات تف�ضي في النهاية �إلى قيام الدولة الإ

�سلامي تتو�سل بالمطالبة والمغالبة، والراديكالية ال�سيا�سية كحزب التحرير ي�سعى �إلى  وحزبها جبهة العمل الإ

تتو�سل  إنها  ف� كال�سلفية الجهادية  الثورية،  �أما الحركات  الهرم،  ر�أ�س  للتغير من  الفاعلة  القوى  التحالف مع 

طاحة بالنظام. بالعنف والقوة الجهادية للإ

مر بال�ضرورة �إلى  �سلمة التي تف�ضي في نهاية الأ ة يتباين في طرائق وو�سائل الأ
ّ
�سلامي فموقف الحركات الإ

التكفير، والمعار�ضة،  �آليات متعددة تتراوح بين  القائمة  ال�سلطات  الموقف من  ة، ويتخذ 
ّ
�سلامي الإ الدولة  قيام 

والتعاون، والتجاهل.

ردنية، كظاهرة ن�شطة بد�أت بالات�ساع  ة الأ
ّ
�سلامي وتهدف هذه الدِّرا�سة �إلى تبيان موقع المر�أة في الحركات الإ

مع  التوا�صل  في  المختلفة  ة 
ّ
�سلامي الإ حزاب  والأ الحركات  عمل  طرائق  فهم  على  ت�ساعد  �أنها  كما  والانت�شار، 

الجمهور وتعزيز وجودها، والدور المهم الذي تلعبه المر�أة في �صفوف هذه الحركات، و�سعيها �إلى �إثبات ذاتها 

من خلال حركات �إ�سلامية متكاملة تحافظ على حقوق المر�أة، وتعمل على بناء ر�ؤية ن�سوية �إ�سلامية قد ت�ساعد 

على تعزيز مكانة المر�أة في المجتمع، والخروج من �أفق المراقبة �إلى الم�شاركة.

لقد �آثرنا تق�سيم الدرا�سة �إلى ق�سمين:

�أيديولوجيات  الديمقراطية، وتتوافر على  للعملية  المعادية  الطبيعة  ذات  ة 
ّ
�سلامي الإ يدر�س الحركات  ول:  الأ

�سيا�سة متباينة �إ�صلاحية وراديكالية وجهادية ثورية، وت�ضم:

- حزب التحرير.

- ال�سلفية التقليدية.

- ال�سلفية الجهادية.

- الدعوة والتبليغ

حزاب التي ت�ؤمن بالم�شاركة ال�سيا�سية والعملية الديمقراطية وهي بطبيعتها  و�أما الق�سم الثاني؛ فيدر�س الأ

�إ�صلاحية، وت�ضم:

- الإخوان الم�سلمون.

�سلامي. - حزب جبهة العمل الإ

�سلامي. - حزب الو�سط الإ

- حزب دعاء.

وخاتمة.
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�سلام وال�سيا�سة والمر�أة الإ

خارج ال�سياقات الديمقراطية
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تمهيد

ردن لا ت�ؤمن بالديمقراطية كنهج وعملية لتداول ال�سلطة  ة في الأ
ّ
�سلامي يمكن القول ب�أن معظم الحركات الإ

�إلى  الحاجة  وعدم  �سلامي،  الإ الدين  بكمال  الاعتقاد  على  النَّظرية  مقولاتها  وتت�أ�س�س  العام،  ال��شأن  وتدبير 

الا�ستفادة من نظم �سيا�سية غربية منقولة، وعلى الرغم من الاختلاف النظري والعملي في توجهاتها و�سيا�ساتها 

ة، وي�سعى 
ّ
�سلامي �إلا �أنها ت�شترك في معاداة النظم الغربية، وتنظر �إليها كم�صدر تهديد يعمل على طم�س الهوية الإ

ا في ر�ؤيتها للعالم.
ًّ
ا عالمي

ًّ
ا �أممي

ً
�سلامي، وهي تتبنى منظور �إلى الهيمنة وال�سيطرة على العالم الإ

 

ة عام 1924م، 
ّ
�سلامي ردن في الخارج عقب انهيار دولة الخلافة الإ ة في الأ

ّ
�سلامي وقد ن��شأت معظم الحركات الإ

�سلامي،  ردن عقب انتهاء الحقبة الا�ستعمارية التي تعر�ضت لها �سائر بلدان العالم الإ و�أن��شأت لها فروعًا في الأ

ردن حركات �إ�سلامية  ون�شطت في �سياق تكوين الدولة الوطنية في المرحلة ما بعد الكولونيالية، �إذ لم توجد في الأ

ول في ظلّ الانتداب البريطاني. ردن عام 1921م على يد الم�ؤ�س�س الملك عبد الله الأ �أثناء ت�أ�سي�س �إمارة �شرق الأ

ردن �ساحة لعملها، وكانت اهتماماتها في هذه الحقبة  وقد �شهدت هذه الفترة ظهور �أحزابٍ قومية اتخذت الأ

وكانت  ال�سيا�سة،  حزاب  الأ عمل  ينظم  قانون  هناك  يكن  لم  الفترة  هذه  وفي  الا�ستعمار،  مقاومة  على  تن�صب 

ذات  �سيا�سيًا،  ا  حزبً ع�شرين  حوالي  الفترة  هذه  في  ظهر  وقد  العثماني،  الجمعيات  نظام  وفق  تعمل  حزاب  الأ

مير عبد الله، وهي �أحزاب ذات طبيعة ذكورية خال�صة. ة تتما�شى مع الظرف القومي للأ
ّ
�أيديولوجيات قومي

ة في ظل �أجواء من الت�سامح من قبل 
ّ
�سلامي و�شهدت مرحلة الا�ستقلال عام 1946م، بداية ت�شكل الحركات الإ

م�ؤ�س�س الدولة، والذي ينت�سب �إلى �سلالة النبي الها�شمي �صلى الله عليه و�سلم، حيث ن��شأت في نف�س العام جماعة 

الإخوان الم�سلمين، والتي �سوف نقوم بدرا�ستها في الق�سم الثاني.

�أ�سفرت  والتي  1948م،  حرب  عقب  وذلك  المعا�صر،  ردن  الأ تكوين  في  حا�سمة  مرحلة  1948م  عام  و�شهد 

مر الذي فر�ض واقعًا جديدًا �أ�سفر عن قيام الوحدة بين  را�ضي الفل�سطينية، الأ عن قيام دولة �إ�سرائيل على الأ

ا واجتماعيًا 
ً
– 1950م، و�أدى �إلى تغيرات ديمغرافية فر�ضت واقعًا �سيا�سيًا واقت�صادي  1949 ال�ضفتين عام 

1952م، وهو  �إ�صلاحات �سيا�سية على النظام، تبلور عنه د�ستور جديد للبلاد عام  �إدخال  �إلى  �أف�ضى  جديدًا، 

حزاب القومية والي�سارية خلال حقبة الخم�سينيات، وجزء  العام الذي ن��شأ فيه حزب التحرير، وجملة من الأ

حزاب لعام  1955م. حزاب لم يح�صل على ترخي�ص حتى عقب �صدور قانون الأ كبير من هذه الأ
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مر الذي جعل الملك الراحل الح�سين  حزاب �أغلبية برلمانية في انتخابات عام 1956م، الأ وقد �شكلت هذه الأ

هذه  لكن  م�ض�ض،  على  وطنية  حكومة  ت�شكيل  النابل�سي  �سليمان  بقيادة  ال�سيا�سية  حزاب  الأ �أكبر  من  يطلب 

حزاب المتعار�ضة مع �أجندة الدولة، حيث تم حلُّها بعد فترة وجيزة،  التجربة لم تدم طويلًا ب�سبب توجهات الأ

بروز  الفترة  هذه  و�شهدت  ردن.  الأ في  العمل الحزبي  ال�سيا�سية، ومنع  حزاب  الأ كافة  بحل  و�أمرت الحكومة 

في  للمر�أة  �سيا�سية  بحقوق  طالبت  والتي  1952م،  عام  الن�سائية  اليقظة  رابطة  خلال  من  ن�سائيةٍ  منظماتٍ 

الانتخاب والتر�شيح.

ر على مجمل الحياة ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية، وذلك  وفر�ضت حرب عام 1967م واقعًا جديدًا، �أثَّ

ردن، و�سط تنامي الف�صائل  عقب احتلال ال�ضفة الغربية، و�شهدت هذه الفترة ن��شأة جماعة الدعوة والتبليغ في الأ

الفل�سطينية المقاومة، والتي وقعت في �صدام مع النظام في عام 1970م، �أ�سفر عن خروج الف�صائل الفل�سطينية 

ة 
ّ
�سلامي ردن ولجوئها �إلى لبنان، وهي الفترة التي �شهدت ولادة ال�سلفية التقليدية وانتعا�ش الحركات الإ من الأ

خلال حقبة ال�سبعينيات، �إثر انح�سار المد القومي والي�ساري في العالم العربي، عقب حرب عام 1973م، وفورة 

حكام العرفية. الطفرة النفطية �آنذاك، وبقيت البلاد تحت طائلة الأ

و�أ�سفرت  الفقر والبطالة،  تفاقم  �إلى  �أدت  اقت�صادية خانقة  زمة  لأ ردني  الأ النظام  1988م، تعر�ض  عام  وفي 

ردن في تطبيق برنامج التكيف الهيكلي تحت �إ�شراف البنك الدولي، وتزامنت مع فك الارتباط بين  عن دخول الأ

حزاب  ردن حقبة جديدة من الانفتاح ال�سيا�سي عام 1989م، وتم �إ�صدار قانون للأ ال�ضفة الغربية، حيث دخل الأ

على  ال�سلفية الجهادية  برزت  ا، وفي هذه الحقبة 
ًّ
�سيا�سي ا  �أكثر من ثلاثين حزبً �أ�سفر عن ولادة  1992م،  عام 

ردنية، و�سط هيمنة  ة الأ
ّ
�سلامي ردنية، وكانت المر�أة خلال هذه الحقب غائبة عن �صفوف الحركات الإ ال�ساحة الأ

ن�سائية قومية وي�سارية وليبرالية.

خارج  ردنية  الأ ة 
ّ
�سلامي الإ الحركات  وممار�سة  خطاب  في  المر�أة  واقع  بدرا�سة  الق�سم  هذا  في  نقوم  و�سوف 

ال�سياقات الديمقراطية، والتعرف على مدى انخراط المر�أة في �صفوف هذه الجماعات، و�آليات عملها وو�سائل 

انت�شارها، ومحاولة التعرف على �إمكانية قيام منظومة حقوقية بخ�صو�ص المر�أة داخل هذه الحركات، و�إمكانية 

تطويرها على �صعيد الخطاب والممار�سة، وهي:

- حزب التحرير.

- ال�سلفية التقليدية.

-  ال�سلفية الجهادية.

- جماعة التبليغ والدعوة.
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)1(
حزب التحرير

1952م، بعد �أن ح�سم  – 1977م( عام  ت�أ�س�س حزب التَّحرير على يد ال�شيخ تقي الدين النبهاني )1909 

�سلام حيث بد�أ بالات�صال مع عدد من ال�شخ�صيات من �أجل تكوين كتلةٍ  خياراته النظرية والعملية باتجاه الإ

 على تقديم الطلب قام الحزب 
ً
، وبناء

)2(

حزبية، �أ�سفرت عن ولادة الحزب، وتقدم بطلب ترخي�ص حزب �سيا�سي

ردنية، باعتبار �أن البرنامج  ف�ض من قبل الحكومة الأ
ُ
با�ستئجار مقرٍ له في مدينة القد�س، �إلا �أن طلب الترخي�ص ر

ردنية لطلب الترخي�ص انتهج الحزب العمل  ، وعقب رف�ض الحكومة الأ
)3(

المقترح للحزب مخالفٌ لمبادئ الد�ستور

إمارة ال�شيخ النبهاني، و�أطلق عليها ا�سم: »لجنة القيادة«. ال�سري، وبا�شر بت�شكيل قيادةٍ جديدةٍ ب�

عمل النبهاني منذ ت�أ�سي�س الحزب على �إ�صدار عددٍ من الكتب تبين هوية الحزب، وغاياته، ومقا�صده، و�آلياته، 

وطريقة عمله.

�سلام« من �أوائل الكتب التي �ألفها النبهاني بعد ت�أ�سي�س الحزب، وهو من �أهم الكتب  ويعتبر كتاب »نظام الإ

.
)4(

ع�ضاء الجدد قرابة �سنتين في درا�سته رغم �صغر حجمه ا، حيث يم�ضي الأ
ًّ
المتبناة حزبي

�سلام« ، و»نظام  و�أ�صدر النبهاني عددًا من الكتب في المجال النظري والعملي وهي: »النظام الاقت�صادي في الإ

ة« ، و»�أ�س�س النه�ضة« ، و»ال�شخ�صية 
ّ
�سلامي �سلام« ، و»الدولة الإ �سلام« ، و»النظام الاجتماعي في الإ الحكم في الإ

ة« ثلاثة �أجزاء، و�ألَّف في المجال العملي التنظيمي كتاب: »نقطة الانطلاق« ، و»التكتل الحزبي« ، وقد 
ّ
�سلامي الإ

حزب  من�شورات  من  باعتبارها  1952-1953م،  �أعوام  بين  الواقعة  الفترة  خلال  الكتب  هذه  جميع  ظهرت 

1973م ظهر كتاب  التحرير في القد�س، ثم ظهر في ال�ستينيات من القرن الع�شرين كتاب »الخلافة«. وفي عام 

»التفكير«. وقبل وفاة النبهاني بعام �ألّف كتاب »�سرعة البديهة« عام 1976م.

ح 
ّ

ؤلفات عديدة �أخرى ن�شرت ب�أ�سماء �أع�ضاء الحزب، و�أحيانًا بدون ا�سم، والتي يرج كما يوجد للحزب م�

لحزب  �سيا�سية  و»مفاهيم   ، التحرير«  حزب  »مفاهيم  كتاب:  مثل  النبهاني  ت�أليف  من  �أنها  الحزب  �أع�ضاء 

التحرير«، و »نداء حار �إلى الم�سلمين« ، و»مقدمة الد�ستور« ، و»الدو�سية« ، ف�ضلًا عن مئات الن�شرات التي كان 

.
)5(

ي�صدرها الحزب تباعًا بح�سب الحاجة والم�سائل والق�ضايا الم�ستجدة ومتغيرات الواقع ال�سيا�سي

ة التي عملت على بناء منظومةٍ فكرية متكاملة حول الدين 
ّ
�سلامي حزاب الإ ويعتبر حزب التحرير من �أوائل الأ

والدولة والمجتمع، وعلى الرغم من ن��شأته على �أ�س�س نوعية ذكورية �إلا �أنه في خطابه يتوجه �إلى الرجل والمر�أة 
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�سرة م�ساحةً وا�سعة في خطابه، وو�ضع فل�سفته  �ص للمر�أة والأ
َّ

لهي؛ فقد خ�ص مر الإ معًا كمكلفين يخ�ضعون للأ

�سلام« ، وبين حقوقها وواجباتها قانونيًا و�سيا�سيًا في كتاب »مقدمة  النظرية في كتاب »النظام الاجتماعي في الإ

الد�ستور«.

ة« بح�ضورٍ كثيفٍ داخل البنية النظرية للحزب، وتهيمن على مجمل الفعاليات 
ّ
�سلامي وتتمتع فكرة »الدولة الإ

.
)6(

والا�ستراتيجيات العملية التي طبعت م�سار ت�شكل الحزب و�سيا�سته ومنهجه

�سلام،  ب�أنه: »حزب �سيا�سي، مبد�أه الإ ا؛ فقد عرف نف�سه 
ًّ
ا راديكالي

ًّ
ى �سيا�سي

ً
لقد نحى حزب التحرير منح

عادة  لإ وليقودها  لها،  ق�ضية  �سلام  الإ لتتخذ  ومعها  مة،  الأ بين  يعمل  وهو  مبد�أه،  �سلام  والإ عمله،  فال�سيا�سة 

الخلافة والحكم بما �أنزل الله �إلى الوجود«.

ا، 
ً
و»حزب التحرير، هو: تكتل �سيا�سي، ولي�س تكتلًا روحيًا، ولا تكتلًا علميًا، ولا تعليميًا، ولا تكتلًا خيري

.
)7(

ة هي الروح لج�سمه، وهي نواته و�سر حياته«
ّ
�سلامي والفكرة الإ

ة من الانحدار ال�شديد، الذي و�صلت �إليه، وتحريرها من �أفكار 
ّ
�سلامي مة الإ ويهدف الحزب �إلى »�إنها�ض الأ

ة �إلى 
ّ
�سلامي عادة دولة الخلافة الإ الكفر و�أنظمته و�أحكامه، من �سيطرة الدول الكافرة ونفوذها، وبغية العمل لإ

.
)8(

الوجود حتى يعود الحكم بما �أنزل الله«

ة المر�أة والرجل معًا ا�ستجابة لقوله تعالى: )ولتكن 
ّ
�سلامي وي�شترك في القيام بواجب �إقامة الخلافة والدولة الإ

منكم �أمة يدعون �إلى الخير وي�أمرون بالمعروف وينهون عن المنكر و�أولئك هم المفلحون(.

ن�سان مو�ضع الخطاب والتكليف، و�أنزل ال�شرائع  ن�سان بالتكاليف وجعل الإ فبح�سب الحزب »فالله خاطب الإ

ن�سان لا الرجل ولا  ن�سان، فجعل الإ ن�سان، ويدخل الجنة والنار الإ ن�سان، ويحا�سب الإ ن�سان، ويبعث الله الإ للإ

ا  . وذلك في معنى قوله تعالى: )يا �أيها النا�س �إنا خلقناكم من ذكر و�أنثى وجعلناكم �شعوبً
)9(

المر�أة محل التكاليف«

وقبائل لتعارفوا(.

ن�سان امر�أة �أو رجلا في فطرة معينة تمتاز عن الحيوان؛ فالمر�أة �إن�سان والرجل �إن�سان، ولا  وقد خلق الله الإ

.
)10(

ن�سانية خر في �شيء من الإ ن�سانية ، ولا يمتاز �أحدهما عن الآ خر في الإ يختلف �أحدهما عن الآ

ا 
ً
وعلى الرغم من ت�شديد الحزب على الم�ساواة بين الرجل والمر�أة في �أ�صل الفطرة �إلا �أنه و�ضع للرجل �أدوار

ة، ويعتقد �أن 
ّ
�سلامي وللمر�أة �أدواراً �أخرى، ويرى الحزب �أن الدعوة �إلى تحرير المر�أة تتناق�ض مع الح�ضارة الإ

�سلام،  �سلامي م�س�ؤولان عن م�سخ هوية المر�أة والإ الا�ستعمار الغربي والدولة الوطنية التي وجدت في العالم الإ

العالم  »المجتمع في  �أن:  الوقت؛ داخلية وخارجية، فهو يرى  نف�س  ينا�ضل على جبهتين في  إن الحزب  ف� ولذلك 

ما  رغم  ا 
ً
م�ستعمر يزال  ولا  الغربية،  الدول  قبل  من  ا�ستعمر  قد  جملته  في  فهو  �سيء،  م�ستوى  في  الإ�سلامي 
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ا، 
ً
تام خ�ضوعًا  الديمقراطية،  الر�أ�سمالية  الفكرية  للقيادة  خا�ضع  فهو  الذاتي،  الحكم  مظاهر  من  عليه  يبدو 

نظمة الديمقراطية، وفي الاقت�صاد النظام الر�أ�سمالي، وفي الناحية الع�سكرية  وتطبق عليه في الحكم وال�سيا�سة الأ

جنبية  جنبي في �أ�سلحته وتدريبه و�سائر الفنون الع�سكرية، وفي ال�سيا�سة الخارجية تابع لل�سيا�سة الأ مقودٌ للأ

فيها  يركز  يزال  ولا  م�ستعمرة،  زالت  لا  بلاد  ة 
ّ
�سلامي الإ البلاد  �أن  نقول  �أن  ن�ستطيع  ولذلك  لها،  الم�ستعمرة 

ال�شعوب  على  والثقافية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  الع�سكرية  ال�سيطرة  فر�ض  هو  الا�ستعمار  ن  لأ الا�ستعمار، 

.
)11(

الم�ست�ضعفة لا�ستغلالها

ا والمجال الاجتماعي 
ً
�سلامي في كافة المجالات عموم �سباب تخلف العالم الإ وي�ستند حزب التحرير في تحليله لأ

ة عن طريق �إ�شاعة 
ّ
�سلامي ا بالهجمة الا�ستعمارية وما عملته من م�سخ للهوية الإ

ً
المتعلق ب�أو�ضاع المر�أة خ�صو�ص

مة للو�صول �إلى غايته، ويكافح الا�ستعمار بجميع  إن غاية الحزب هي: »التفاعل مع الأ المفاهيم المغلوطة، ولذلك ف�

مة من قياداتها الفكرية واجتثاث جذوره الثقافية وال�سيا�سية والع�سكرية  �أ�شكاله وم�سمياته، لتحقيق تحرير الأ

ة، وتعتبر المفاهيم المغلوطة التي �أ�شاعها الا�ستعمار من ق�صر 
ّ
�سلامي والاقت�صادية، وغيرها من تربة البلاد الإ

.
)12(

خلاق« �سلام على العبادة والأ الإ

 

ومن هذه المفاهيم المغلوطة ت�سرب الر�ؤية الغربية لحق المر�أة »فقد ر�أى ه�ؤلاء و�أولئك �أن المجتمع الغربي 

المر�أة  �أن  ور�أوا  نتائج،  من  ذلك  على  يترتب  لما  مبالاة  ودون  بينهما،  فروق  دون  الرجل  مع  المر�أة  فيه  تقف 

الغربية ظهرت عليها �أ�شكال مدنية، وظهرت هي ب�أ�شكال مدنية، فقلدوها �أو حاولوا تقليدها، دون �أن يدركوا 

�سلام  �شكال تتفق مع ح�ضارة الغرب ومفاهيمه عن الحياة، وعن ت�صوره لها، ولا تتفق مع ح�ضارة الإ �أن هذه الأ

.
)13(

ومفاهيمه.. ولذلك نادوا ب�ضمان الحرية ال�شخ�صية للمر�أة الم�سلمة و�إعطاءها الحق في �أن تفعل ما ت�شاء«

�سلامي بغياب مفهوم الخلافة والدولة،  د الحزب علل التَّخلف و�أ�سباب الانحطاط في العالم الإ ومن هنا يحدِّ

ذلك الرمز والبناء القانوني الذي عمل الا�ستعمار والغرب على تقوي�ضه وهدمه حين »تولت انجلترا ر�أ�س الكفر 

�سلامي على الغرب، وا�ستولت  ة جمع الدول الغربية فدمرت الخلافة م�صدر الخطر الإ
َّ
�سلام مهم و�أعدى �أعداء الإ

.
)14(

ة«
ّ
�سلامي على �أكثر البلاد الإ

ة »فر�ض على كافة الم�سلمين في جميع �أقطار العالم، والقيام به �أمر محتم 
ّ
�سلامي إن �إقامة  الدولة الإ ولذلك ف�

.
)15(

لا تخيير فيه ولا هوادة ب��شأنها«

�سلامي  ال�سيا�سي الإ �إطار المجال  التحرير يتم في  المر�أة وموقعها في المجتمع لدى حزب  �إن معالجة ق�ضايا 

نظام  فالديمقراطية  والثقافية؛  ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية  المتغيرات  يقيم وزنًا لجملة  المتخيل، ولا 

�سلام  يديولوجيات المناف�سة للإ ة يغاير ويتناق�ض مع الأ
ّ
�سلامي كفر بح�سب الحزب، فنظام الخلافة والدولة الإ

.
)16(

كالر�أ�سمالية والا�شتراكية وما ينبثق عنها من نظم �سيا�سية كالديمقراطية
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إن الحزب يتخذ منها موقفًا لينًا رغم �إقراره �أن هدفها هو »الهدم  �أما الا�شتراكية المنبثقة عن ال�شيوعية؛ ف�

ن�سان  الإ فطرة  تخالف  نها  لأ طبيعيًا  �إخفاقها  »وكان  �سلامي،  الإ العالم  في  ف�شلت  �أنها  ويرى   .
)17(

والتخريب«

.
)18(

�سلام« وتناق�ض عقيدة الإ

نّ  �سلام، لأ �سلام بح�سب الحزب؛ فهو النظام الر�أ�سمالي، الذي يعتبر نظام كفر يناق�ض الإ ول للإ �أما العدو الأ

�سلام يناق�ض النظام الر�أ�سمالي، ولا يمكن �إيجاد توفيق �أو ان�سجام بينها، فكل دعوة للتوفيق �أو للان�سجام  »الإ

، ولا بد من القطيعة مع الر�أ�سمالية والديمقراطية 
)19(

�سلام« خذ الكفر وترك الإ �سلام والكفر هي دعوة لأ بين الإ

التي تهيمن على العالم »فالعالم الحديث يعني الر�أ�سمالية ومعها الديمقراطية والقانون المدني وما �شابه، وهذا 

.
)20(

�سلام«  لا بد من محاربته و�إزالته و�إقامة حكم الإ
ٌ
�سلام كفر في نظر الإ

�سلامي،  الإ والخلافة  الدولة  نظام  تغيير  على  عمل  �أنه  الحزب  بح�سب  الا�ستعمار  به  قام  ما  �أخطر  ولعل 

ا و�سيا�سيًا؛ فالا�ستعمار قام بتطبيق النظام 
ً
وجلب معه �أنظمة ر�أ�سمالية ديمقراطية، وفر�ضها قانونيًا و�إداري

، ولم يكن ذلك 
)21(

دارة والق�ضاء الر�أ�سمالي في الاقت�صاد، والنظام الديمقراطي في الحكم، والقوانين الغربية في الإ

فكار  ة و�شيوع الأ
ّ
�سلامي ممكنًا �إلا بعد تبني الم�سلمين مفاهيم مغلوطة ترى �أن الديمقراطية ترادف ال�شورى الإ

.
)22(

�سلام دين ديمقراطية التي تدعو �إلى المطابقة بينهما، والادعاء ب�أن الإ

�أ�صدر  التحرير،  حزب  بح�سب  الم�سلمين  لدى  والتبا�سها  الديمقراطية  الم�س�ألة  ولخطورة 

.
)23(

�إليها« الدعوة  �أو  تطبيقها  �أو  �أخذها  يحرم  كفر  نظام  »الديمقراطية  بعنوان:  ا 
ً
 كتيب

قه الغرب في بلاد الم�سلمين، وهي تتنافى كليًا وجزئيًا 
َّ
 وتتلخ�ص ر�ؤية الحزب للديمقراطية ب�أنها نظام كفر �سو

نظمة التي �أتت بها؛ فالديمقراطية نظام حكم  فكار والأ �سلام في م�صدرها وعقيدتها و�أ�سا�سها والأ مع �أحكام الإ

و�ضعه الب�شر، لا علاقة له بالوحي �أو الدين، وهي تجعل ال�سيادة للب�شر وتعطيه حقّ الت�شريع باعتباره م�صدر 

مة، فالله وحده هو الم�شرع، �أما ال�سلطان والحكم فهو  إن ال�سيادة فيه لل�شرع ولي�س للأ �سلام ف� ال�سلطات، �أما الإ

�سلامي فهي فردية، كما �أن فكرة الحريات  مة، كما �أن قيادة النظم الديمقراطية جماعية، �أما في النظام الإ للأ

حكام ال�شرعية، ومع ذلك فلا يرى الحزب  دٌ بالأ
َّ
�سلام مقي ن�سان في الإ ن�سان �إلى م�ستوى البهيمية، فالإ تنحط بالإ

�سلامي،  نظمة العاملة بها في العالم الإ ا من التر�شح للانتخابات النيابية مع الاعتقاد بكفر الديمقراطية، والأ
ً

ب�أ�س

ن مجرد التوجه �إلى �صناديق الانتخابات لا تعتبر ديمقراطية، فالديمقراطية نظام متكامل يقوم على �أ�سا�س  لأ

.
)24(

العلمانية

وي�شترط الحزب لمن �أراد الدخول في العملية الانتخابية �أن يعلن �أنه لا ي�ؤمن بالنظام الديمقراطي، و�أنه يعمل 

هذا  مع  متوافقًا  برنامجه  يكون  و�أن  �سلامي،  الإ النظام  قامة  لإ وتغييره  لهدمه  وي�سعى  مفا�سده،  ك�شف  على 

�أ�سا�س الديمقراطية، فلا يجوز الا�شتراك مع مر�شحين علمانيين في  الق�صد، و�أن لا يتعاون مع القائمين على 

إن من لم يحقق هذه ال�شروط يحرم انتخابه، كما يحرم على الم�سلمين انتخاب مر�شحين  قائمة موحدة، ولذلك ف�

.
)25(

ن ذلك ي�صب في �سياق دعم �أنظمة الكفر علمانيين لأ
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وينطبق هذا الحكم على الرجل والمر�أة؛ فبح�سب الحزب: »يجوز للمر�أة والرجل �أن يكونا �أع�ضاء في المجل�س 

الدعوة، ومراقبة  على حمل  يقت�صر  �أن دخولهما  الانتخابي  برنامجهما  في  ا 
ً
ا �صريح

ً
وا�ضح كان  �إذا  النيابي 

مر بالمعروف والنهي  ن الأ الحكومة ومحا�سبتها لعدم حكمها بما �أنزل الله، ولارتباطها بالكافر والم�ستعمر، ولأ

.
)26(

 على المر�أة والرجل، و�إبداء الر�أي حق للمر�أة والرجل«
ٌ
عن المنكر واجب

إنه يجوز للمر�أة والرجل �أن ينتخبا ب�شرط الالتزام بانتخاب »المر�شح الذي يتر�شح  �أما بخ�صو�ص الانتخاب ف�

والم�شاركة  القوانين،  ب�سن  الم�شاركة  يريد  المر�شح  كان  �إذا  ا 
ّ
�أم الحكومة.  مراقبة  بدور  للقيام  الدعوة،  لحمل 

.
)27(

ب�أعمال الحكم في المجل�س النيابي، فلا يجوز انتخابه لا من قبل المر�أة ولا من قبل الرجل«

لقد ظهرت اهتمامات م�ؤ�س�س الحزب ال�شيخ تقي الدين النبهاني بالبرلمان في فترة مبكرة قبل ت�أ�سي�س الحزب؛ 

ا من منابر الدعوة، و�شارك بنف�سه في انتخابات 1951م، عن منطقة القد�س �إلا �أنه لم يفز، وعند 
ً
باعتباره منبر

ا �شديدًا على الم�شاركة في انتخابات البرلمان 
ً

ت�أ�سي�س الحزب حر�ص على النزول ككتلة �إ�سلامية، و�أبدى حر�ص

الداعور، وبعد حلِّ  �أحمد  ال�شيخ  �سو  ينجح منهم  1954م، وتقدم الحزب بخم�سة مر�شحين، لم  عام  ردني  الأ

البرلمان عام 1956م جرت انتخابات جديدة، وتقدم الحزب مرة �أخرى، وف�شل مر�شحيه با�ستثناء ال�شيخ �أحمد 

.
)28(

الداعور الذي فاز للمرة الثانية عن منطقة طولكرم

بينهم  من  كان  النواب  مجل�س  �أع�ضاء  من  ت�سعة  ف�صل  تّم  1958/5/13م  �إلى  1957/12/3م  وبين 

�أي من الانتخابات  إن الحزب لم ي�شترك في  الدّاعور، وحكم عليه بال�سجن مدة �سنتين، ولذلك ف� �أحمد  ال�شيخ 

.
)29(

اللاحقة

. كما �أقر الحزب 
)30(

ة بيت وهي عر�ضٌ يجب �أن ي�صان«
َّ
�صل في المر�أة �أنها �أم ورب ويرى حزب التحرير �أن »الأ

�صل �أن ينف�صل الرجال عن الن�ساء، ولا يجتمعون  في مقدمة الد�ستور الذي يقترحه، في مادته )رقم: 101( �أن »الأ

.
)31(

�إلا لحاجة يقرها ال�شرع كالبيع، ويقر الاجتماع من �أجلها كالحج«

�أما بالن�سبة لحقوق المر�أة في تولي الحكم فقد ن�ص الحزب في المادة )رقم: 104( من د�ستوره على �أنه »لا يجوز 

�أن تتولى المر�أة الحكم، فلا تكون رئي�س دولة ولا قا�ضيًا في محكمة المظالم ولا واليًا ولا عاملًا ولا تبا�شر �أي عمل 

.
)32(

يعتبر من الحكم«

ة؛ 
ّ
�سلامي مة في الدولة الإ ويفرق حزب التحرير بين المجل�س النيابي في الديمقراطيات المعا�صرة، ومجل�س الأ

القوانين،  ي�سن  �أنه  والثاني:  ويراقبها،  الحكومة  يحا�سب  �أنه  �أحدها:  �أمور؛  بثلاثة  يقوم  النواب  »فمجل�س 

والثالث: �أنه يقيم الحكام وي�سقطهم، فهو من حيث محا�سبة الحكومة ومراقبتها لي�س من الحكم، ولكنَّه من 

إن واقعه �أنه يحا�سب  مة؛ ف� حيث �سن القوانين وعزل الحكام و�إقامتهم يعتبر من الحكم، وهذا بخلاف مجل�س الأ

ا، فهو غير مجل�س النواب، ولذلك 
ً
ا، ولا يعزل حاكم

ً
الحاكم ويراقبه، لكنه لا ي�سن القوانين ولا ين�صب حاكم

ا لمجل�س النواب ما داما يعتبر من الحكم ح�سب المبد�أ الر�أ�سمالي الديمقراطي، 
ً
لا يجوز للمر�أة �أن تكون ع�ضو

نه لي�س من الحكم«. مة، لأ ا في مجل�س الأ
ً
ويجوز لها �أن تكون ع�ضو
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وبح�سب هذا الت�صور لحزب التحرير الذي يق�صر مهامه على �إعطاء الر�أي يحق للمر�أة الم�شاركة فيه، ويتم 

ا من المر�أة 
ًّ
ذلك وفق �شروط �شديدة من ��شأنها منع كل ما ي�ؤدي �إلى ال�صلة الجن�سية الغير م�شروعة، ويخرج �أي

ا وجعل ا�ستخدام كل 
ً
ا واجب

ً
والرجل عن النظام الخا�ص للعلاقة الجن�سية، و�شدد في هذا المنع، فجعل العفة �أمر

ن ما لا يتم الواجب �إلا به فهو  ا، لأ
ً
ا واجب

ً
طريقة �أو �أ�سلوب �أو و�سيلة ت�ؤدي �إلى �صيانة الف�ضيلة والخلق �أمر

حكام كثيرة منها: ا �شرعية معنية، وهذه الأ
ً
واجب، وحدّد لذلك �أحكام

	�أنه �أمر كلا من الرجل والمر�أة بغ�ض الب�صر. -1

2-	 �أمر الن�ساء �أن يرتدين اللبا�س الكامل المحت�شم الذي ي�ستر كل ما هو مو�ضع للزينة، �إلا ما ظهر 

منها؛ �أي: لا يبدين محل زينتهن �إلا ما ظهر منها، �إلا الوجه والكفين.

3-	 منع المر�أة من �أن ت�سافر من بلد �إلى �آخر م�سيرة يوم وليلة �إلا ومعها محرم.

4-	 منع الخلوة بين الرجل والمر�أة �إلا ومعها محرم.

إذن زوجها. 5-	 منع المر�أة من �أن تخرج من بيتها �إلا ب�

�سلام على �أن يجعل جماعة الن�ساء منف�صلة عن جماعة الرجال في الحياة الخا�صة. 6-	 حر�ص الإ

.
)33(

حر�ص على �أن تكون �صلة التعاون بين الرجل والمر�أة �صلة عامة في المعاملات 	-7

�أما بخ�صو�ص عمل المر�أة؛ فقد �أجازه وفق �شروط دقيقة، فهو يو�ضح ذلك بقوله: »لي�س معنى كون عملها 

عمال. بل معناه هو: �أن  ة بيتٍ �أنها مح�صورة في هذا العمل، ممنوعةٌ من مزاولة غيره من الأ
َّ
 ورب

ٌ
�صلي �أنها �أم الأ

الله خلق المر�أة لي�سكن �إليها الرجل، وليوجد منها الن�سل والذرية.. ولكنه خلقها بنف�س الوقت لتعمل في الحياة 

العامة، كما تعمل في الحياة الخا�صة، ف�أوجب عليها حمل الدعوة، وطلب العلم في ما يلزمها من �أعمال حياتها. 

ناعة كما تزاول التَّجارة، و�أن تتولى 
ِّ

راعة وال�ص و�أجاز لها البيع، والإجارة، والوكالة.. وجعل لها �أن تزاول الزِّ

العقود، و�أن تملك كل �أنواع الملك، و�أن تنمي �أموالها. و�أن تبا�شر ��شؤونها في الحياة بنف�سها، و�أن تكون �شريكة 

�أن  للمر�أة  �أنه لا يجوز  �إلا  المعاملات..  �شياء، و�أن تقوم ب�سائر  النا�س والعقارات والأ و�أجيرة، و�أن ت�ست�أجر 

 عملٍ في وظائف الدولة.. ويجوز 
َّ

تتولى الحكم، فلا تكون رئي�س دولةٍ ولا معاونًا له، ولا واليًا، ولا عاملًا ولا �أي

ا، و�إنما هو يف�صل الخ�صومات بين النَّا�س.. �أما بالن�سبة لقا�ضي 
ً
نَّ القا�ضي لي�س حاكم لها �أن تتول الق�ضاء لأ

.
)34(

إنه لا يجوز �أن يكون امر�أة« المظالم؛ ف�

الر�ؤية  بح�سب  المر�أة  به  تتمتع  التي  والواجبات  الحقوق  مجمل  التحرير  لحزب  ال�سابق  النَّ�ص  �ص  يلخِّ

إن الحزب يعتبر  المر�أة مكلَّفة بحمل  ن، ومع ذلك ف� التَّحريرية، وهي ر�ؤية لم تتغير منذ ت�أ�سي�س الحزب حتى الآ

�سلام جاء بالتكاليف ال�شرعية للن�ساء وللرجال، فجعل  ة؛ فبح�سب الحزب: »الإ
ّ
�سلامي عوة و�إقامة الدولة الإ الدَّ

�سلام ب�أحكام متنوعة،  للمر�أة حقوقًا وعليها واجبات، كما جعل للرجل حقوقًا وعليه واجبات.. وهكذا جاء الإ

لي�س  التخ�صي�ص  كر.. وهذا  الذَّ نثى غير واقع  الأ ن واقع  الن�ساء ببع�ضها، لأ  
َّ

ببع�ضها، وخ�ص الرجال   
َّ

خ�ص

جل والمر�أة 
َّ
حكام للر معناه عدم الم�ساواة، و�إنما هو العلاج ال�صحيح لواقع كل منهما.. وهذا التَّنوع في بع�ض الأ

ن  يئ، لأ
ّ

ة، ومن م�س�ؤولية العمل لتغيير الواقع ال�س
ّ
�سلامي عوة لا�ستئناف الحياة الإ ف المر�أة من حمل الدَّ

ْ
ع

ُ
لم ي

.
)35(

جال وللنّ�ساء«
ّ
ا للر

ًّ
الخطاب �إلى هذا العمل جاء عام
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نظامه  وفق  �صفوفه  في  النّ�ساء  �إدخال  على  الحزب  عمل  فقد  التّحرير  بحزب  الخا�صة  �ؤية 
ّ
الر على   

ً
وبناء

ة، فالهيكل التَّنظيمي للحزب 
َّ
ردن �إلى مواقع قيادي ة لق�ضايا المر�أة، �إلا �أنها لم ت�صل في الأ

ّ
الخا�ص، ور�ؤيته الفكري

عداءه  عن  ف�ضلًا  ا 
ًّ
انقلابي ا 

ًّ
راديكالي ا 

ً
نهج تبنّيه  ب�سبب  ية 

ِّرس
ال� طبيعته  مع  تن�سجم  ة 

ّ
هيراركي ة 

ّ
بتراتبي يتَّ�سم 

نظمة الحاكمة بو�صفها مرتدّة وكافرة. للأ

نة من عدّة �أ�شخا�ص من �أع�ضاء الحزب ت�سمى »لجنة 
ّ
وي�شرف على الحزب في كلِّ دولةٍ يعمل بها لجنة مكو

ى »اللّجنة المحلية« 
ّ
نة، �أو منطقة محدّدة ت�سم

ّ
الولاية« كما �أن هناك لجانًا �أخرى ت�شرف كلٌّ منها على مدينة معي

�أو مكان محدّد  ما،  الإ�شراف على الحزب في مدينة  تكليف �شخ�ص واحدٍ من الحزب بم�س�ؤولية  �أحيانًا  ويتم 

ي�سمى »المعتمد«.

وتعتبر »لجنة القيادة« هي �أعلى الهرم ويتر�أ�سها رئي�س الحزب، وقد تولى ال�شيخ تقي الدين النّبهاني قيادة 

ة وخلفه في 
ّ
مني الحزب منذ ت�أ�سي�سه حتى وفاته �سنة 1977م في بيروت، عقب انتقاله �إليها ب�سبب الملاحقة الأ

لى مهام 
ّ
2003م، حيث تو �إمارة الحزب حتى وفاته  قيادة الحزب ال�شيخ عبد القديم زلوم، والذي ا�ستمر في 

من بيروت، ب�سبب الت�سامح الذي تبديه 
 )36(

مير المهند�س عطا �أبو الر�شتة، وهو لا يزال يقود الحزب من�صب الأ

ة.
ّ
ة تجاه الحزب، وقادة الحزب جميعًا �أردنيون من �أ�صول فل�سطيني

ّ
الدّولة اللّبناني

ية والتَّكتم ب�سبب مواقفه المت�شدّدة تجاه النظام، فيما 
ِّرس

وتتم �أن�شطة المر�أة في حزب التحرير في �إطارٍ من ال�

الر�سمي لحرب  النّاطق  إن  ف� المثال  �أخرى؛ فعلى �سبيل  التحرير في مناطق  المر�أة في �صفوف حزب  �أداء  تطور 

، وفي فل�سطين تن�شط المنتميات لحزب التحرير بتنظيم �أن�شطةٍ 
)37(

التحرير في بنغلاد�ش هي فهميده خانوم موني

.
)38(

ة على �شبكة الانترنت
ّ
مختلفة ت�ستهدف النّ�ساء؛ كالدرو�س والمهرجانات، و�إن�شاء المواقع الدعوي

ردن، وذلك ب�سب المخاطر التي يتعر�ض  �إنّ منهج التّغيير لدى حزب التّحرير عمل على تقلي�ص دور المر�أة في الأ

�أنها  النّبوية، ويرى  يرة 
ّ

لل�س ةٍ 
َّ
�أحادي تقوم على قراءةٍ  للتّغيير  التّحرير  �إلى الحزب؛ فر�ؤية حزب  المنتمون  لها 

حكام ال�شرعية تدلُّ على وجود �سبيل محدّد،  تباع، ولا يجوز اتباع طرقٍ �أخرى، �إذ يرى الحزب �أن الأ واجبة الإ

ة، وبناء الدولة التي �سار عليها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ويجب على 
ّ
�سلامي وهو طريقة لحمل الدعوة الإ

كلّ من تبعه �أن ي�سير عليها، »دون �أن يحيد قيد �شعرة عن تلك الطّريقة في كلياتها وجزيئاتها، ودون �أن يح�سب 

�شكال، و�أما الجوهر والمعنى فهو لم يختلف،  ن الذي اختلف هو الو�سائل والأ  ح�ساب، لأ
ّ

لاختلاف الع�صور �أي

.
)39(

قطار« ولن يختلف مهما تعاقبت الع�صور واختلفت ال�شعوب والأ

ية التي ت�شكل 
ِّرس

ل �إلى منهج للتّغيير يقوم على الدّعوة ال�
َّ

وفي قراءة ال�شيخ النبهاني للطريقة النبوية تو�ص

حابة بعد �أن �أم�ضوا فترةً في كتلة حلقات، ثم المرور 
ّ

نقطة الابتداء، ثم تليها مرحلة جمع الم�ؤمنين في تكتل ال�ص

 بقيام الدّولة 
ً
ة بعد �أن �صارت كتلة الم�ؤمنين قويةً قادرةً على مجابهة المجتمع كله، وانتهاء

ّ
لمرحلة الدّعوة الجهري

.
)40(

ة في المدينة المنورة
ّ
�سلامي الإ
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د الحزب ثلاث مراحل لقيام الدّولة: وقد حدَّ

ة.
ّ
يجاد �أ�شخا�صٍ م�ؤمنين بفكرة الحزب وطريقته لتكوين الكتلة الحزبي ولى: مرحلة التّثقيف لإ  الأ

�سلام، حتى تتخذه ق�ضيةً لها، كي تعمل على �إيجاده في واقع  ة لتحميلها الإ
ّ
م الثّانية: مرحلة التّفاعل مع الأ

الحياة.

.
)41(

ا �شاملًا، وحمله ر�سالة �إلى العالم
ًّ
�سلام تطبيقًا عام الثّالثة: مرحلة ا�ستلام الحكم، وتطبيق الإ

الدّولية  ات 
َّ
�أن الاتفاقي �إذ  كونية والجوهرية، 

ُّ
وتتَّ�سم ر�ؤية الحزب لق�ضايا المر�أة وغيرها من الق�ضايا بال�س

�سلامي وتغريبه، فهو يقول:  ات للهيمنة وال�سيطرة على العالم الإ
ّ
الخا�صة بحقوق المر�أة ما هي �إلا ا�ستراتيجي

»تحرير المر�أة، يوم المر�أة العالمي.. عناوين كثيرة وافدة من بلاد الغرب، تحمل دعوة للم�سلمين حتى يلحقوا 

.
)42(

�سرة والنظام الاجتماعي« ب�أ�صحابها الكفّار في نظرتهم �إلى المر�أة والأ

�أ�سمالي الكافر، حيث يريد �أن 
َّ
د على ذلك بقوله: »تخ�ضع المر�أة الم�سلمة لحملة �شر�سةٍ من دول الغرب الر ؤكِّ وي�

�شباع ال�شهوة فقط.. �إن هذه  ةً، ومو�ضعًا لإ
َّ
يخرجها من مخدع الطهر، وعفاف العلاقة، �إلى جعلها �سلعةً تجاري

.
)43(

خيرة، وخا�صة بعد 9/11« ونة الأ مة، ولكن وتيرتها زادت في الآ الحملة بد�أت منذ بواكير حملته على الأ

�إن م�سيرة حزب التحرير جاءت حافلةً بالتّعرجات والتّقلبات والتّ�صدعات؛ فقد طبع ال�شيخ الم�ؤ�س�س تقي 

ات القرن الما�ضي بخ�صو�ص 
ّ
راء التي و�ضعها في خم�سيني ته، وبقيت الآ

ّ
الدين النبهاني الحزب بطابعه و�شخ�صي

ة الم�ؤ�س�سة للخطاب، 
ّ
ة المركزي

ّ
 اجتهادٍ �أو تجديدٍ �أو تغييٍر في بنيته الفكري

ّ
المر�أة كما هي، ولم يطر�أ على الحزب �أي

 معزول، وحال دون توا�صله مع الجماهير من الرجال 
ّ

مر الذي ح�صر الحزب منذ ت�أ�سي�سه في �إطارٍ نخبوي الأ

لفية والتّبليغ.
ّ

ة �أخرى؛ كالإخوان وال�س
ّ
مر الذي �أف�سح المجال لحركات �إ�سلامي والن�ساء، الأ

ا لر�ؤيةٍ فقهيةٍ �ساكنة وجامدة،لم تحفل بمجمل التّغيرات التي طر�أت على النّظام الدّولي 
ً
لقد بقي الحزب �أ�سير

 التّحديات التي يواجهها الحزب في الم�ستقبل في �إطار بروز 
ّ
مع حلول ع�صر العولمة، وتعتبر ق�ضية المر�أة �أحد �أهم

ة تكفل حقوق المر�أة وتعطيها م�ساحةً 
ّ
ةٍ وعملي

ّ
ة عملت على بلورة منظومةٍ خطابي

ّ
ة �إ�سلامي

ّ
وانت�شار ر�ؤى اجتهادي

ة وديمقراطية.
ّ
ة حداثي

ّ
وا�سعةً في ظلّ نظم �سيا�سي
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)44(
لفية التَّقليديَّة ال�سَّ

ردن،  لباني )1914-1999م( الم�ؤ�س�س الحقيقي لل�سلفية التقليدية في الأ يعتبر ال�شّيخ محمد نا�صر الدين الأ

فقد تمكن خلال حياته من �صياغة مدر�سةٍ �سلفيةٍ جديدة و�ضعته ك�أحد �أبرز الرموز ال�سلفية في الن�صف الثاني 

�سلامي، وحظي بقبول كبير، وقد تميزت مدر�سته ال�سلفية  من القرن الع�شرين، ونال �شهرة وا�سعة في العالم الإ

�سلامي، كال�سلفية الوهابية في الحجاز، وال�سلفية الإ�صلاحية  الجديدة ب�سماتٍ خا�صة عن �سابقاتها في العالم الإ

الكتاب  �إلى  الرجوع  �إلى  الدعوة  لفيات في 
ّ

ال�س �أنها ت�شترك مع هذه  �إلا  المغرب،  الوطنية في  في م�صر، وال�سلفية 

والانهيار  العلمي  الركود  حالة  من  الخروج  �إلى  ت�سعى  �إ�صلاحية  كحركةٍ  ال�صالح،  ال�سلف  ومنهج  وال�سنة 

�سلامي، والعمل على ا�ستعادة �صورة  ال�سيا�سي وال�سيطرة الا�ستعمارية، من خلال الدعوة �إلى �إحياء التراث الإ

ا، من البدع والعوائد وال�شرك، وتر�سيخ القيم 
ًّ
�سلام النقية، وتطهيره من الممار�سات التي علقت به تاريخي الإ

تباع  التوحيد، والإ �إلى  الدعوة  الم�ؤ�س�سة من  �سا�سية  الأ بالمبادئ  تتلخ�ص  �صيلة والتي  الأ ة 
ّ
�سلامي الإ خلاقية  الأ

.
)45(

والتزكية

لباني عقب هزيمة )1967م( �أثناء وجوده في �سوريا بتطوير �سلفية جديدة ارتبطت با�سمه، لم  بد�أ ال�شيخ الأ

 في 
ٌ
 كبير

ٌ
تكن معهودة في بلاد ال�شام من قبله، وهي �سلفية علمية دعوية �إحيائية، وكان لل�شيخ ر�شيد ر�ضا ت�أثير

ة ركّزت على الجانب 
ّ
ة، �إلا �أن هذه القراءة ل�سلفية ر�شيد ر�ضا لم تكن �شاملةً، و�إنما كانت جزئي

ّ
توجهاته النظري

لباني على �إعجابه بر�شيد ر�ضا بقوله: »�إلا �أن  النّقلي النّ�صي، ولي�س الجانب العقلي التّ�أويلي حيث ي�ستدرك الأ

ا 
ً
يد ر�شيد ر�ضا مت�أثر

ّ
يد ر�شيد ر�ضا لا يحملنا على �ألا نذكر ما وقع فيه من انحراف؛ فقد كان ال�س

ّ
تقديرنا لل�س

ات، والتي 
ّ
�سلامي في الع�صر الحا�ضر من ماديات وابتعاد عن الإيمان بالغيبي جواء التي يعي�شها العالم الإ بالأ

.
)46(

ول من �أركان الإيمان« �سلام كلّه، والركن الأ هي �أ�صل الإ

ترجمةٌ  ، وهو  والتربية«  »الت�صفية  اتخذه لحركته وهو  الذي  عار  ال�شِّ لباني من خلال  الأ فل�سفة  وتتلخّ�ص 

مدن  مختلف  في  جولاته  خلال  يلقيها  كان  التي  والدرو�س  الكتب  خلال  من  بها  ب�ّرش  التي  ة 
ّ
لل�سلفي ة 

ّ
عملي

ردن خلال ال�سبعينيات عن طريق الدرو�س التي كان يدعى  ومحافظات �سوريا، وكان ابتداء دخول دعوته �إلى الأ

ين 
ّ
ا �شعبة مدينة الزرقاء، التي كانت ت�ضم �إخواني

ً
ردن بدعوةٍ من الإخوان الم�سلمين، وخ�صو�ص لقائها في الأ لإ

�ستاذ محمد �إبراهيم  لفي كال�شّيخ عبد الله عزام، وذيب �أني�س، والدكتور �أحمد نوفل، والأ
ّ

�أقرب �إلى الاتجاه ال�س

.
)47(

�شقرة
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ة، قوامها تنقية العقائد والعبادات من ال�شّوائب والبدع 
ّ
ويقوم مفهوم »الت�صفية والتربية« على ر�ؤية �إحيائي

لا  »الاتباع   وهو: 
ّ
�أ�سا�سي مبد�أ  على  وتعتمد  عليها،  فراد  الأ وتربية  الزمن،  بها عبر  علقت  التي  والانحرافات 

الابتداع« اعتمادًا على الحديث النبوي »خير القرون قرني، ثم الذي يلونهم، ثم الذين يلونهم« ؛ فالاتباع يمثِّل 

جوهر نظرية الت�صفية، وذلك من خلال الك�شف عن البدع وملاحقتها، وتطهير المجتمع من �أ�ضرارها، وفي ذلك 

�سلام قد �أ�صبح �ضرورةً لا منا�ص منها، ولا غنى عنها، لحياطته  لباني: »نف�ض البدع المتراكمة عن الإ يقول الأ

ولهداية النا�س به.. �إن البدعة في الدين �ضلالة تقود �إلى النار، و�إن الله لا يقبل �أن يدخل �أحدٌ في الدين ما لي�س منه، 

.
)48(

و�أن العمل على غير ما �أمر الله مردود«

وري جدًا تنبيه الم�سلمين على البدع التي دخلت في  د على منهج الاتباع بقوله: »ولهذا كان من ال�َّرض ؤكِّ وي�

لبيان  التّعر�ض  ينبغي  فقط، ولا  وال�سنة  بالتّوحيد  تعريفهم  يكفي  �أنه  البع�ض  يتوهم  كما  مر  الأ ولي�س  الدّين، 

.
)49(

حاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة« ات، وي�سكت عن ذلك.. فمن �أ�سباب الابتداع في الدّين: الأ
ّ
ات والبدعي

ّ
ال�شركي

ا 
ً
 مكتمل بذاته، وهو وا�ضح لا يحتاج �إلى �شرحٍ �أو ت�أويلٍ، فهو يغاير تمام

ّ
�سلامي لبانّي �أن الدّين الإ يرى الأ

راء والاجتهادات التي  �سلام بت�صفيته من الآ خرى، وتتلخ�ص �سبل النَّه�ضة وعودة الإ ديان والح�ضارات الأ الأ

ين، لكن هذا الدِّين كما يعلم الجميع وبخا�صة  ا فهو يقول: »العلاج الوحيد هو الرجوع �إلى الدِّ
ًّ
لحقت به تاريخي

�سلام  الإ �إلى  الدّعاة  به  يقوم  �أن  يجب  �إ�صلاحٍ  �أي  �أنّ  �أرى  �أنا  لذلك  الاختلاف..  �أ�شد  فيه  مختلّفٌ  المتفقهين 

ثانيًا  مة  الأ فْهِموا 
ُ
وي �أنف�سهم،  لًا 

ّ
�أو يفهموا  �أن  �إلى  يعودوا  �أن  هو  ب�إخلا�ص  �سلام  الإ دولة  قامة  لإ والنَّا�شدون 

الدّين الذي جاء به الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وذلك لا �سبيل �إليه �إلا بدرا�سة الكتاب وال�سنة.. يجب على 

�أهل العلم �أن يتولوا تربية الن�شئ الم�سلم الجديد على �ضوء ما ثبت في الكتاب وال�سنة.. وهذه التربية هي التي 

�سلام، وبدون هاتين المقدمتين: العلم ال�صحيح،  �سلامي ال�صافي، وبالتالي تقيم لنا دولة الإ �ستثمر لنا المجتمع الإ

�سلام، �أو  �سلام، �أو حكم الإ والتربية ال�صحيحة على هذا العلم ال�صحيح ي�ستحيل في اعتقادي �أن تقوم قائمة الإ

.
)50(

�سلام« دولة الإ

ردن عام 1980م، والتف حوله  لباني عقب �إقامته في الأ ا لل�شيخ الأ
ّ
ا و�سيا�سيً

ًّ
لفية التّقليدية فكري

ّ
تبلورت ال�س

ة في 
ّ
لباني لفية التّقليدية الأ

ّ
ا يتوافر على ر�ؤيةٍ خا�صة، ومن �أ�شهر ممثلي ال�س

ّ
لوا اتجاهًا �سلفيً لبة �شكَّ عددٌ من الطَّ

ردن ال�شيخ محمد �شقرة، وعل حلبي، و�سليم الهلالي، ومحمد مو�س ن�صر، وم�شهور �سلمان، الذين تابعوا  الأ

لباني للدرا�سات العلمية والمنهجية«  مام الأ �صالة« و�إن�شاء »مركز الإ لفية التّقليدية من خلال مجلدة »الأ
ّ

ن�شر ال�س

وذلك بتاريخ 2001/1/8م.

�سلام دينٌ  لباني: الإ �سلام ومعناه، فبح�سب الأ لفية التّقليدية لق�ضايا المر�أة على مفهوم الإ
ّ

�س ر�ؤية ال�س
ّ

تت�أ�س

له من خارجه، 
ّ
يكم �إلى ما  الم�شكلات والنّوازل، ولا يحتاج  ل�سائر  �إجاباتٍ قاطعةٍ  مكتملٌ بذاته، ويحتوي على 

�صورته  هت 
ّ
�شو وانحرافاتٍ  لتحريفاتٍ  ا 

ّ
تاريخيً �ض 

ّ
تعر الذي  �سلام  الإ في  ولي�س  الم�سلمين  في  الم�شكلة  وتكمن 

ة 
ّ
ة وال�سيا�سي

ّ
ة والاجتماعي

ّ
لف ال�صالح، فالبدع والعوائد العقدي

ّ
ان ع�صر ال�صحابة وال�س

َّ
النّقية التي كان عليها �إب

ه 
ّ
ول الذي جاء به النبي �صلى الله عليه و�سلم وم�صدري �سلام، ولا بدَّ من العودة للنّبع الأ عملت على ت�شويه الإ
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ن ذلك هو الدّين  نة، لأ
ّ

جوع �إلى الدّين �إنما هو بالرجوع �إلى الكتاب وال�س
ّ
�سا�سيين وهما الكتاب وال�سنة، فالر الأ

ة، وهو الع�صمة من الانحراف والوقوع في ال�ضلال، ولذلك قال عليه ال�صلاة وال�سلام: »تركت فيكم 
ّ
ئم باتفاق الأ

.
)51(

 الحو�ض«
َّ
�شيئين لن ت�ضلوا بعدهما: كتاب الله و�سنتي، ولن يتفرقا حتى يردا علي

والمجتمع،  ولة  الدَّ مجال  في  يتحقق  �سوف  الإ�صلاح  إن  ف� حيحة؛ 
ّ

ال�ص نة 
ُّ

وال�س الكتاب  �إلى  العودة  د 
ّ
وبمجر

لف من عدم التَّدخل 
ّ

�صل في المر�أة هو لزوم البيت لقوله تعالى: )وقرن في بيوتكن( وما كان عليه ن�ساء ال�س »والأ

.
)52(

في ال�سيا�سة«

�صل؛ فال�شيخ عبد العزيز بن باز يقول: »�إن الدعوة في  لبانية في تقرير هذا الأ ة مع الأ
ّ
لفية الوهابي

ّ
وت�شترك ال�س

ة 
ّ
 كان ذلك بجهة التّ�صريح �أو التّلويح بحج

ً
 �إلى الاختلاط �سواء

ّ
نزول المر�أة �إلى العمل في ميدان الرجال، الم�ؤدي

ة، وعواقبه 
ّ
ا له تبعاته الخطيرة، وثمراته المر  جدًّ

ٌ
 خطير

ٌ
�أن ذلك من مقت�ضيات الع�صر ومتطلبات الح�ضارة: �أمر

عمال التي تخ�صها  ة التي ت�أمر المر�أة بالقرار في بيتها، والقيام بالأ
ّ
الوخيمة، رغم م�صادمته للنُّ�صو�ص ال�شرعي

ا تقت�ضيه 
ّ
 لها عم

ٌ
نْطلقها الحيوي في هذه الحياة �إخراج

ُ
في بيتها.. و�إخراج المر�أة من بيتها الذي هو مملكتها، وم

.
)53(

فطرتها وطبيعتها التي جبلها الله عليها«

الَخلقْ  في  والمر�أة  الرجل  بم�ساواة  قرار  الإ مع  لبيتها  المر�أة  لزوم  �ضرورة  على  التقليدية  لفية 
ّ

ال�س د  وت�شدِّ

لباني يو�صي المر�أة بقبول ذلك  والتَّكوين �إلا �أن المر�أة يجب �أن لا تطلب الم�ساواة مع الرجل في حقوقه؛ فال�شيخ الأ

والالتزام به، فهو يقول: »لا تطلب الزوجة مثلًا �أن ت�ساوي الرجل في جميع حقوقه.. وعلى المر�أة ب�صورة خا�صة 

يتين  ل الله به الرجال على الن�ساء في الآ إن هذا مما ف�ضَّ �أن تطيع زوجها فيما ي�أمرها به في حدود ا�ستطاعتها، ف�

.
)54(

دة لهذا المعنى« ؤكِّ )الرجال قوامون على الن�ساء( ، )وللرجال عليهن درجة( ، وقد جاءت �أحاديث م�

ال�سلفية  إنّ  ف� لبيتها،  المر�أة  لزوم  على  الت�شديد  في  والتقليدية  الوهابية  ال�سلفية  ا�شتراك  من  غم 
ّ
الر وعلى 

ا بخ�صو�ص لبا�س المر�أة؛ فال�سلفية الوهابية تتم�سك بوجوب تغطية المر�أة لكافة ج�سدها 
ً
التقليدية �أكثر ت�سامح

فور؛ فال�شيخ ابن باز يقول: »لا يخفى عليكم 
ّ

ووجهها، وترى �أن ك�شف المر�أة لوجهها �إنما هو من التّبرج وال�س

�أيها الم�سلمون ما عمت به البلوى في كثير من البلدان من تبرج الكثير من النّ�ساء و�سفورهن، وعدم تحجبهن 

�أن ذلك من المنكرات العظيمة،  �إبداءها، ولا �شك  التي حرم الله عليهن  الكثير من زينتهن  من الرجال، و�إبداء 

والمعا�صي الظاهرة، ومن �أعظم �أ�سباب حلول العقوبات، ونزول النقمات، لما يترتب على التبرج وال�سفور من 

ظهور الفواح�ش، وارتكاب الجرائم، وقلة الحياة، وعموم الف�ساد.. فاتقوا الله �أيها الم�سلمون! وخذوا على �أيدي 

�سفهائكم، وامنعوا ن�ساءكم مما حرم الله عليهن، و�ألزموهن التّحجب والتّ�ستر، واحذروا غ�ضب الله �سبحانه 

.
)55(

وعظيم عقوبته«

وي�ؤكد ال�شيخ عبد العزيز بن باز على �ضرورة التَّحجب ولزوم البيوت، فهو يقول: »وقد �أمر الله �سبحانه في 

كتابه الكريم تحجب الن�ساء، ولزومهن البيوت، وحذّر من التّبرج، والخ�ضوع بالقول للرجال �صيانةً لهنّ عن 

.
)56(

ا لهنّ من �أ�سباب الفتنة«
ً
الف�ساد وتحذير
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ة ع�شرات الكتب والر�سائل في وجوب لزوم المر�أة لبيتها وتغطية وجهها 
ّ
لفية الوهابي

ّ
وقد �صنَّف �أتباع ال�س

�أيها الم�سلم �أن  جانب، فال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين يقول: »اعلم  �أمام الأ �أو  ورة،  في حال الخروج لل�َّرض

 دلَّ على وجوبه كتاب ربك تعالى، و�سنة نبيك 
ٌ
 واجب

ٌ
جانب، وتغطية وجهها �أمر احتجاب المر�أة عن الرجال الأ

طرد«. محمد �صلى الله عليه و�سلم والاعتبار ال�صحيح، والقيا�س الم�ضَّ

�ص 
ّ

ا بخ�صو�ص لبا�س المر�أة، فقد خ�ص
ً
ا �أكثر ت�سامح

ّ
إنها اتخذت موقفًا فقهيً لبانية؛ ف� لفية التقليدية الأ

ّ
ا ال�س

ّ
�أم

دّ �أن 
ُ
ل فيه �أن لبا�س المر�أة لا ب

ّ
لباني عدة كتبٍ في بيان لبا�س المر�أة منها: »حجاب المر�أة الم�سلمة« وقد تو�ص الأ

تتوافر فيه ثمانية �شروط، وهي:

1- ا�ستيعاب جميع البدن �إلا ما ا�ستُثني: »الوجه والكفين«.

2- �أن لا يكون زينة في نف�سه.

3- �أن يكون �صفيقًا لا ي�شف.

ا غير �ضيق. 4- �أن يكون ف�ضفا�ضً

ا.
ً
ا طيب

ً
ر 5- �أن لا يكون مبخَّ

جال.
ّ
6- �أن لا ي�شبه لبا�س الر

.
)57(

7- �أن لا يكون لبا�س �شهرة

ة 
ّ
لفية الوهابي

ّ
ارمة في لبا�س المر�أة �إلا �أنه اتّهم من �أتباع ال�س

ّ
لباني ومقايي�سه ال�ص وعلى الرغم من ت�شدد الأ

د على فئات المتّهمين 
ّ
مر الذي حمله على ت�أليف كتاب للر فور، والفتنة، الأ

ُّ
بالتّهاون، والدعوة �إلى التّبرج وال�س

�أن ت�ستر وجهها وكفيها،  المر�أة  ب و�ألزم 
ّ

العلماء وت�شدّد وتع�ص �أطلق عليه ا�سم »الرد المفحم على من خالف 

.
)58(

و�أوجب ولم يقنع بقولهم: �إنه �سنةٌ وم�ستحب«

 

فور 
ُّ

ال�س هذا  من  زنًا 
ُ
وح ا 

ً
�أ�س يتفطر  ليكاد  قلبي  كان  و�إن  �أنّه  عندي  مر  الأ »وحقيقة  ا: 

ً
معتذر لبانّي  الأ وقال 

إنني لا �أرى  المزري، والتّبرج المخزي، الذي تهافتت عليه الن�ساء في هذا الع�صر، تهافتت الفرا�ش على النار، ف�

.
)59(

�أبدًا �أن معالجة ذلك يكون بتحريم ما �أباحه الله لهنّ من الك�شف عن الوجه«

خطار التي تواجه العالم  لفي فكرة التّغريب والتّقليد ك�أحد �أهم التّحديات والأ
ّ

وتهيمن على مجمل الفكر ال�س

لبانّي يحذّر من التّ�شبه بكافة �أ�شكاله   من التّ�شبه بالكفار، ولذلك فالأ
ٌ
�سلامي، فتغريب المجتمع والمر�أة نابع الإ

�أزيائهم  �أو  و�أعيادهم  عباداتهم،  في  بالكفار  التَّ�شبه   
ً
ون�ساء رجالًا  للم�سلمين  يجوز  »لا  يقول:  فهو  و�صوره؛ 

 من الم�سلمين 
ٌ
�سف - كثير ة خرج عنهما اليوم - مع الأ

ّ
�سلامي يعة الإ الخا�صة بهم، وهذه قاعدة عظيمة في ال�ّرش

�أو انجرافًا مع عادات  هوائهم،  لأ تبعًا  �أو  بدينهم،  �إليه، جهلًا  الدّين والدّعوة  ب�أمور  نون منهم 
ْ
ع

ُ
ي الذين  حتى 

جانب عليهم  الحا�ضر وتقاليد �أوروبا الكافرة، حتى كان ذلك من �أ�سباب ذلّ الم�سلمين و�ضعفهم، و�سيطرة الأ

.
)60(

وا�ستعمارهم«
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ة لا ترى �أنها من ��شأن المر�أة؛ بل 
ّ
لفية التّقليدية والوهابي

ّ
إن ال�س يا�سية للمر�أة ف�

ِّ
�أما بخ�صو�ص الحقوق ال�س

لباني »من الدّين، وهي م�أمور بها  جال، فال�سيا�سة بح�سب الأ
ِّ
�إنها في الوقت الحا�ضر لا يجوز ممار�ستها حتى للر

.
)61(

�شرعًا على العموم، �إلا �أنه مع ذلك ي�شدّد في فتاويه على القول: »من ال�سيا�سة ترك ال�سيا�سة«

مبا�شرةٍ  اهتماماتٍ  على  تتوافر  لا  والتي  التّبليغ،  كجماعة  ة 
ّ
الدعوي الحركات  من  لفية 

ّ
ال�س تقترب  وبهذا 

ق من خلال �سيا�سات �أ�سلمة المجتمع، والنفوذ �إلى القاعدة الجماهيرية الوا�سعة  يا�سة، باعتبارها ثمرةً تتحقَّ
ِّ

بال�س

ة.
ّ
�سلامي ة لا غنى عنها قبل الدُّخول في م�س�ألة الدّولة وا�ستئناف الحياة الإ

ّ
إ�ستراتيجية تغيري ك�

محمد  فال�شّيخ  ة؛ 
ّ
�سيا�سي حركةً  لفية 

ّ
ال�س كون  نفي  على  ة 

ّ
لباني الأ التّقليدية  لفية 

ّ
ال�س �أتباع  �شدّد  فقد  ولهذا 

.
)62(

لفية: »كلمة تنفي بمعناها المتبادر منه، �أي معنًى يدلّ على حركة �سيا�سية«
َّ

د على �أن ال�س ؤكِّ �إبراهيم �شقرة ي�

يا�سة 
ّ

ال�س مفهوم  عن  لخروجها  مزاولتها  تجوز  لا  الحداثي:  بمعناها  لفي 
ّ

ال�س الخطاب  بح�سب  يا�سة 
ّ

فال�س

ن لا ينبغي،  يا�سي على ما هو عليه الآ
ّ

إن مخالطة ال�سلوك ال�س ال�شرعية، يقول ال�شيخ محمد �شقرة: »ومن هنا ف�

.
)63(

ة، ومن خالطه يوزر، ومن تاب تاب الله عليه«
ّ
عي باحة لزحزحته عن دائرة المحظورات ال�ّرش ولا وجه من الإ

عي من  يا�سة بمعناها ال�ّرش
ّ

ة؛ فال�شّيخ علي الحلبي يرى �أن »ال�س
ّ
لباني لفية الأ

ّ
�ؤية �أتباع ال�س

ُّ
ويتفق مع هذه الر

ة، ولن تر�ضى �أن تكون 
ّ
لفية لي�ست حركة �سيا�سي

ّ
الدّين، �أما المعنى المعا�صر المنفلت فهي مذمومة، والدّعوة ال�س

.
)64(

كذلك«

يا�سة من 
ّ

يا�سة؛ فال�شيخ محمد مو�سى ن�صر يرى: »�أن ال�س
ّ

 تجاه ال�س
ّ
لفي ب�شكلٍ عدائي

ّ
ويتواتر الخطاب ال�س

ة وال�صليبية؟! 
ّ
نباء اليهودي لفيين، لكن �أي �سيا�سة، �أهي �سيا�سة الجرائد والمجلات ووكالات الأ

َّ
الدّين عند ال�س

�أم �سيا�سة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم و�سيا�سة �أ�صحابه؟!، �أهي �سيا�سة الديمقراطيين الذين يقولون مقولة 

تعالى  الله  يقولون: »حكم  الذين  �سلام  الإ �أهل  �سيا�سة  �أم  ال�شعب«؟!،  �أجل  من  بال�شعب  ال�شعب  الكفار: »حكم 

بكثرة  معرفة الحق  �سيا�سة  �أهي  �سلام؟!،  الإ قرره  الذي  ال�شورى  مبد�أ  من  انطلاقًا  ر�سوله  و�سنة  الله  بكتاب 

، �أو م�صنع 
ٍّ
ة؟!، ولو كان ت�أييدًا لفاح�شةٍ، �أو منكرٍ، �أو �شركٍ، �أو ناد ليلي

َّ
�صابع المرفوعة في المجال�س النيابي الأ

.
)65(

للخمور، �أم �سيا�سة: )�إن الحكم �إلا لله �أمر �أن لا تعبدوا �إلا �إياه؟!(«

يا�سة 
ِّ

ال�س وهي  �شرعًا،  مطلوبةٌ  فال�سيا�سة  والغمو�ض؛  التَّناق�ض  نحو  لفي 
ّ

ال�س يا�سي 
ِّ

ال�س الخطاب  ينحى 

 ونفاقٌ وغ�شٌّ وخداع، والنُّظم التي لا تعمل على تطبيق حكم الله 
ٌ
يا�سة المعا�صرة؛ فهي كفر

ِّ
عية، �أما ال�س ال�َّرش

لباني: »محاطون بدول  �شد، والم�سلمون اليوم بح�سب ال�شيخ الأ �سلام يعي�ش غربته الأ �سلام، فالإ خارجة عن الإ

 منهم لا يحكم بما �أنزل الله، �أو لا يحكمون بما �أنزل الله �إلا في بع�ض 
ٌ
ة في مادتها، ومبتلون بحكام كثير

ّ
كافرة قوي

.
)66(

النّواهي دون بع�ض«
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للمر�أة   لا مجال 
ٌّ

ذكوري ��شأنٌ  فهي  ة، 
ّ
نوعي �أ�س�سٍ  على  لبانّي  الأ لفي 

ّ
ال�س يا�سة في الخطاب 

ّ
ال�س ماهية  تتحدّد 

ات  فالذَّ الح�ضارات؛  بين  المت�صادمة  القيم  من  �إطارٍ  في  ة، 
َّ
المانوي بالثَّنوية  تتَّ�سم  للعالم  ر�ؤيةٍ  وفق  لاقتحامه، 

والف�ساد  النِّفاق  قوامها  خربةٌ  فهي  المعا�صرة  ة 
ّ
الحداثي ات  الذَّ �أما  المطلق،  والخير  بالنَّقاء  تت�سم  ة 

ّ
�سلامي الإ

ويتبنى  المعا�صرة،  يا�سة 
ّ

بال�س الا�شتغال  عن  ين�أى  ة 
ّ
لباني الأ لفية 

ّ
لل�س يا�سي 

ّ
ال�س الخطاب  إن  ف� ولذلك  والخداع، 

ة من خلال الالتفات نحو المجتمع ولي�س الدّولة، فالمجتمع 
ّ
ة تولي اهتمامها للم�س�ألة الدّينية الثقافي

ّ
ر�ؤيةً �سيا�سي

الابتعاد  فيجب  المعا�صرة،  وم�ؤ�س�ساتها  الدّولة  �أما  ة، 
ّ
لباني الأ لفية 

ّ
ال�س لر�سالة   

ّ
�سا�سي الأ الهدف  هو  ب�أفراده 

يعة وي�ؤذن با�ستئناف  �إلى قيام دولة ال�َّرش ورة  عنها وعدم التلب�س بها، ف�صلاح المجتمع �سوف يف�ضي بال�َّرض

ا في بيان �أهدافها 
ً
�سلمة،كما ت�شدد دوم ة كغايةٍ نبيلةٍ وثمرةٍ من ثمرات الإ�صلاح و�سيا�سات الأ

ّ
�سلامي الحياة الإ

عي نحو ا�ستئناف حياةٍ �إ�سلاميةٍ را�شدةٍ على منهاج النّبوة«، �إلا 
َّ

في بندها الخام�س على القول بـ»�ضرورة ال�س

ولة، وذلك بالبدء في  دّ �أن يمر بمراحل لا غنى عنها قبل قيام الدَّ
ُ
ا�شدة لا ب

ّ
ة الر

ّ
�سلامي �أن ا�ستئناف هذه الحياة الإ

ل �أمانة التّكليف للقيام ب�أعباء الدّولة 
ّ
ا على تحم

ً
ا وقادر

ًّ
فراد المجتمع حتى ي�صبح رباني ات ت�صفية وتربية لأ

َّ
عملي

ة 
ّ
ك والابتداع والمذهبي المن�شودة، عبر �سيا�ساتٍ بعيدة المدى تعمل على تطهير وتنقية المجتمع من �صور ال�ِّرش

ة لا ي�شوبها التّغرب �أو قيم الكفر، ف�سيا�سات �أ�سلمة 
ّ
وري

ُ
ة طه

َّ
ةٍ تَقَوِي

ّ
ة �سلفي

ّ
والانحلال والانحراف، وتكوين هوي

يا�سي وقيام الدّولة.
ّ

المجتمع هي الكفيلة وحدها للتَّو�صل �إلى العمل ال�س

عن  انحرافًا  فيه  ترى  والمجتمع  والدّولة  للعالم  ر�ؤيةٍ  على  يتوافر  لباني  الأ التّقليدي  لفي 
ّ

ال�س فالخطاب 

و�شلَّت  الم�سلمين  قوة  �أنهكت  التي  موم 
ُّ

ال�س »�أن  دعاتها  �أحد  ويرى  ال�صالح،  لف 
ّ

ال�س ومنهج  نة 
ُّ

وال�س الكتاب 

�سلام و�أهله ودولته، و�إنما هي  حركتهم، ونزعت بركتهم، لي�ست هي �سيوف الكفر التي اجتمعت على الكيد للإ

�سلامي على فترات بطيئةٍ ولكنها متوالية، و�أكيدة  �إلى داخل ج�سم العملاق الإ الجراثيم الخبيثة التي ت�سلَّلت 

.
)67(

المفعول«

ة على 
ّ
�سلامي مة الإ دة من الدّاخل: »لكي لا ت�ستيقظ الأ ة مهدَّ

ّ
�سلامي ة الإ

ّ
م ويرى �سليم الهلالي �أن ح�صون الأ

ة 
ّ
إقامة م�صانع داخلي ة الكفر ب�

ّ
امة المحقونة بالجراثيم الفاتكة، و�إمعانًا في ت�ضليلها.. فقد قام �أئم

َّ
بر ال�س وخز الإ

ه العبيد من الرويب�ضات  �سياد من الفرنجة واليهود، وينفذِّ اخل.. وهذا ما يخطّط له الأ موم من الدَّ
ُّ

فراز ال�س لإ

�إلى جهنم -عياذًا  �إلى يومنا هذا، تدعو  لالة ترفع عقيرتها  ال�ضَّ �أر�ضنا.. ولم تزل جموع  الذين ا�ستن�سروا في 

ة ينبحون، 
ّ
بالله-، فهاهم دعاة الديمقراطية ي�صرخون، وهاهم �أرباب الا�شتراكية ينهقون، وها هم �أولياء القومي

.
)68(

نّهم لم ي�ستنيروا بنور العلم، ولم يلج�ؤوا �إلى ربوة ذات قرار متين« والنا�س وراءهم يلهثون، لأ

 المتعلّق بالغرب، ويعطي �أهميةً �أكبر للعامل 
ّ
لباني �أ�سباب تخلُّف الم�سلمين بالعامل الخارجي ويعلِّل ال�شيخ الأ

ل وا�ستعباد الكفّار حتى اليهود  د على القول: »لي�ست علَّة بقاء الم�سلمين فيما هم عليه من الذُّ الدّاخلي؛ فهو ي�شدِّ

الكفّار  طات  مخطَّ على  الوقوف  عدم  �أو  الواقع،  بفقه  العلم  من  الكثيرين  جهل  هي  ة، 
ّ
�سلامي الإ ول  الدُّ لبع�ض 

.
)69(

ا العلة هي �إهمالهم العمل ب�أحكام الدّين كتابًا و�سنّة« وم�ؤامراتهم.. �إّمن
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لباني �أن تقليد الكفّار واتباع �سبيلهم ومنهاجهم �أحد �أ�سباب التَّخلف والتَّبدع والكفر؛ فكلّ النّظم  ويعتبر الأ

الح 
ّ

لف ال�ص
ّ

نة وما كان عليه ال�س
ّ

�سلام، وهو ي�ؤكد �أن »ما جاء في الكتاب وال�س ة لاحظ لها في الإ
ّ
ال�سيا�سية الغربي

بل  و�سائل،  ابتكار  يجيزون  الذين  النا�س  بع�ض  يحمل  الذي  بب 
ّ

ال�س لكن  ة، 
ّ
م الأ تكفي  والو�سائل  الغايات  من 

ا 
ّ
�إم ي�سمى  ما  لتحقيق  يتخذونها  هم  التي  للو�سائل  الكفّار  يقلِّدوا  �أن  نف�سهم  لأ يجيزون  �أقول:  �أن  واب 

ّ
ال�ص

لفاظ التي لا حقيقة لها، فهم - �أعني بع�ض  بالديمقراطية - زعموا - �أو بالعدالة الاجتماعية، ونحو ذلك من الأ

على  ب�شريعتنا  �أغنانا  وجل  عز  نا 
ُّ
رب نحن  الو�سائل،  هذه  في  الكفّار  يقلِّدوا  �أن  نف�سهم  لأ يجيزون   - الم�سلمين 

التّف�صيل الذي �سبق بيانه �آنفًا، �أن نكون عالةً على الكفّار، فنحن �إذا ما �سلكنا �سبيلهم فنكون قد �أعر�ضنا عن 

.
)70(

�سبيل الم�ؤمنين، واتبعنا �سبيل الكافرين والم�شركين«

 
ّ

يا�سي الت�آمري
ّ

ة يفزع من الخطاب ال�س
ّ
لباني لفية الأ

ّ
�صالة« النَّاطقة با�سم ال�س عداد مجلة »الأ ولعلّ المطالع لأ

�سلامي« بالقول: »ك�َّرش بنو  الذي لا يخلو منه عدد، فقد علَّقت هيئة التحرير، تحت عنوان: »�أحوال العالم الإ

الكاذبة  عاوى  الدَّ �إنها  قلوبهم..  مكنون  و�أبدوا  المكذوبة،  ديمقراطيتهم  �صفحة  وطووا  �أنيابهم،  عن  �صفر  الأ

.
)71(

واليافطات الفاجرة«

يا�سي، ولا يجوز للمر�أة �أن تتعاطى مع 
ّ

لفية التَّقليدية للح�ضور في المجال ال�س
َّ

ولا مجال للمر�أة بح�سب ال�س

ة؛ 
ّ
�سلامي يعة الإ  م�ستوردٌ، يتناق�ض مع ال�ّرش

ٌ
 كفري

ٌ
ة بح�سب هذا الخطاب نظام

ّ
نظمة الدِّيمقراطية؛ فالديمقراطي الأ

لباني ي�شدد على �أن »الدّيمقراطية: وهي عند وا�ضعيها ومعتنقيها حكم ال�شّعب نف�سه بنف�سه، و�أنّ  فال�شّيخ الأ

نّ الديمقراطية  ة والعقيدة.. لأ
ّ
�سلامي يعة الإ لطات جميعًا، وهي بهذا الاعتبار مناق�ضةٌ لل�ّرش

ّ
ال�شّعب م�صدر ال�س

�سلام نقي�ضان لا يجتمعان.. ولا عبرة بمن  ة والإ
ّ
�أن نكفر بالطّاغوت.. فالديمقراطي ُمِرنا  �أ  طاغوتٍ، وقد 

ُ
نظام

.
)72(

ة«
ّ
�سلامي يحاول �أن يجعلها من ال�شّورى الإ

يقول:  فهو  والن�ساء  للرجال  فيها  والم�شاركة  حرمتها  على  د  ؤكِّ ي� لباني  الأ إنّ  ف� الانتخابات؛  بخ�صو�ص  �أما 

 لا تجوز، والمجال�س النِّيابية التي لا تحتكم �إلى 
ٌ
يا�سية: فهي بالطريقة الديمقراطية حرام

ّ
ا الانتخابات ال�س

ّ
»�أم

ة، لا يجوز الاعتراف بها، ف�ضلًا عن �أن 
ّ
كثرية، فهي مجال�س طاغوتي كتاب الله و�سنة ر�سوله، �إنما تتحاكم �إلى الأ

ة من �صنع اليهود 
ّ
نها الطريقة غربي ي�سعى الم�سلم �إلى �إن�شائها، ويتعاون في �إيجادها وهي تحارب �شرع الله، ولأ

.
)73(

والنّ�صارى ولا يجوز �شرعا التَّ�شبه بهم«

نظرةً  �أفرز  �سلامي،  الإ ين  الدِّ ولطبيعة  وال�سيا�سي،   
ّ
الاجتماعي الواقع  لبيئة  التّقليدي  لفي 

ّ
ال�س دراك  الإ �إنّ 

ةٍ �سيا�سيةٍ تهدف �إلى �إ�صلاح الخلل الواقع في 
ّ
�أنه مع ذلك عمل على توظيفها في �سياق نظري �إلا  دونيةً للمر�أة، 

بية« �إذ تتمتّع هذه النَّظرية بح�ضورٍ كثيف في مجمل الخطاب في  ة »التّ�صفية والّرت
ّ
�سلامي، وفق نظري العالم الإ

ة، 
ّ
�سلامي �سلامي، وا�ستئناف الحياة الإ  �صريحٍ كطريقٍ وحيد للنُّهو�ض بواقع العالم الإ

ّ
�سياق م�ضمونٍ �سيا�سي

و�أن��شأت لجنة  الهدف،  �سبيل تحقيق هذا  المر�أة في  لفية على توظيف 
ّ

ال�س فقد عملت  والدولة؛  و�إقامة الخلافة 

وت وعقد المحا�ضرات للمر�أة وفق 
ُ
ي
ُ
الب في  بالنِّ�ساء  الات�صال  وظيفتها   ،

)74(

لباني الأ مام  الإ لمركز  تابعةً  ةً 
َّ
ن�سائي

حياء  اخل من خلال القاعدة ولي�س الهرم، وهي تنت�شر في معظم الأ �إ�ستراتيجيةٍ تقوم على قر�ض المجتمع من الدَّ

ا وا�سعًا في �صفوف الن�ساء.
ً
الفقيرة في المدن الرئي�سة، وتحقق انت�شار
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المر�أة  ا في طريق تقدم 
ًّ
�أ�سا�سي ة ت�شكل عائقًا 

ّ
التقليدية وما �شاكلها من �سلفيات كالوهابي ال�سلفية  �أنّ  ويبدو 

هورية التقوية المعادية للتَّطور التاريخي، فهي تتوافر  ة، وذلك ب�سبب طبيعتها الطُّ
ّ
ة وال�سيا�سي

ّ
وحقوقها المدني

ة، دون الاعتبار بالتغيرات التاريخية،، وهي ت�صر على بقاء دور 
ّ
�سلامي على اعتقاد را�سخة باكتمال التجربة الإ

�سرة، وفق ر�ؤيةٍ �صارمةٍ لمفهوم قوامة الرجل،  ا في المجال الخا�ص في البيت وتدبير ��شؤون الأ
ً
المر�أة منح�صر

�سلام، ترى  ة للإ
ّ
�سلام للمر�أة تكفل لها حقوقها بح�سب ر�ؤيةٍ وقراءةٍ ظاهري وترى �أن المنزلة التي �أعطيت في الإ

ا وف�سادًا.
ً
خر �شر في ذاتها كمالًا مطلقًا، وفي الآ

والتقدم  النه�ضة  إن  ف� ال�صالح،  ال�سلف  بفهم  وال�سنة  الكتاب  �إلى  العودة  د 
َّ
مجر إن  ف� �ؤية 

ُّ
الر هذه  فبح�سب 

عٌ، وخروج عن الدِّين  خرى؛ فهو تخلفٌ، وتبدُّ ة، �أما التَّلب�س والا�ستفادة من الح�ضارات الأ
ّ
ت�صبح م�س�ألةً بديهي

المر�أة وحقوقها،  عن  بالدّرا�سات  زاخرةٌ  ة 
ّ
�سلامي الإ المكتبة  إن  »ف� �سلمان:  م�شهور  ال�شيخ  فبح�سب  حيح، 

ّ
ال�ص

والواجبات عليها، وبيان الم�ؤامرات التي تحاك �ضدّها من التّغريب، وتفنيد بواطيل الخ�صوم، وتزييف دعاوى 

.
)75(

العلمانيين«

موال، وم�صيدة  لفي فهو �أنها »�أ�صبحت �شبكة لجمع الأ
ّ

�أما واقع المر�أة المعا�صرة بح�سب هذا التَّ�صور ال�س

حكام  ا للو�صول �إلى الغايات، و�سبب ذلك كلّه: التفلت من الأ
ً
ف�ساد، و�سلم لل�شباب، وو�سيلة لترويج الف�ساد والإ

.
)76(

ة«
ّ
التي فيها �سعادة الب�شري

الم�سلمة وطريقٌ  المر�أة  �إلا م�ؤامرة على  المر�أة ما هي  �أنّ منظّمات حقوق  ال�شيخ محمد مو�سى ن�صر  ويرى 

�سلام، �أنها م�ؤامرات ولي�ست م�ؤتمرات،  ف�ساد، فهو يقول: »علينا �أن نحذر م�ؤامرات �أعداء الإ �إلى التّغريب والإ

يريدون  ن�س والجان.. فهم  الأ �شياطين  عليهم  اليهود، وما يملي  عليهم  فيها ما يملي  يكررون  �إنها م�ؤتمرات 

خلاقي ي�سبق  ن الانحلال الأ لمجتمعاتنا �أن تقع في حم�أة الرذيلة، ويريدون لمجتمعاتنا �أن تلهث خلف الفاح�شة، لأ

.
)77(

ة«
ّ
�سلامي د �أن تَفْ�سد المر�أة الإ

ُ
ة، ولا ب

ّ
�سلامي ة الإ

ّ
م الاحتلال الع�سكري، فلا بدَّ �أن تنحلّ الأ

ة والم�سلمة 
ّ
�سلام من �أجل المر�أة العربي  فهو »عيدٌ يتّخذه �أعداء الإ

ّ
�أما حقوق المر�أة، والاحتفال بيوم المر�أة العالمي

ة 
ّ
�سر الم�سلمة، كي ت�صبح المر�أة العربي ة، و�إف�ساد الأُ

ّ
�سلامي ة، لتخريب المجتمعات الإ

ّ
لحقوها بالمر�أة الغربي

ُ
كي ي

.
)78(

دُّ يد لام�سٍ، ولي�س لزوجها قوامةٌ عليها، ولي�س لوليها �سلطة« ُ
ة لا تَر

ّ
ة والغربي

ّ
جنبي والم�سلمة كالمر�أة الأ

ود 
ُ
يا�سية للمر�أة، وذلك ب�سبب الُجم

ِّ
لفية التقليدية على مجمل الحقوق ال�س

ّ
�ؤية الت�آمرية لل�س

ُّ
لقد انعك�ست الر

�سلام،  ولة، والنوع الاجتماعي في الإ لها ال�سيا�سي الخا�ص بالدَّ
َّ
والانغلاق الذي يطبع اجتهادها و�سلوكها ومتخي

لباني يمنع المر�أة من  ونموذج دولة المدنية التي �أ�س�سها النبي �صلى الله عليه و�سلم في المدينة المنورة، فال�شيخ الأ

.
)79(

يا�سة«
ِّ

لف هو عدم التَّدخل في ال�س
ّ

يا�سية بقوله: »ما كان عليه ن�ساء ال�س
ّ

كافة حقوقها ال�س

ح تحيزًا �ضدَّ المر�أة؛ فال�شيخ عبد الرحمن  ولعل موقف الجماعة ال�سلفية في الكويت من ق�ضية المر�أة يو�ضِّ

لفية في الكويت �أ�صدر كتابًا بعنوان: »حكم تولي المر�أة الولايات العامة 
َّ

وحي لل�س
ُّ
ب الر عبد الخالق الذي يعتبر الأ
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والا�شتراك في المجال�س التّ�شريعية نائبةً وناخبة« تو�صل فيه �إلى �أن »القول ب�أنّ من حقّ المر�أة �أن تكون ع�ضواً 

جال في مجال�س ال�شورى والحكم، و�أن تتولى جميع الولايات العامة، و�أنه يجب ت�سويتها مع الرجال في 
ّ
مع الر

.
)80(

، وفيه من الافتئات على ال�شريعة وتبديل الدِّين«
ٌ
جميع الحقوق والواجبات قولٌ منكر
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)81(
لفية الجهاديَّة ال�سَّ

�سلامي الإ�صلاحي الذي تبلور في حدود القرن  لفية الجهادية المعا�صرة قطيعةً مع الفكر الإ
ّ

�شكلت الحركة ال�س

الثامن ع�شر وامتد حتى منت�صف القرن الع�شرين، وت�شبعت هذه الحركة ب�أفكارٍ راديكاليةٍ ثوريةٍ و�ضعت في 

طروحات الإ�صلاحية، التي  و�ضاع والأ قلب �أولوياتها الجهاد كمفهومٍ ثوريٍ يهدف �إلى الانقلاب على مجمل الأ

 في الو�صول �إلى غاياتها 
ٍّ
ا بالاعتماد على منهجٍ �سلمي

ًّ
ة تدريجي

ّ
�سلامي يعة و�إقامة الدّولة الإ تطالب بتطبيق ال�ّرش

نظمة القائمة باعتبارها  ة انقلابية تهدف �إلى الإطاحة بالأ
ّ
و�أهدافها، وان�شغلت بمفهوم الجهاد ك�أيديولوجيا ثوري

ة المعا�صرة، 
ّ
�سلامي ة والإ

ّ
نظمة العربي ة جميع الأ  على كفر وردَّ

ُّ
ة الذي ين�ص

ّ
ة، ا�ستنادًا �إلى مبد�أ الحاكمي

ّ
جاهلي

ة �أو 
ّ
ا �سيا�سيًا يقوم على �أ�سا�س الفكرة القومي

ً
ة، التي تبنت منهج

ّ
والتي ن��شأت عقب �أفول المرحلة الا�ستعماري

يديولوجيات. ة، �أو خليط من هذه الأ
ّ
ة الي�ساري

ّ
ة الليبرالية، �أو الا�شتراكي

ّ
الديمقراطي

كانت  والتي  ردن،  الأ في  الجهادية  ال�سلفية  لظهور  ة 
ّ
الحقيقي البداية  1991م  الثّانية  الخليج  حرب  �شكلت 

الم�ؤ�س�س الحقيقي  �سيد قطب  ويعتبر  ال�سبعينيات،  عقد  العربي خلال  العالم  من  مناطق مختلفةٍ  قد ظهرت في 

الفكر  مع  قطيعةً  �أحدث  ا 
ًّ
�أ�سا�سي مرجعًا  �أفكاره  لت  �شكَّ فقد  المعا�صر؛  العالم  في  الجهادية  ال�سلفية  للجماعات 

ة في مجمل 
ّ
لفية الجهادي

ّ
ا وبيانًا تعتمد عليه ال�س

ً
�سلامي، ويعتبر كتابه »معالم في الطريق« د�ستور الإ�صلاحي الإ

�أطروحاتها ور�ؤيتها للعالم من خلال مفهومين ت�أ�سي�سيين وهما: »الحاكمية« و»الجاهلية«.

للمدر�سة  كبير  زخمٍ  �إعطاء  في  ال�سوفييتي  الاحتلال  �ضدّ  فغاني  الأ الجهاد  �ساهم  الثّمانينيات  حقبة  وفي 

ردني من �أ�صلٍ فل�سطيني ال�شيخ عبد  الجهادية، التي �شارك فيها �أحد �أهم �أقطاب ومنظري الجهادية، وهو الأ

ن  �إلى �أفغان�ستان، وعمل على ت�أ�سي�س »مكتب الخدمات«، منذ و�صوله 1984م. وتمكَّ غادر  الذي   
)82(

عزام الله 

ردن حيث  �سلامي ومنها الأ ال�شيخ عزام من ا�ستقطاب عدد كبير من الراغبين في الجهاد من �شتى �أنحاء العالم الإ

ردن، وعقب حرب الخليج  عداد نواة ال�سلفية الجهادية في الأ لف، وقد �شكلت هذه الأ ردنيين حوالي الأ بلغ عدد الأ

الثانية جاء من الخليج عدد من �أتباع ال�سلفية الجهادية، حيث �شهد عقد الت�سعينيات انطلاقة ال�سلفية الجهادية 

.
)83(

ردنية الأ

ردن، بالا�شتراك مع ال�شيخ �أبو  ة في الأ
ّ
لفية الجهادي

ّ
 �أحد �أهم منظري ال�س

)84(

يعتبر ال�شّيخ �أبو محمد المقد�سي

ردن بعد �أن كانت م�شتتة بدون روابط  لفية الجهادية في الأ
ّ

تبلورت على يديهما ال�س فقد   ،
)85(

الفل�سطيني قتادة 

عقد  لفية الجهادية في مطلع 
ّ

ال�س ردن ع�شرات الخلايا  الأ �شهد  فقد  وتنظيمية �صريحة،  وا�ضحة،  �أيديولوجية 

التيار  لهذا  ة 
ّ
الحقيقي الولادة  �أن  �إلا  ردنيين«،  الأ فغان  و»الأ محمد«  »جي�ش  جماعة  مقدمتها  وفي  الت�سعينيات، 
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، و�أبو م�صعب 
ّ
مام« عام 1994م، وكان من �أبرز �أع�ضاءه �أبو محمد المقد�سي كانت مع ما عرف بق�ضية »بيعة الإ

ردن فور عودتهما،  الت�سعينيات، واتفقا على بدء العمل في الأ �أوائل  التقيا في باك�ستان في  الزرقاوي، واللذين 

وهو ما تم من خلال الدرو�س وتوزيع الكتب والن�شرات التي كان يكتبها المقد�سي، والتي تدعو �إلى �إقامة الدولة 

، ي�ستند �إلى تكفير النّظام، والتح�ضير لتغييره عن طريق العنف الجهادي 
ٍّ
 ثوري

ٍّ
ة وفق منهجٍ جهادي

ّ
�سلامي الإ

حيث  الحركة،  �صفوف  في  وتجنيدهم  ع�ضاء  الأ من  عددٍ  ا�ستقطاب  في  الجهادية  لفية 
ّ

ال�س نجحت  وقد  الثوري، 

لط، 
ّ

ان، والزرقاء، وال�س
ّ
ة؛ كعم

ّ
ردني ة في معظم المدن الأ

ّ
لفية الجهادي

ّ
ا وا�سعًا لتيار ال�س

ً
�شهدت الت�سعينيات انت�شار

و�إربد، ومعان.

ة �صارمة فيما يتعلق بالدّولة والمجتمع 
ّ
ة ثوري

ّ
ة راديكالي

ّ
ة على ر�ؤيةٍ �شمولي

ّ
لفية الجهادي

ّ
تقوم �أيديولوجية ال�س

�أفعال  يحكم  �أن  يجب  الذي  ال�شرعي  للتّكليف  يخ�ضع  �أن  دّ 
ُ
ب لا  امر�أةً  �أو  رجلًا  ن�سان  الإ �أن  ترى  �إذ  والمر�أة؛ 

ا وفي مقدمتها مفهوم »الحاكمية« الذي ا�ستعاره 
ًّ
ن�سان، وتعتبر المفاهيم التي بلورها �سيد قطب مرجعًا �أ�سا�سي الإ

ة لا تعتبر تكفيرية 
ّ
على المودودي، �إلا �أن نظرية الحاكمي �سلامي ال�شهير في القارة الهندية �أبو الأ من المفكر الإ

�سلام، وهي لي�ست متحقّقة  ة الإ
ّ
ة الراهنة لا تحتفظ �سوى با�سمي

ّ
�سلامي ة؛ فالمجتمعات الإ

ّ
بطبيعتها، و�إنما تجهيلي

ا، 
ً
�آثم يكون  المودودي  بح�سب  يعة  لل�ّرش عملًا مخالفًا  يرتكب  ن 

ّ
امر�أةً مم �أو  رجلًا  كان   

ٌ
�سواء فالم�سلم  ا؛ 

ًّ
واقعي

، ولا يمكن لمجتمعٍ 
)86(

ة«
ّ
�سلامي �سلام، وي�صبح في عداد المجتمعات غير الإ وكذلك المجتمع؛ فهو »يخلع عنه ربقة الإ

.
)87(

�سلام لحياته« ا بينما يختار غير منهج الإ
ًّ
ر نف�سه �إ�سلامي

ّ
»�أن يت�صو

غم من �أن المودودي لم ي�شتغل بمنطق التّكفير �إلا �أنه دفع �أ�س�سه و�آلياته �إلى �أق�صى الحدود في كتابه: 
ّ
وعلى الر

ة الراهنة مع �أنها تردّد �شهادة التّوحيد: )لا 
ّ
�سلامي ربعة في القر�آن« وخلا�صته؛ �أن المجتمعات الإ »الم�صطلحات الأ

.
)88(

�إله �إلا الله( �إلا �أنها لا تعرف معناها ومقت�ضياتها

ا على يد �سيد قطب في كتابه: »معالم في الطريق« وهو 
ًّ
لي�أخذ بعدًا تكفيري لقد جاء تطوير مفهوم الحاكمية 

النا�صري، ويتلخ�ص هذا  النّظام  يد  1966م في م�صر على  �أ�سا�سها، و�أعدم عام  �أُدين على  التي  الوثائق  �أحد 

مة، وي�ستخدم قطب مفهوم »الجاهلية« والذي  المفهوم ب�أن التّ�شريع حقّ لله وحده، و�أن �سلطة التنفيذ ��شأن الأ

خر من ال�شيخ �أبو الح�سن الندوي من مفكري �شبه القارة الهندية، وهو ي�ستخدم هذا الم�صطلح  ا�ستعاره هو الآ

ب�شكلٍ متواتر ومكثّف في خطابه، والجاهلية بالن�سبة �إليه لي�ست مرحلة تاريخية، و�إنما �أحوال و�أو�صاف تتحقق 

�إنه  م�سلم،  كل مجتمع غير  هو  قطب،  بح�سب  الجاهلي  فالمجتمع  ما،  نظام  �أو  ما  و�ضع  في  مقوماتها  بوجود 

ر�ض فعلًا.. تلك المجتمعات التي تزعم لنف�سها �أنها م�سلمة.. والنا�س  ي�ضم »جميع المجتمعات القائمة اليوم في الأ

�سلام، لكي تجعل مهم م�سلمين من  �إلى الإ �أن تقوم بردهم من جاهليتهم  الدعوة  لي�سوا م�سلمين، ويجب على 

.
)89(

جديد«

لوهية   خ�صائ�ص الأ
ّ

ر�ض، وعلى �أخ�ص  والجاهلية لدى قطب »تقوم على �أ�سا�س الاعتداء على �سلطان الله في الأ

وال�شرائع  والقيم  التّ�صورات  و�ضع  حتى  �إعطاءهم  �صورة  في  للب�شر  الحاكمية  ت�سند  �إنها  الحاكمية..  وهي 

، وبناء على ذلك يخل�ص �إلى القول »نحن اليوم في جاهلية 
)90(

و�ضاع بمعزل عن منهج الله« نظمة والأ والقوانين والأ

.
)91(

�سلام« كالجاهلية التي عا�صرها الإ
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ة �إلى الانتباه والتيقظ �إلى ما 
َّ
�إن المر�أة بح�سب الر�ؤية ال�سلفية الجهادية لا تخرج عن هذا الو�صف، فهي مدعو

يحيط بها من �أخطار، ف�سيد قطب ي�ؤكد على �أ�صل الم�ساواة بين المر�أة والرجل فهو يقول: »ف�أما بين الجن�سين 

ة، ولم يفرد التّفا�ضل �إلا في بع�ض 
ّ
ن�ساني فقد كفل للمر�أة م�ساواةً تامة مع الرجل من حيث الجن�س والحقوق الإ

للجن�سين،  ن�ساني  الإ الو�ضع  حقيقة  على  ي�ؤثر  لا  مما  التبعة،  �أو  الدربة،  �أو  الا�ستعداد  في  المتعلقة  الملاب�سات 

.
)92(

فحيثما ت�ساوى الا�ستعداد والدربة والتبعة ت�ساويا، وحيثما اختلف �شيء من ذلك كان التفاوت بح�سبه«

�سلام قد منح المر�أة من الحقوق  د �أن »الإ ؤكِّ �سلام فهو ي� وي�ؤكد �سيد قطب على المنـزلة التي بلغتها المر�أة في الإ

منذ �أربعة ع�شر قرنًا ما لم تمنحه �إياها الح�ضارة الغربية حتى اليوم.

.
)93(

�سرة«  وهو قد منحها - عند الحاجة - حق العمل وحق الك�سب، ولكنّه �أبقى لها حق الرعاية في الأ

 

خلاق،  ا لن�شوء الأ
ً
�سرة م�صدر �إلا �أن �سيد قطب يرى �أن دور المر�أة هو رعاية الجيل الجديد، ويجعل من الأ

�سرة هي قاعدة المجتمع، وتقوم  ومرجعًا في الحكم على المجتمع بالتّح�ضر والتخلف؛ فهو يقول: »حين تكون الأ

وظائف  �أهم  هي  النا�شئ  الجيل  رعاية  وتكون  العمل،  في  الزوجين  بين  التّخ�ص�ص  �أ�سا�س  على  �سرة  الأ هذه 

�سلامي تكون هي البيئة  �سرة على هذا النحو في ظل المنهج الإ ا.. ذلك �أن الأ
ً �سرة.. يكون هذا المجتمع متح�ّرض الأ

ين��شأ في وحدة  �أن  النا�شئ، والتي ي�ستحيل  ة ممثلةً في الجيل 
ّ
ن�ساني الإ خلاق  القيم والأ ي فيها 

ِّ
التي تن��شأ وتنم

.
)94(

�سرة« �أخرى غير وحدة الأ

�سرة  ن�ساني ي�سير باتجاه ال�ضبط للنـزوات الحيوانية، وح�صرها في نطاق الأ  ويعتقد قطب: »�أن خط التقدم الإ

على �أ�سا�س الواجب لت�ؤدي بذلك وظيفةً �إن�سانية لي�ست اللذة غايتها، و�إنما هي �إعداد جيلٍ �إن�ساني يخلف الجيل 

.
)95(

ة«
ّ
ن�ساني زها بروز الخ�صائ�ص الإ

ِّ
ة التي يمي

ّ
ن�ساني الحا�ضر في ميراث الح�ضارة الإ

�أما بخ�صو�ص مفهوم القوامة فهو يقول: »�أما �أن الرجل قوام عليها: )الرجال قوامون على الن�ساء بما ف�ضل 

الله بع�ضهم على بع�ض وبما �أنفقوا من �أموالهم( فوجه التّف�ضيل هو الا�ستعداد والدربة والمرانة في ما يخت�ص 

مومة، يواجه �أمور المجتمع فترةً �أطول ويتهي�أ لها بقواه الفكرية  بالقوامة. فالرجل بحكم تخلُّ�صه من تكاليف الأ

ي في المر�أة جانب العواطف 
ِّ
مومة تنم جميعًا، بينما تحتجز هذه التكاليف المر�أة معظم �أيامها، فوق �أن تكاليف الأ

إذا جعلت له القوامة على المر�أة فبحكم الا�ستعداد  والانفعالات، بقدر ما ينمو بالرجل جانب الت�أمل والتفكير، ف�

نفاق، وللنّاحية المالية �صلةٌ قويةٌ بالقوامة، فهو حقٌ مقابل تكليف  والدربة لهذه الوظيفة، فوق �أنه المكلف بالإ

مر �إلى  ينتهي في حقيقته بالم�ساواة بين الحقوق والتّكاليف في محيط الجن�سين ومحيط الحياة. ف�أما حين يرد الأ

عاية �أكثر مما للرجل، وهو الحق 
ّ
ة، فللمر�أة من حقّ الر

ّ
ة المجردة من ملاب�سات الوظائف العملي

ّ
ن�ساني الدائرة الإ

.
)96(

الذي يقابل حقّ القوامة«

ردن مع ر�ؤية �سيد قطب حول المر�أة والمجتمع والدّولة، بل عملت  ة في الأ
ّ
لفية الجهادي

ّ
ويتوافق منظري ال�س

ا 
ًّ
ا �أ�صلي

ً
نظمة والدول في كافة �أرجاء العالم، كفر على تو�سيعها وفق منظومةٍ متكاملةٍ ت�ؤ�س�س للقول بتكفير الأ
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ة الديمقراطية، والا�شتراكية، وال�شيوعية، والقومية، وكفر ردة و�شرك 
ّ
يطال �أهل الكتاب والمنظومات الر�أ�سمالي

لفي الجهادي؛ فال�شيخ 
ّ

�سلامي، وقد �أخذت هذه الم�س�ألة م�ساحةً وا�سعةً في الفكر ال�س يطال العالمين العربي والإ

�سلام فح�سب، ولهذا فالتحاكم �إلى كلام الب�شر عن  عبد الله عزام يرى �أن: »التحاكم �إلى الكتاب وال�سنة هو الإ

عناق، فكلُّ من ر�ضي بترك كلام الله وبتحكيم كلام غيره، �أو تقديم  �سلام من الأ ى وطواعية هو خلع لربقة الإ ر�ضً

�سلام، وهذا هو الكفر بعينه لا غب�ش فيه ولا لب�س ولا  نة، فلاحظ له في دين الإ
ّ

كلام �أي ب�شٍر على القر�آن وال�س

.
)97(

خفاء«

ا، فالكفر ملةٌ واحدة، والذين 
ًّ
ا �أو رو�سي

ًّ
ا �أو �أفغاني

ًّ
ؤكّد �أن »الطاغوت هو الطاغوت عربيًا كان �أو �أمريكي وهو ي�

به في  يحكم  الذي  والقانون  الدّينية،  ال�شّعائر  و�أقاموا  �صلُّوا و�صاموا  و�إن  كفّار  الله  �أنزل  ما  بغير  عون 
ِّ
ي�شر

.
)98(

موال هو الذي يحدّد هوية الحاكم من حيث الكفر والإيمان« عرا�ض والدماء والأ الأ

ة 
ّ
ة تراثي

ّ
ات فقهي

ّ
ة المعا�صرة بالا�ستناد �إلى مرجعي

ّ
�سلامي ة والإ

ّ
نظمة العربي ة الأ ؤكّد �أبو قتادة على كفر ورِدَّ وي�

ومعا�صرة، �أمثال ابن تيمية، وال�شّاطبي، وال�شنقيطي، ومحمد بن عبد الوهاب، ومحمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ، 

و�أحمد �شاكر، وغيرهم.

�سلام، و�إعادة الخلافة ب�سبب الكفر  �سلامي لا�سترجاع دار الإ ويخل�ص �إلى �أن موجبات الجهاد في العالم الإ

ت هذه البلاد، نتيجة �سيطرة �أنظمةٍ ديمقراطيةٍ كافرةٍ تُ�سند التّ�شريع �إلى غير الله، وتعمل على 
ّ
دة التي عم

ّ
والر

.
)99(

�سلام والم�سلمين تبديل ال�شريعة ومحاربة الإ

ا في بيان كفر النّظام الديمقراطي بعنوان »الديمقراطية دين«  �ص كتابً
ّ

�أما ال�شيخ �أبو محمد المقد�سي فقد خ�ص

ا 
ً

جاء فيه: »�إن الديمقراطية دين غير دين الله، وملة غير ملة التوحيد، و�أن مجال�سها النِّيابية لي�ست �إلا �صروح

لهدمها  وال�سعي  بل  العبيد،  على  الله  حقّ  هو  الذي  التّوحيد  لتحقيق  اجتنابها  يجب  ة 
ّ
للوثني ومعاقل  ك،  لل�ِّرش

ا كما يحلو لبع�ض الملب�سين �أن يجعلوه.. بل 
ًّ
ا اجتهادي

ً
ومعاداة �أولياءها وبغ�ضهم وجهادهم.. و�أن هذا لي�س �أمر

 م�ستبين وكفر بواح �صراح، قد حذر الله تعالى منه في محكم تنـزيله وحاربه الم�صطفى �صلى 
ٌ
هو �شركٌ وا�ضح

.
)100(

الله عليه و�سلم«

�ساتير، والنُّظم  �إن مفهوم الحاكمية الذي تتبناه ال�سلفية الجهادية ي�شير في م�ضمونه ال�سيا�سي �إلى الكفر بالدَّ

حزاب، والحكومات،  ال�سيا�سية المعا�صرة والحكومات، وكافة الم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية المتمثلة في البرلمانات، والأ

�سلامي. من في العالم العربي والإ والق�ضاء، والم�ؤ�س�سات الع�سكرية القائمة؛ كالجي�ش، والأ

»�إفراد الله بحق  ال�سلفية الجهادية:  القراءة  الذي يعني ح�سب  التّوحيد  باعتبارها خارجة عن مفهوم  وذلك 

يعة داخل الم�ؤ�س�سات  إن م�شاركة الرجل والمر�أة باعتبارهما مكلّفين بالالتزام بال�ّرش الت�شريع والحكم«، ولذلك ف�

ة الانتخابية �أو الت�شريعية، �أو المجال�س البلدية، �أو ال�سلطة التنفيذية، �أو 
ّ
ة �سواء �أكانت م�شاركة في العملي

ّ
ال�سيا�سي

نظمة الكافرة والجاهلية  نها تعطي م�شروعية للأ إنها لا تجوز، وت�صل �إلى حدّ الكفر، وذلك لأ منية، والع�سكرية، ف� الأ

نظمة وت�ساهم في ا�ستمرارها. الفا�سدة، وتعتبر �إعانةً للظالمين على الم�سلمين ف�ضلًا عن �أنها ت�ساهم في �إ�سناد الأ
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ة عن 
ّ
ة انقلابي

ّ
�أيديولوجية ثوري �إلى  إنها ت�ستند  التّغيير التي تتبعها ال�سلفية الجهادية؛ ف� ا ا�ستراتيجيات 

ّ
�أم

كانت  و�إن  اليوم  واقع  تغيير  »م�س�ألة  بالقول:  �ستراتيجية  الإ هذه  عن  المقد�سي   
ّرب

ويع ة، 
ّ
الجهادي ة 

ّ
القو طريق 

ن التّغيير ال�شامل يحتاج �إلى �إعدادٍ و�إمكانيات، و�إلى  من همومنا و�آمالنا لكنّنا لا نتعجلها قبل �أوانها، وذلك لأ

ت�ضافر جهود �أهل هذا التيار في كلّ مكان، وتركيزها في مكان منا�سب، وتوقيت منا�سب.. وما تقوم به كثير من 

التّجمعات والجماعات التّابعة للتّيار ال�سلفي الجهادي من �أعمال جهادية هنا وهناك، و�إن كان ظاهرها �أنها فقط 

من �أعمال النّكاية في �أعداء الله، ولا تترجم �إلى تغييٍر عاجل للواقع، �إلا �أنها على المدى البعيد �ستهيئ الرجال الذين 

كفاء الذين �سيقودون  ننا نعتقد �أن الرجال الأ �سيقومون بعملية التّغيير والتّمهيد للتغير الحقيقي وال�شّامل، لأ

مة �إلى ذلك، لن يخرجوا لنا من وراء المكاتب، �أو من خلال الانتخابات و�صناديق الاقتراع، كلا بل �ستخرجهم  الأ

لنا خنادق القتال و�سيفرزهم لنا الجهاد.

ته ومحاربة التّنديد بكافة �ألوانه، 
ّ
إننا نعمل في ن�شر التوحيد ب�شمولي  وحتى نملك �إمكانات التغيير ال�شّامل ف�

الم�سلمين في بلادنا،  حاد وجماعات  المتخبطة لآ المنحرفة والولاءات  فكار  الباطلة والأ العقائد  ون�سعى في تغيير 

وندعوهم �إلى تحقيق التوحيد، والبراءة من ال�شرك والتّنديد، فهذا النوع من التّغيير هو �أهم �أنواع التّغيير، 

.. ومع هذا فنحن لا نتعنت في �أن نكون نحن من يم�سك بزمام التّغيير، ولا 
ٌ
 حقيقي

ٌ
وبدونه لن يكون هناك تغيير

يلزم من ذلك �أو ن�شترط �أن تكون البداءة من بلادنا، بل نحن جندٌ من جند هذا التيار، وحيث ر�أينا �إخوةً لنا 

�إيجاد دارٍ  �أولًا من  �إلى �صفّهم، فلا بدّ  �أبواب التّغيير وقفنا معهم، وانحزنا  ر�ض على  �أي بقعة من بقاع الأ في 

ا�ستع�صى عليهم  الم�سلمين ما  يفتح الله على  �أن  �إليها، وتقويتها، ويمكن بعد ذلك  الهجرة   
ّ
ثم للم�سلمين، ومن 

.
)101(

تغييره«

�إلى  تهدف  التي  الجهادية  والقوة  العنف  غير  للتغيير  �إ�ستراتيجية  �أي  الجهادية  ال�سلفية  �أن�صار  يرى  ولا 

العربي  العالم  في  القائمة  نظمة  الأ لقتال  �أولوية  تعطي  الجهادية  ال�سلفية  هذه  وكانت  ة، 
ّ
�سلامي الإ الدولة  قيام 

�سلامي، باعتبارها كافرة مرتدة، وفقًا لر�ؤية �شرعية فقهية ت�ستند �إلى القول ب�أولوية قتال )العدو القريب(  والإ

كما بين ذلك المهند�س عبد ال�سلام فرج - �أمير تنظيم الجهاد في م�صر - ، في كتابه: »الفري�ضة الغائبة« فهو 

إن  ة ف�
ّ
�سلامي قطار الإ ؤكّد �أن فر�ض الجهاد العيني واجب على كلّ م�سلم �ضدّ الحكام، فهو يقول: »بالنِّ�سبة للأ ي�

مور، وذلك العدد من ه�ؤلاء الحكام الذين انتزعوا قيادة   يقيم في ديارهم، بل �أ�صبح العدو يمتلك زمام الأ
ّ
العدو

.
)102(

الم�سلمين، ومن هنا فجهادهم فر�ض عين«

�أن  بعد  �سلامي  والإ العربي  العالم  داخل  الجهاد  لوجوب  ا 
ًّ
فقهي ا 

ً
تنظير قتادة  �أبو  يقدّم  ال�سياق  نف�س  وفي 

ما  ب�سبب  ر�ض،  الأ القول: »ه�ؤلاء الحكام مف�سدون في  �إلى  ل 
َّ

تكفير الحكام، ويتو�ص دلة في  الأ ي�ستطرد في ذكر 

مة، وب�سبب حكمهم ب�شريعة ال�شّيطان، والله قد �أمر الم�ؤمنين بجهاد المف�سدين في  هم عليه من البغ�ض لهذه الأ

�سلام،  عرا�ض عن �شريعة الإ ر�ض، وه�ؤلاء الحكام اجتمع فيهم ما تقدّم من محاربة لله ولر�سوله، وذلك بالإ الأ

�سلام عليهم كل قيام  �أن يقوم �أهل الإ ر�ض، فالواجب  ف�ساد في الأ نة والإ
ّ

حكام الكتاب وال�س وترك الخ�ضوع لأ

.
)103(

ر�ض منهم« حتى تطهر الأ
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ة في منت�صف الت�سعينيات، حيث تولَّدت 
ّ
قليمي �ستراتيجية بد�أت تتغير في ظل التّحولات الدّولية والإ �إلا �أن هذه الإ

ة 
ّ
�سلامي نظمة العربية والإ ة قوامها: �أن »العدو القريب« الذي تمثّله الأ

ّ
لفية الجهادي

ّ
قناعةٌ لدى بع�ض قطاعات ال�س

مريكية وحلفاءها من الإ�سرائيليين، انتهت  لا تقوم بذاتها، و�إنما بغيرها، وهذا الغير يتمثّل بالولايات المتحدة الأ

ة 
ّ
�سلامي ببلورة نظريةٍ جديدة على يد �أ�سامة بن لادن و�أيمن الظواهري �أ�سفرت بدورها عن ولادة »الجبهة الإ

، عام 1998م .
)104(

مريكان« العالمية لقتال اليهود وال�صليبيين والأ

لفية الجديدة في كتاب بعنوان: »فر�سان 
ّ

�ستراتيجية الجديدة للحركة ال�س وقد تولى الظواهري التّنظير لهذه الإ

ل فيه �إلى خلا�صة يقول فيها:
ّ

« تو�ص
ّ
تحت راية النبي

ة كلّها من �أن تدخل �أكابر المجرمين: 
ّ
�سلامي مة الإ ة، بل لا بد للأ

ّ
ة وطليعتها الجهادي

ّ
�سلامي دّ للحركة الإ

ُ
»لا ب

من  �أيدي  تحترق  حتى  العدو،  �أر�ض  �إلى  المعركة  ننقل  �أن  علينا  لذلك  المعركة،  في  و�إ�سرائيل  ورو�سيا  �أميركا 

.
)105(

ي�شعلون النّار في بلادنا«

ة في �صفوف تنظيم القاعدة 
ّ
ردني ة الأ

ّ
لفية الجهادي

ّ
�ستراتيجية �إلى التحاق عددٍ من �أتباع ال�س لقد �أدت هذه الإ

القاعدة  تنظيم  �إمارة  الذي تولى  الزرقاوي -  �أبو م�صعب  العالمية، ويعتبر  لفية الجهادية 
ّ

ال�س بات يمثِّل  الذي 

ردنية، وقد التحق به ال�شيخ �أبو �أن�س ال�شامي، ويعتبر  موز ال�سلفية الجهادية الأ
ُّ
في العراق - ، �أحد �أبرز الر

ات 
ّ
ة حيث عمد �إلى التّو�سع في العملي

ّ
لفية الجهادي

ّ
ة في تاريخ ال�س

ّ
وع القاعدة عنفًا ودموي

ُ
هذا الفرع �أحد �أكثر فُر

.
)106(

ات«
ّ
الانتحارية، وجنّد الن�ساء من خلال »كتيبة الا�ست�شهادي

، وبرزت ظاهرت »الا�ست�شهاديات« كنموذجٍ 
ّ

ة �إلى �إدخال المر�أة في العمل الجهادي
ّ
لفية الجهادي

ّ
لقد عمدت ال�س

�سلام، وقد �أفتى ال�شيخ عبد الله عزام بخروج المر�أة للجهاد دون �إذن زوجها �أو وليها في  للمر�أة المقاتلة في الإ

مة، �أو احتلال �أرا�ضي الم�سلمين فهو يقول: »فقد تكلّمنا طويلًا عن حكم الجهاد اليوم في  حالة الاعتداء على الأ

لف والخلف من 
ّ

ره ال�س
ّ
�أفغان�ستان وفل�سطين، وفي كل ما �شابهها من �أرا�ضي الم�سلمين المغت�صبة، و�أكدّنا ما قر

ين، �أنه �إذا اعتدي على �شبٍر من �أرا�ضي الم�سلمين �أ�صبح الجهاد فر�ض عين 
ّ
محدثّين ومف�سرين وفقهاء و�أ�صولي

.
)107(

على �أهل تلك البقعة، تخرج المر�أة دون �إذن زوجها«

»الن�ساء  يقول:  بدّ من محرم فهو  لا  الهجوم  للجهاد في حال  المر�أة  �أنه في حال خروج  ال�شيخ عزام  ويرى 

 بالتّعليم �أو التّمري�ض �أو �إغاثة المهاجرين، و�أما 
ٌ

ات لا يجوز لهنّ �أن ي�أتين بدون محرم، وعملهن مخت�ص
ّ
العربي

.
)108(

ن لم تقاتل« ة حتى الآ
ّ
فغاني نّ المر�أة الأ ات القتال، لأ

ّ
القتال فلا ت�ستطيع العربي

ت عقب وفاته حيث دخلت المر�أة في �ساحات القتال في مناطق عدّة، بعد 
ّري

ويبدو �أن فتوى عبد الله عزام قد تغ

التّطورات التي حدثت عقب �أحداث الحادي ع�شر من �سبتمبر، فقد �أ�صبح نموذج المر�أة المجاهدة ي�سيطر على 

ة بالمر�أة، فقد �ألّف ال�شيخ يو�سف العييري كتابًا بعنوان: »دور الن�ساء في جهاد 
ّ

ة الخا�ص
ّ
لفية الجهادي

ّ
ات ال�س

ّ
�أدبي

ة 
ّ
لفية الجهادي

ّ
 منظري ال�س

ّ
عداء: نماذج للمر�أة المجاهدة من ن�ساء ال�سلف« ، ويعتبر العييري واحدًا من �أهم الأ
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حابيات والتّابعيات اللّواتي 
ّ

عودية، فعقب �سرده ل�سل�سلةٍ من ال�ص
ّ

ة، وهو �أول �أميٍر لتنظيم القاعدة في ال�س
ّ
العالمي

لف نقلنا 
ّ

ا المر�أة الم�سلمة في هذا الع�صر: »هذه �أختي الم�سلمة �شريحةٌ من ن�ساء ال�س �ضً
ّ
جاهدن وقاتلن، قال محر

ا واحدًا من 
ً
ا �أنّنا لم نذكر لك �إلا جانب

ً
لك جهادهن، ومثلهنّ كثير، وما يمنعنا من الا�ستزادة �إلا خ�شية الإطالة، علم

الحة، 
ّ

�سيرتهنّ، فكيف لو ذكرنا لك طرفًا من عبادتهن وخ�شيتهن لله، وعلمهن و�صدقهن  و�سائر �أعمالهن ال�ص

.
)109(

�إذًا لطال بنا المقام، ولكن فيما ذكرنا كفاية �إن �شاء الله«

�سلام في ع�صوره الزّاهية على دول الكفر  وي�ؤكد العييري على دور المر�أة في الجهاد بقوله: »ولم ينت�صر الإ

ة؛ فهي التي تربي �أولادها على الجهاد، وهي 
ّ
كثر منه عدّة وعددًا، ومالًا، �إلا لما كانت المر�أة على قدر الم�س�ؤولي الأ

القائل: »وراء كلّ رجلٍ عظيم  �أولادها وزوجها على موا�صلة ذلك الطريق، فكانت مقولة   
ِّربص

التي ت�صبر وت�

ة على 
ّ
م امر�أة« تنطبق على ن�ساء الم�سلمين �آنذاك، فنقول: »وراء كل مجاهدٍ عظيمٍ امر�أةٌ« وما حر�ص �أعداء الأ

إذا ف�سدت ف�سد �إنتاجها وف�سد من حولها.. �إن المر�أة  ة، ف�
ّ
م نهم علموا ب�أنّ المر�أة هي قوام الأ تحرير المر�أة �إلا لأ

ل في 
ّ
اتها وعواطفها، وح�ضورها لي�س عبارةً عن مكم

ّ
اع اليوم يجب ح�ضورها وبكل �إمكاني

ّرص
 في ال�

ُّ
 مهم

ٌ
عن�صر

اع 
ّرص

ة دورك في ال�
ّ
اع، كلا بل �إنّ ح�ضورها يعدُّ ركيزةً من ركائز النّ�صر وموا�صلة الطّريق.. ولبيان �أهمي

ّرص
ال�

ليبية الجديدة التي ي�شّنها العالم بقيادة �أمريكا 
ّ

ما الحرب ال�ص
ّ
�سلام، لا �سي المحتدم اليوم بين ملل الكفر وملّة الإ

�سلام  �سلام والم�سلمين لا بدّ لنا �أن نذكّرك بجانبٍ من دورك عك�سته لنا �صورة المر�أة المجاهدة في ع�صر الإ �ضدّ الإ

.
)110(

الذهبي«

ة 
ّ
تاريخي القتال، من خلال ذكر نماذج  المر�أة على  المعا�صر في تحري�ض   

ّ
لفي الجهادي

ّ
ال�س ويتواتر الخطاب 

 ف�صلًا عن حقوق المر�أة في كتابه: »م�شروع 
ّ
�ص ال�شّيخ �أبو محمد المقد�سي

ّ
�سلام، وقد خ�ص للمر�أة المقاتلة في الإ

�سلام، ويرق�ص على   �آخر يعزف عليه �أعداء الإ
ٌ
و�سط الكبير«، الذي افتتحه بقوله: »حقوق المر�أة وتر ق الأ ال�ّرش

نغمات عزفهم الخبيث �أذنابهم في بلاد الم�سلمين، فيدّعون �أن المر�أة م�ضطهدة، لا في بلاد الم�سلمين التي تخلّت عن 

�سلام نف�سه، مغلوب على �أمرها، مقهورة بالحجاب، محا�صرة بقيود  �شريعة الله، بل هي عندهم م�ضطهدة في الإ

الطهارة و�آ�صار العفاف، مظلومة بتعدّد الزوجات، ميراثها ن�صف ميراث الرجل، ولي�س لها حرية الزواج ممن 

ائع التي ي�صفونها بالعادات والتّقاليد البالية،  رها، �أو قل: تحلّلها من ال�ّرش
ّ
يخالفها في الدين، ويطالبون بتحر

ات بثّوها في بلاد الم�سلمين 
ّ
ة مختلفة الم�سمي

ّ
كبرت كلمةٌ تخرج من �أفواههم.. وقد �أن��شأوا لفعل ذلك منظّمات ن�سوي

والزّنا والخنا بحجة  ور 
ُ
والفُج والعهر  بل  بالف�سق،  المجاهرة  على  المر�أة  �ضوا 

ّ
ا، وحر

ًّ
ا ومعنوي

ًّ
مادي ودعموها 

وا الطّرف  �سود مع المر�أة، وغ�ضُّ ة، وتاريخهم الأ
ّ
ية، وفي ظل غطاء الدّيمقراطية.. وتنا�سوا ثقافتهم الغربي

ّ
الحر

جل في 
ّ
ا ينالها من مهانةٍ وقمع و�إذلال في كثير من بلادهم التي ت�صدّر دعاوى تحرير المر�أة وم�ساواتها بالر

ّ
عم

.
)111(

بلادنا«

نتيجةٍ مفادها:  �إلى  �سلام، وبيان حقوقها وواجباتها، وي�صل  الإ المر�أة في  المقد�سي في ذكر مكانة  وي�ستطرد 

بتاريخ  ل 
ّ
»والمت�أم فيقول:  تها، 

ّ
�أم عن  ودفاعها  �سلام  الإ راية  حملة  في  ودورها  ة، 

ّ
�سلامي الإ المر�أة  مكانة  ق 

ُّ
تفو

ل من �آمن 
ّ
الم�سلمين يرى دور المر�أة الفاعل في ن�صرة الدّين ورفع رايته حيث ا�شتركت منذ فجر النُّبوة فكان �أو

قه امر�أة، وفي بيعة العقبة كانت للمر�أة م�شاركةً، وفي ق�صة الهجرة كانت عونًا  بالنّبي �صلى الله عليه و�سلم و�صدَّ
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الم�شورة  م�ستوى  على  وا�ضحة  تواجدٌ وم�شاركةٌ  للمر�أة  كان  و�أيامهم  الم�سلمين  كثير من غزوات  ا، وفي 
ً
ودرء

.
)112(

و�إعانة المقاتلين ب�صورٍ �شتَّى بل وبالقتال«

وي�ست�شهد  والعلمانية،  الدينية  ة 
ّ
الغربي الثّقافة  في  المر�أة  ة 

ّ
دوني بيان  في  طويلةٍ  �صفحاتٍ   

ّ
المقد�سي وي�سرد 

ب�إح�صاءات عديدةٍ تدلل على الانتقا�ص من حقوق المر�أة في الغرب، وممار�سة العنف �ضدّها، وي�شدّد على �صور 

مريكي مع المر�أة في العراق و�أفغان�ستان، وغيرها من المناطق التي خ�ضعت  ة والجي�ش الأ
ّ
مريكي دارة الأ تعامل الإ

مريكي. للاحتلال الأ

حوة التي ظهرت والتي تحدّت الغرب الكافر، 
ّ

ة عقب ال�ص
ّ
�سلامي د �أن الغرب ي�سعى �إلى �إف�ساد الهوية الإ ؤكِّ وي�

�إ�سلام غربي مت�أمرك، ومن ثم فحربهم على هذه  �إ�سلام مودرن  �إلا من  �أنهم لم ولن ير�ضوا   
ٌ
ويقول: »معلوم

 
ٌ

ا على العفّة والطّهارة والف�ضيلة، فهي في حقيقتها حرب
ً
القطعة من القما�ش »الحجاب« �إ�ضافةً �إلى كونها حرب

على هذا الدّين الذي ي�أمر بهذه المحا�سن، ويوجب الحجاب.

 على رف�ض الانبطاح والخ�ضوع لثقافةِ الغرب الفاجرة، 
ٌ
وحقيقة الحجاب كما يقر�أه �أعدا�ؤنا �إعلانٌ �صريح

 على 
ٌ
ة التي تعتزُّ بها، وم�ؤ�شر

ّ
�سلامي تها الإ

ّ
اقطة.. وهو يمثل بالنّ�سبة للمر�أة الم�سلمة هوي

ّ
وعولمته الكافرة ال�س

النَّج�سة.. وما دام حجاب  ة 
ّ
ة، والتَّحرر من رقِّ طاغوت الح�ضارة الغربي

ّ
�سلامي العزّة والكرامة والكبرياء الإ

�سلام قطعًا لا يطيقون ر�ؤيته على ر�ؤو�س الم�سلمات، ولا  المر�أة الم�سلمة كذلك، وما دامت هذه حقيقته؛ ف�أعداء الإ

ي�سمحون به �أو يقبلونه �إلا عندما يم�سخ كرايةٍ بي�ضاء تُرفع �إعلانًا للهزيمة والانحدار �أمام الهيمنة والثّقافة 

ة.
ّ
والعولمة الغربي

ة ونه�ضتها من �سباتها و�إعلانها رف�ض الانبطاح لح�ضارة الغرب الفا�سدة 
ّ
م  على �صحوة الأ

ٌ
الحجاب م�ؤ�شر

الاتحاد  ك  تفكُّ بعد  الكافر  الغرب  يواجه  الذي  الجديد  التحدي  على   
ٌ
م�ؤ�شر الحجاب  ركابها..  في  ير 

َّ
ال�س �أو 

�سلام و�أن�صاره بالتّ�صدي لها ولكفرها وعربدتها.. د الإ
ّ
ال�سوفييتي، وتفرد �أمريكا بالهيمنة على العالم، وتفر

إنّه في الحقيقة يقر�أه ويفهمه وفق هذه المعاني، ولذلك تجده  ين و�أذنابهم ف�
ّ
فكلُّ من يحارب الحجاب من الغربي

إنّ من لم يدرك هذه الحقائق �سيعجب  �سلام، وكل ما يمتُّ �إليه من �شرائع، ومن ذلك الحجاب.. و�إلا، ف� يحارب الإ

يات، وا�ستيعاب علمانيتهم لكلّ �شيءٍ �إلا هذه القطعة من 
ّ
�أ�شدّ العجب من حربهم على الحجاب مع تغنيهم بالحر

.
)113(

القما�ش!!«

�أها مكانةً رفيعةً لم تحظى بها المر�أة في 
ّ
�سلام �أعطى المر�أة حقوقها وبو ة ت�شدد على �أن الإ

ّ
ة الجهادي

ّ
�إن ال�سلفي

ؤكّد على م�ساواة المر�أة مع الرجل في الَخلقْ  ة المعا�صرة؛ فهي ت�
ّ
ابقة ولا في الح�ضارات الحداثي

ّ
الح�ضارات ال�س

القيم  �إلى  ي�ستند  �إن�شاء جيل قر�آني فريد،  بيتها لكي تتولى  �أن تكون في  المر�أة  �صل في  الأ �أن  والتَّكوين، وترى 

ة.
ّ
خلاقي ة هي منبع القيم الأ

ّ
لفية الجهادي

ّ
�سرة بح�سب ال�س ة المثلى؛ فالأ

ّ
�سلامي الإ
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جل 
ّ
خلاقي ولي�س من خلال التّقنية والتّ�صنيع، فالمر�أة مخاطبة كالر والتَّقدم والتّ�أخر ي�أتي بمدى الالتزام الأ

يعة،  ة، لابتعاده عن ال�ّرش
ّ
 قد دخل في و�صف الجاهلي

ّ
�سلامي نة النبوية، وبما �أن المجتمع الإ

ّ
في القر�آن الكريم وال�س

إن واجب المر�أة �أن  ة م�ستوردة كالديمقراطية؛ ف�
ّ
نظمةٍ غربي يا�سية المعا�صرة كفرت لتبنيها لأ

ّ
نظمة ال�س وبما �أن الأ

ة ت�ستند �إلى مفهوم »الجهاد« في 
ّ
ة انقلابي

ّ
جل على تغيير المجتمع والدّولة من خلال �أيديولوجية ثوري

َّ
تعمل مع الر

نظمة القائمة وقيام دولة الخلافة. طاحة بالأ �سلام كطريقٍ وحيدٍ للإ الإ

ة، حيث عملت على دمج المر�أة 
ّ
ة الجهادي

ّ
ات ال�سلفي

ّ
ولذلك فقد �أ�صبح نموذج المر�أة المجاهدة م�سيطراً على �أدبي

ة، واعتبرت الحجاب �أحد رموز المقاومة 
ّ
ة الثوري

ّ
 من �أركان �إ�ستراتيجيتها الانقلابي

ٍّ
في م�شروعها كركنٍ �أ�سا�سي

ة، ودخلت المر�أة في »كتائب الا�ست�شهاديات«، ف�ضلا عن القيام ب�أعمالٍ م�ساندةٍ للرجل، 
ّ
ورف�ض الهيمنة الغربي

ة.
ّ
ا المتعلق بال�شّبكة العنكبوتي

ً
 وخ�صو�ص

ّ
وفي مقدمتها المجال الإعلامي

ة المعولمة بد�أ يتعاظم في مناطق متعدّدة من العالم وكذلك في 
ّ
لفية الجهادي

ّ
ويبدو �أن م�ستقبل المر�أة داخل ال�س

بالنِّ�ساء وتجنيدهن في �صفوف الحركة  الات�صال  خيرة من خلال  الأ ونة  الآ لفيات في 
ّ

ال�س ن�شطت  ولقد  ردن،  الأ

ة. 
ّ
ة الجهادي

ّ
ال�سلفي
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)114(
التَّبليغ والدَّعوة

�إلى  ة المعا�صرة، فهي لا ت�سعى 
ّ
�سلامي عوية في الحركات الإ ا للجماعة الدَّ

ًّ
ا مثالي

ً
تعتبر جماعة التَّبليغ نموذج

ة في �سياق �أيديولوجيتها الحركية وبرامجها العملية، �إلا �أنها لا تنكر �أن غايتها النِّهائية قيام 
ّ
�إقامة دولةٍ �إ�سلامي

، فهي ترى �أن �إ�ستراتيجيتها الدّعوية �سوف 
ّ
�سلامي �سلامي ليحكم العالم الإ ة، وعودة الدّين الإ

ّ
�سلامي الخلافة الإ

يعة ب�شكل غير مبا�شر، باعتبارها الثّمرة النِّهائية والغاية المثلى لكل الم�سلمين، وهي  ت�سفر عن قيام دولة ال�ّرش

ز مكانّي محدّد.
ِّ
ة فدعوتها لا تقت�صر على حي

ّ
ة �أممي

ّ
جماعةٌ تتّ�سم بكونها عالمي

�أ�صبحوا  الذين  ع�ضاء  الأ لعدد كبير من  �شكلت حا�ضنةً  إنها  ف�  ،
ّ
الإحيائي الدّعوي  غم من منهجها 

ّ
الر وعلى 

ة.
ّ
ة والجهادي

ّ
ة ال�سيا�سي

ّ
�سلامي فاعلين فيما بعد في �صفوف الحركات الإ

وهو   ، )1186-1945م(  الكاندهلوي  �إ�سماعيل  بن  �إليا�س  محمد  ال�شّيخ  يد  على  التّبليغ  جماعة  ت�أ�س�ست 

عي  �سرةٍ جمعت بين الغِنى والعلم ال�ّرش لأ  ،
)115(

بالهند �سهارنفورد  قرى  من  قرية  وهي  كاندهلة،  مواليد  من 

ه �سنًّا، 
ُ ُرب
، ودر�س على �أخيه الذي كان يك

)116(

ة
ّ
ة المنت�شرة في �شبه القارة الهندي

ّ
والتّ�صوف على الطّريقة الج�شتي

حناف، وح�ضر درو�س ال�شيخ محمود ح�سن الذي كان يعتبر �أكبر  ثم �سافر �إلى ديوبند حيث در�س في مدر�سة الأ

.
)117(

�شيوخ الهند

وظهر ال�شيخ محمد �إليا�س و�سط بيئة ي�صفها الدّاعية ال�شّهير �أبو الح�سن النّدوي بقوله: »كان ذلك الزّمن 

في  الدّعوة  لهذه  ن�شاط  مركز  �أكبر  وكان   ،
ّ
البرهمي  

ّ
الوثني باء  الآ دين  �إلى  والعودة  دة، 

ّ
الر حركة  ن�شاط  زمن 

ة، و�أنهم ينتمون �إلى �أ�سر 
ّ
�سلامي المناطق التي ي�سكنها الم�سلمون، الذي يقال عنهم �أنهم �أ�سلموا �أيام الحكومات الإ

ة التي تمنح لكل فردٍ وجماعةٍ حرية الاعتناق 
ّ
وان في ر�أي الحكومة الانجليزي ة قديمة، وقد �آن الأ

ّ
وبيوتات هندوكي

انتزعت  الذين  الم�سلمين  ت�ضعف  حركةٍ  كلّ  وت�شجيع  ال�سحيق،  ما�ضيها  على  والعودة  تريدها،  جماعةٍ   
ّ

ي لأ

�سك بالح�ضارة 
ّ
منهم الحكم.. ون�شطت هذه الدّعوى في المناطق التي يمعن �سكّانها الم�سلمون في الجهالة والتم

القبائل   من 
ٌ
ارتدّ، فعلًا كثير عراف، وقد  العقائد والعادات والأ ة، وم�شاركة موا�ضيعهم في كثيٍر من 

ّ
الهندوكي

.
)118(

�سلام، وعادوا �إلى دين �آبائهم« ة عن الإ
ّ
�صول الهندوكي الم�سلمة المنحدرة من الأ

دينهم،  �إلى  العودة  في  النّا�س  ت�ساعد  عن طريقةٍ  البحث  �إلى  �إليا�س  ال�شيخ محمد  دفع  على  الواقع  هذا  عمل 

�أمة  خير  )كنتم  تعالى:  قوله  تف�سير  في  بالحلم،  �أتته  بر�ؤيةٍ  اهتدى  حتى  ل�سنواتٍ،  المنورة  المدينة  في   
ّ
وا�ستقر

�ؤية؛ فقد ر�أى �أن واجب 
ُّ
�أخرجت للنا�س ت�أمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وت�ؤمنون بالله( وبح�سب هذه الر
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مر بالمعروف والنّهي عن المنكر �إنما يتحقق بالخروج للدّعوة في �سبيل الله، والعمل بين النا�س في م�ساكنهم  الأ

�سلام، كما فعل الر�سول �صلى الله عليه  و�أعمالهم، �ضمن نمط حياتهم المعتاد، ودعوتهم �إلى الالتزام ب�أحكام الإ

�سلام �إلى  و�سلم، لا القعود في الم�ساجد والمدار�س الدينية. بل الواجب على الداعية الحق �أن يقوم بتبليغ دعوة الإ

.
)119(

النا�س �أينما كانوا«

، ولم يكن في هذه المرحلة ي�ستهدف الن�ساء 
)120(

الدّعوة في عام )1927م( �إليا�س ن�شاطه في  بد�أ ال�شيخ محمد 

جال  وذلك عن طريق الخروج لتبليغ النا�س، وتجديد 
ّ
ب�شكلٍ مبا�شر في دعوته، و�إنما كانت تقت�صر دعوته على الر

حكام ال�شرعية وفق منهجه في الخروج والتّبليغ. �سلام من خلال الدعوة �إلى الالتزام بالأ �إيمانهم بالإ

�سها من المنع والقمع من قِبل الا�ستعمار البريطاني، و�صيانة لها من 
ّ

وفي �سبيل الحفاظ على الدّعوة التي �أ�س

ا للدّعوة يقوم على ركيزتين، وهما: 
ً

خرى و�ضع منهاج ة الأ
ّ
�سلامي الدخول في معارك جانبية مع الاتجاهات الإ

.
)121(

»�إكرام الم�سلمين« و»عدم الا�شتغال بالخلافيات«

�س�س التي تقوم عليها الجماعة، توّىل �إمارتها من بعده ولده  وعقب وفاة ال�شيخ محمد �إليا�س بعد �أن �أر�سى الأ

ة، وقد توفي محمد 
ّ
�سلامي ة والإ

ّ
قطار العربي ال�شيخ محمد يو�سف، حيث �شهد عهده انت�شار الجماعة في عددٍ من الأ

يو�سف عام 1965م، فتولى �إمارة الجماعة ال�شيخ محمد �إنعام الح�سن، وعقب وفاته تولى �أمر الجماعة مجل�س 

.
)122(

�شورى مو�سع دون تعين �أمير محدّد

ردن عام 1964م، وذلك عن طريق مجموعة من الدعاة الذين قدموا من  دخلت جماعة الدّعوة والتبليغ، على الأ

باك�ستان، وقد ا�ستطاعت هذه المجموعة �أن تقنع عددًا من ال�شّيوخ بالخروج معها في جولاتها للدّعوة والتّبليغ، 

وقد اقتنع ه�ؤلاء بمنهج وطريقة الجماعة، حيث بد�أوا بالعمل بعد رجوع الجماعة الباك�ستانية �إلى باك�ستان، ثم 

فاتي، حيث بد�أت بالانت�شار من خلال الخروج للدّعوة 
ّ
�أ�صبح للجماعة �أمير عام، وهو ال�شيخ �أبو م�صطفى الر

في كافة �أنحاء المملكة.

ه 
ّ
ؤم بعينيات، و�أ�صبح لها مركز عام في منطقة ماركا جنوب مدينة عمان، ي�

ّ
وانت�شرت ب�شكلٍ كبيٍر خلال ال�س

ات مكتوبةٌ تبّني ر�ؤيتهم ومنهجهم 
ّ
تباع ف�ضلًا عن المراكز المنت�شرة في جميع المدن، ولا يوجد للجماعة �أدبي �آلاف الأ

ا، ولكن القارئ 
ً

نه كان يرى �أن الم�ؤلف يكتب الكتاب جال�س ا لأ
ً
، �إذ لم يترك ال�شيخ محمد �إليا�س وراءه كتب

ّ
الدعوي

مر �أن يتلذذ بالقراءة ثم ين�سى كلّ �شيء عندما يدخل حياته اليومية. ا م�ضطجعًا، ولا يعدو الأ
ًّ
يقر�أه م�سترخي

بية هو نف�س المنهاج الذي كان متداولًا في زمن  إنه ي�ؤكد على »�أن منهاجنا بالّرت فبح�سب ال�شيخ محمد �إليا�س ف�

الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، فلم يكن لديهم كتب، ولا ن�شرات«.

وتعتمد الجماعة على منهج �شفوي يتناقلونه بينهم ويعتبر كتاب »حياة ال�صحابة« الذي �ألّفه ال�شيخ محمد 

ا يتدار�سونه، وقد �أقر في عهد �إمارته للجماعة، وهو كتاب يحتوي على �سيرة الر�سول 
ًّ
يو�سف مرجعًا �أ�سا�سي
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بوي، �أما الكتاب الثاني فهو »ريا�ض  حابة التي تهتم بالجانب الدعوى والّرت
ّ

�صلى الله عليه و�سلم، وق�ص�ص ال�ص

بطريقةٍ  عية  ال�ّرش حكام  الأ  مختلف 
ّ
ت�ضم ةً م�صغّرة، 

ّ
يعتبر مو�سوعةً حديثي الذي  النّووي،  مام  للإ ال�صالحين« 

ة.
ّرس

مي�

�سلام كما كانت على عهد النّبي  تدعو الجماعة في منهجها �إلى �ضرورة عودة الم�سلمين �إلى التّم�سك ب�أحكام الإ

ة في الدعوة �إلى �ستة مبادئ، و�ضعها الم�ؤ�س�س ال�شيخ محمد �إليا�س، 
ّ
�صلى الله عليه و�سلم، وترتكز بنيتها الفكري

ت« وهي:
ّ

ويطلقون عليها »ال�صفات ال�س

�إلا الله و�أن محمدًا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وذلك بعبادة الله تعالى  �إله  �أن لا  1- تحقيق �شهادة 

وحده، وبما جاء به ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم من �أنواع العبادات والطّاعات.

ركان والواجبات، والت�أكيد  لاة ذات الخ�شوع والخ�ضوع، �أي �إقامة ال�صلاة ب�أدائها م�ستوفاة الأ
ّ

2- ال�ص

على الخ�شوع فيها، �إذ هو روحها التي لا تثمر ما �شرعت له من النّهي عن الفح�شاء والمنكر �إلا به.

وري من العلم والعمل به، وهو المراد من كلمة الذّكر، فالعمل بالعلم  3- العلم مع الذكر، �أي تعلم ال�ّرض

ذكر، والعلم دون عمل �إعرا�ض ون�سيان.

4- �إكرام الم�سلم، والمراد به ردّ الاعتبار للم�سلم الذي فقده منذ زمن طويل.

5- ت�صحيح النية، والمراد بذلك �أن ينوي الم�سلم بعمله كلّه وجه الله تعالى، فلا يعتقد ولا يقول ولا يعمل �إلا 

ا بذلك مر�ضاته.
ً
طالب

 
ٍّ
6- الدعوة �إلى الله والخروج في �سبيل الله، ويق�صد بهذا الخروج، الانتقال من م�سجد �إلى م�سجد، ومن حي

، ومن بلدٍ �إلى بلد، ومن دولةٍ �إلى دولةٍ، لإ�صلاح النف�س، و�إ�صلاح الغير عن طريق الموعظة وتغيير 
ٍّ
�إلى حي

.
)123(

�سلام البيئة، والتعود على الالتزام ب�أحكام الإ

في  المنت�شر  الماتريدي  الديوبندي  المنهج  الاعتقاد  م�سائل  في  تتبع  والدعوة  التبليغ  جماعة  �أن  القول  ويمكن 

ة، 
ّ
ندي

َ
ة، والنَّقْ�شَب

َّ
ا الطّريقة الِج�شْتي

ً
�شبه القارة الهندية، والذي يمتزج مع نمطٍ من التّ�صوف الهندي وخ�صو�ص

 .
)124(

ة
َّ
وردِي

َ
ر

ْ
ه

َّ
ة، ال�س

َّ
والقادري

ابقة �إلا �أن 
ّ

ربعة ال�س ة الأ
ّ
رق ال�صوفي مير على الالتزام بالجماعة وفق تقاليد البيعة بح�سب الطُّ وتتم البيعة للأ

ة، وهي في 
ّ
لفي في العقيدة عقب انت�شارها في منطقة الخليج العربي والجزيرة العربي

َّ
رت بالمذهب ال�س الجماعة ت�أثَّ

.
)125(

لفية منها �إلى التَّ�صوف
ّ

ردن �أقرب �إلى ال�س الأ

الابتعاد عن الخو�ض فيها قولًا وعملًا،  �أع�ضاءها  إن الجماعة توجب على  ف� يا�سي؛ 
ّ

ال�س العمل  �أما في مجال 

ب ممار�ستهم لها في �إيقاف 
ّ
حقاد بين الم�سلمين، وقد تت�سب خ و�أخيه، وتثير الأ ق بين الأ

ّ
فهي بح�سب ر�أيهم تفر

�إ�سلامي، ولا يدخلون الانتخابات مر�شحين  �إقامة حكمٍ  المبا�شرة  �أهدافهم  الدّعوة، وعلى هذا فلي�س من  عمل 

درو�سهم  في  للدّولة  يتعر�ضون  ولا  يعار�ضونه،  ولا  بلد،   
ّ

�أي في  القائم  الحكم  دون 
ّ
ؤي ي� ولا  منتخبين،  ولا 

.
)126(

ومواعظهم
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والالتزام  الإيمان  بعدهم عن حقيقة   عن 
ٌ
ناجم فهو  العامة  الم�سلمين  يقع في حياة   خللٍ 

ّ
�أي وتعتبر الجماعة 

، وين�سحب 
ّ

 �أو الع�سكري
ّ
�سلام، و�إنما يزول هذا الخلل بعودة الم�سلمين �إلى دينهم، لا بالعمل ال�سيا�سي ب�أحكام الإ

�ست له الجماعات 
ّ
فغاني، الذي تحم ة وعدم ا�شتراكهم في �أعمال الجهاد الأ

ّ
هذا على موقعهم من الق�ضية الفل�سطيني

.
)127(

خرى ة الأ
ّ
�سلامي والتّنظيمات الإ

إذا انتهت منه خلعته،  �أما بالنِّ�سبة للح�ضارة الغربية الحديثة فهي عندهم »حذاء ينتعله الم�سلم لق�ضاء حاجته ف�

ا نظرياتها وفنونها وتقاليدها فهي 
ّ
وقد يحتاجون �إلى ما �أنتجته الح�ضارة من �أدوات وو�سائل تحقّق غايتهم، �أم

ة.. �أما الم�سلم 
ّ
ة والخيالي

ّ
ة والجمالي

ّ
ن الدّنيا جنته، وهو في حاجة �إلى التّ�سلية العقلي عبثٌ قد يحتاجه الكافر، لأ

الح�ضارة  ات 
ّ
نظري ت�ساعده  ولن  خرة..  الآ في  الله  نعيم  �سعة  �إلى  منه  يخرج  �أن  ه 

ُّ
وهم ال�ضّيق،  �سجنه  نيا  فالدُّ

.
)128(

الحديثة وفنونها وتقاليدها في تحقيق �شيءٍ من ذلك«

�سلام،  يقوم منهج جماعة التبليغ في دعوة الم�سلمين �إلى الانتقال والتحول في نمط حياتهم بالالتزام ب�أحكام الإ

�سا�س في انطلاق الدّعوة، ومن خلال الم�سجد تقوم بعدّة �أعمال؛ وهي: التعليم،  وتعتبر الجماعة �أن الم�سجد هو الأ

ة في المنطقة التي يتواجدون فيها وما حولها من 
ّ
والذكر، و�إقامة ال�صلاة، والا�ستعداد للخروج في جولات دعوي

المناطق.

�سلام من جديد حتى تجدّد �أعمال الم�سجد وتعود �إليها  وبح�سب ال�شيخ محمد �إليا�س لا يمكن العودة �إلى الإ

عمال التي تقوم بها الجماعة �أثناء  ، ويعقد في الم�سجد اجتماع �أ�سبوعي يخت�ص بمذاكرة ومراجعة الأ
)129(

الحياة

خروجها لتبليغ الدّعوة، وتبد�أ بعد �صلاة الع�صر حتى �شروق اليوم التالي، وذلك بعد ت�أدية �صلاة الع�صر في 

بيان عن ف�ضائل  ل�سماع  للم�صلّين ب�ضرورة الانتظار  �أع�ضاء الجماعة  �أحد  يعلن  لاة 
ّ

ال�ص �أداء  الم�سجد، وبعد 

�أهل  يعقدها  التي  ال�شورى  لجنة  تعقد  ثم  بالم�شاركة،  الحا�ضرين  ويرغّب  الله،  �سبيل   في  والخروج  الجولة، 

ب 
ّ

ال�شورى من �أع�ضاء الجماعة في المنطقة، ويتم فيها اختيار �أفراد الجماعة الذين �سيخرجون في الجولة وين�ص

ة«، ويتم تعيين 
ّ
ة«، و�أخرى للجولة »التّح�صيلي

ّ
ا، ويتم �أي�ضًا اختيار مجموعةٍ �أخرى للجولة »التّ�شكيلي

ً
عليها �أمير

�إليا�س على  �أطلقه ال�شيخ محمد  ة »التّ�شكيل«، وهو م�صطلح 
ّ
إلقاء كلمةٍ واختيار �آخر م�س�ؤولي ع�ضاء ب� �أحد الأ

فر، ثم يبد�أ 
ّ

تيبات الخا�صة بالخروج، ويتم تعيين ع�ضوٍ ثالثٍ لبيان التّعليمات الخا�صة بال�س مور والّرت جميع الأ

ع�ضاء الذين بقوا في الم�سجد، فيجل�س  ة، والجولة التّ�شكيلية، �أما الأ
ّ
إر�سال جماعةٍ للجولة الخ�صو�صي العمل ب�

بع�ضهم في حلقات الذكر والدعاء، والباقي في حلقةٍ للتّعليم، ويبد�أ البيان بعد �صلاة المغرب، ثم »الت�شكيل« وهو 

ع�ضاء بدعوة الم�صلين �إلى الان�ضمام �إلى الجماعة �أو منا�صرتها، وتبد�أ عملية التّعليم  م�صطلح يعني قيام �أحد الأ

. وتت�ضمن 
)130(

ع�ضاء بعد �صلاة الع�شاء، وتت�ضمن التّعريف ب�آداب الم�سجد، وف�ضائل الذكر، وتلاوة القر�آن للأ

�آداب الجماعة في الخروج، والدعوة �إلى عدّة مبادئ وتحتوي على عدد من القواعد، وهي:

بر والتحمل، والحفاظ على 
ّ

ة، وال�ص
ّ
عمال الجماعي مير، والا�شتراك في الأ �أولًا: الالتزام ب�أربع: وهي طاعة الأ

نظافة الم�سجد.

ثانيًا: الا�شتغال ب�أربع: وهي الدعوة، والعبادة، وحلقة التّعليم، والخدمة.
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ثالثًا: التّقليل من ثلاث وهي: الطعام، والمنام، والكلام.

ؤال، وا�ستعمال ملك الغير. رابعًا: تجنب �أربعة وهي: الإ�سراف، والإ�شراف، وال�س�

ة كي لا 
ّ
ال�سيا�سي ثارة الخلافات، والق�ضايا  لإ الفقهية منعًا  الم�سائل  �أربع وهي:  ا: عدم الخو�ض في 

ً
خام�س

ة، وعدم الخو�ض 
ّ
�سلامي تتعر�ض الدعوة للمنع، وعدم الخو�ض ب�أو�ضاع الجماعات والحركات والتيارات الإ

.
)131(

في الجدل لئلا تظهر بوادر الخلاف

ة كل �شهر على 
ّ
ع�ضاء مر وتختلف مدّة الخروج لدى الجماعة؛ فتبد�أ بثلاثة �أيام، ويقوم بها الداعي من الأ

ة في العمر، و�إذا زاد على ذلك 
ّ
نة، ومدة �أربعة �أ�شهر متوا�صلة مر

ّ
ا متوا�صلة مرة في ال�س

ً
قل، ومدّة �أربعين يوم الأ

فهو �أف�ضل، و�إذا تمكّن من التفرغ للدعوة فقد ح�صل على مرتبة الكمال.

جال، و�إنما ي�شاركن من خلال ح�ضور الدرو�س في 
ِّ
�أما بالنِّ�سبة للمر�أة في الجماعة فلا يوجد لها جولات كالر

 بيت منا�سبٍ وقريب، ويمكنهن الاجتماع فيه 
ّ

 التعليم اليومي للنّ�ساء في �أي
ّ
الم�سجد من قبل العلماء، ويمكن �أن يتم

مع �ضرورة مراعاة �أحكام الحجاب وعدم الاختلاط مع الرجال، ويتوجب على �أقاربهن من �أع�ضاء الجماعة �أن 

ينقلوا �إليهن ما �سمعوا من العلم والف�ضائل التي اكت�سبوها من خلال الجولات وحلقات التّعليم.

خوات ال�صالحات المتعلمات بزيارة النّ�ساء في البيوت لترغيبهن في التّم�سك  ولا تمانع الجماعة في قيام بع�ض الأ

ة 
ّ
ا لخ�صو�صي

ً
ب�أحكام الدّين، �أو تعليمهن �إياها في اجتماعات محدودة في �أحد البيوت مع الاحتياط ال�شّديد نظر

.
)132(

و�ضع المر�أة

مير  مير العام من خلال بيعة خا�صة، ويختار الأ إنها تلتزم بطاعة الأ تيب الهيكلي للجماعة ف� وعلى �صعيد الّرت

 يختار من خلال مجل�س �شورى الجماعة، ولكل 
ٌ
من خلال مجل�س ال�شورى، وفي كل دولةٍ من دول العالم �أمير

 من �أحياء المدينة �أمير، ولكل جماعة خارجة في �سبيل 
ٍّ
محافظة �أو ولاية �أو منطقة داخل الدولة �أمير، ولكل حي

.
)133(

الله �أمير

ابق، و�أحد �أهم م�ؤ�س�سي الجماعة 
ّ

ردن منذ وفاة �أميرها ال�س ويتوّىل ال�شيخ عمر الخطيب �إمارة الجماعة في الأ

ردن ال�شيخ �أبو م�صطفى الرفاتي، وقد ن�شطت الجماعة في مجال الدّعوة الن�سائية خلال عقد التّ�سعينيات،  في الأ

�أولياءها في الخروج والدعوة  �أحد  �أو  �أعمال الجماعة، وباتت تخرج مع زوجها  النّ�ساء بالم�شاركة في  �إذ بد�أت 

والتبليغ داخل المملكة وخارجها، ون�شطت المر�أة التّبليغية في الدعوة من خلال الدّعوة في المنازل، ولها ن�شاطٌ 

ا �أكثر من �ستين 
ً
حياء الفقيرة والمهم�شة، وبلغ عدد الن�ساء اللواتي خرجن لمدة �أربعين يوم ة في الأ

ّ
 وخا�ص

ٌ
كبير

.
)134(

امر�أة، ف�ضلا عن المئات اللواتي خرجن في جولات الجماعة لفترات تتراوح بين ثلاثة �أيام �أو �أ�سبوع

ويبدو �أن الجماعة قد ا�ستفادت من تجربة دعوة المر�أة و�أهميتها في مجال دعوة الن�ساء من مقر الجماعة في 

باك�ستان التي �أدخلت العمل الدعوي الن�سائي في مرحلة مبكرة، وعمدت �إلى فتح �آلاف المدار�س الملحقة في الم�ساجد، 

ا، وذلك خلال عقد الت�سعينيات.
ًّ
ردن لم تتبع هذه الطّريقة �إلا في وقتٍ مت�أخر ن�سبي �إلا �أن الجماعة في الأ
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إن�شاء مدار�س خا�صة بالفتيات لتحفيظ القر�آن، وتلقي العلوم ال�شرعية، وقد حققت المر�أة  وبد�أت الجماعة ب�

لمي وبعدها عن الا�شتغال 
ّ

ا با�ستقطاب النّ�ساء �إلى �صفوف الجماعة، ولعل منهج الجماعة ال�س
ً
ا كبير

ً
التّبليغية نجاح

في الم�سائل ال�سيا�سية، وب�ساطتها التنظيمية، وت�سامحها الفكري، �أك�سبها الثقة والاحترام لدى قطاعات وا�سعةٍ 

ا ل�شيوع ثقافة الخوف من العمل ال�سيا�سي التي تر�سخت في الوعي الجمعي 
ً
ا الن�ساء، نظر

ً
من النّا�س، وخ�صو�ص

ردن خلال عقود من الحظر القانوني على الن�شاط ال�سيا�سي على الرجال والن�ساء. لدى النّا�س في الأ

ردنية �إلا �أنها لم ت�ستطع �أن تقل�ص من   عديدة على ال�ساحة الأ
ّ
وعلى الرغم من بروز حركات �إ�سلام �سيا�سي

الن�شاط الدعوي لجماعة التبليغ.
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�سلام والمر�أة وال�سيا�سة الإ

داخل ال�سياق الديمقراطي
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تمهيد

ردن ب�شكل وا�ضح، عقب التحول الديمقراطي  �سلاميات في المجال العام في الأ يمكن الت�أريخ لظهور النا�شطات الإ

زمة الاقت�صادية الحادّة عام 1989م، والذي تزامن مع الموجة الثالثة للديمقراطية التي اجتاحت  الذي �أعقب الأ

نظمةٍ �شمولية؛ فقد �سادت ثقافة الخوف من العمل ال�سيا�سي للمر�أة  مناطق متعددة من العالم كانت تخ�ضع لأ

منت�صف  ا في 
ً

 وخ�صو�ص
ٍّ
ن�سبي انفراج  تخللها فترات  ردن،  الأ الدولة في  ت�أ�سي�س  منذ  الزمن  لعقود طويلة من 

الخم�سينيات من القرن المن�صرم، وبقيت المر�أة في دائرة التهمي�ش والخوف التي �أحكم �إغلاقها من قبل الدين 

ة على و�ضع قيودٍ وحدودٍ �سيا�سية وقانونية 
ّ
والدولة والقبيلة، فقد عملت الدولة التي قامت على �أ�س�س ذكوري

وع�سكرية، وعززت الدولة �سيا�ستها في ظل �أحكام الطوارئ التي حظرت ن�شاطات م�ؤ�س�سات المجتمع المدني وفي 

حزاب ال�سيا�سية. مقدمتها الأ

 على مفهوم 
ً
�سرة والبيت، بناء بوية في الحدّ من م�شاركة المر�أة خارج نطاق الأ وقد �ساهمت القبيلة بطبيعتها الأ

البناء الاجتماعي الع�شائري باعتباره قيمة عليا، تحدد مكانة الفرد وقيمته،  ف الذي يتحكم في مفا�صل  ال�ّرش

ف يك�شف ب�صورةٍ جلية موقع القيم في المجتمع  ا حول قانون جرائم ال�ّرش
ً
ولعلّ الجدل الوا�سع الذي دار م�ؤخر

ردني. الأ

إن الم�ؤ�س�سات الدينية  �أما بخ�صو�ص الدّين في ظل دولة ي�شكل الم�سلمون ال�سنة �أكثر من 90% من �سكانها؛ ف�

بالمر�أة،  الخا�صة  الاجتماعية  حكام  والأ و�ضاع  الأ مع  تماهت  محافظةً  �سلفيةً  ر�ؤيةً  تبنّت  وال�شعبية  الر�سمية 

ات التّهمي�ش.
ّ
وقدّمت اجتهاداتٍ وت�أويلاتٍ فقهيةٍ محافظة وجامدة عزّزت من عملي

وفي  العام،  الحيز  من  المر�أة  غياب  في  ا 
ًّ
تاريخي والقبيلة  والدولة  الدّين  بين  المو�ضوعي  التحالف  �ساهم  لقد 

ردن على غرار  ة نا�شطة في الأ
ّ
ة �إ�سلامي

ّ
ردن، ف�ضلًا عن غياب نماذج ن�سائي مقدمته العمل ال�سيا�سي للمر�أة في الأ

على  والليبرالية  والي�سارية  ة 
ّ
القومي الحركات  نا�شطات  هيمنت  فقد  ة، 

ّ
و�إ�سلامي ة 

ّ
عربي نظيراتها في مجتمعات 

ينجح  ولم  الراقية،  الطبقة  على  ويقت�صر  ا، 
ًّ
نخبوي بقي  الن�شاط  هذا  �أن  �إلا  ردني،  الأ الن�سوي  الن�شاط  مجمل 

مع  تتعار�ض  التي  التّحررية  �أيديولوجياته  عزلته  من  زاد  وربما  العري�ضة،  الن�ساء  قطاعات  مع  التوا�صل  في 

ردني. الخ�صو�صية المجتمعية والثقافية للمجتمع الن�سائي الأ

قليمية  بد�أت في عقد الت�سعينيات تتغير ملامح �صورة المر�أة وتتفكك التّحالفات نتيجة للتطورات المحلية والإ

ة 
ّ
�سلامي حزاب الدينية الإ �إدماج المر�أة في خططها الوطنية، وبد�أت الأ والدولية، حيث با�شرت الدولة في عملية 
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تاريخ  المر�أة، وبد�أ بروز عهد جديد في  التفهم لحقوق  المجتمع نحو مزيد من  ن�سائية، وتحرك  بت�شكيل لجانٍ 

ردنية. المر�أة الأ

ة الجديدة وخطابها، والتي ظهرت عقب �صدور 
ّ
�سلامي حزاب الإ و�سوف نتناول في هذا الق�سم موقع المر�أة في الأ

ة 
ّ
�سلامي حزاب )رقم:32( ل�سنة 1992م، والذي بموجبه تّم ت�سجيل ثلاث �أحزاب تتبنى المرجعية الإ قانون الأ

ة و�إ�ستراتيجيتها البرامجية والعملية، وعملت على ت�صويب �أو�ضاعها القانونية عقب 
ّ
في �أيديولوجيتها الفكري

حزاب هي: حزاب الجديد )رقم: 19( ل�سنة 2007م، وهذه الأ �صدور قانون الأ

�سلامي. - جماعة »الإخوان الم�سلمين« ويمثلهم: حزب جبهة العمل الإ

�سلامي. - حزب الو�سط الإ

- حزب دعاء.
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الإخوان المسلمون)135(
باعتبارها  م في م�صر،  الأ الجماعة  يديولوجيا  لأ طبيعيًة  كنتيجة  ردن  الأ في  الم�سلمين  الإخوان  ن��شأت جماعة 

يخ ح�سن البنا )1906- �سماعيلية، عام 1928م، على يد ال�شَّ م في الإ حركة �أممية عالمية، فقد ت�أ�س�ست الجماعة الأ

ردن، حيث قامت  ن�شاء فروع للجماعة في العالم العربي والأ ة مدخلًا لإ
ّ
1949م(، وقد �شكّلت الق�ضية الفل�سطيني

ردن �إلى الحاج  إر�سال عددٍ من قادتها �إلى المنطقة، ويعود الف�ضل في ت�أ�سي�س الجماعة في الأ  في م�صر ب�
ّ
م الجماعة الأ

بة بم�ؤ�س�س الجماعة في م�صر ال�شيخ ح�سن البنا، وكان �أبو قورة 
ّ
عبد اللطيف �أبو قورة الذي كان على علاقة طي

ة مختلفة، 
ّ
ع�ضاء من دول عربي الأ ة للجماعة في م�صر، والتي كانت ت�ضم عددًا من 

ّ
الت�أ�سي�سي الهيئة  ا في 

ً
ع�ضو

واف رئي�س الإخوان في العراق، وال�شيخ م�صطفى ال�سباعي رئي�س الإخوان في 
ّ

مثل: ال�شيخ محمد محمود ال�ص

.
)136(

�سورية

ردن �أواخر عام 1945م، وجاءت الموافقة بداية عام  بد�أ الحاج �أبو قورة العمل على ترخي�ص الجماعة في الأ

ردن في منطقة جبل عمان تحت رعاية جلالة الملك عبد الله بن  العام للجماعة في الأ 1946م، وتّم افتتاح المركز 

ة، 
ّ
ردني ردن بقيادة �أبو قورة بدعم وت�شجيع ال�سلطات الأ ، وامتازت مرحلة ت�أ�سي�س الجماعة في الأ

)137(

الح�سين

ردني، وكانت تعقد اجتماعاتها  يا�سي الأ
ّ

وكانت الجماعة ملتزمةً في ممار�سة �أن�شطتها المختلفة ب�أهداف النّظام ال�س

.
)138(

اط الجي�ش، والقادة الدّينيين البارزين
ّ
ب�شكلٍ علني، وبح�ضور ممثلين ر�سميين من الحكومة، و�ضب

لطة والإخوان، قائمة على �أ�سا�س 
ُّ

وقد تميزت مرحلة الت�أ�سي�س )1946-1953م( ببناء علاقة وطيدة بين ال�س

حزاب  لطة �إلى الجماعة باعتبارها حليفةً م�ساندة، وتختلف عن الأ
ُّ

التّعاي�ش والاحترام المتبادل، حيث نظرت ال�س

.
)139(

من والا�ستقرار خرى التي كانت تعمل على زعزعة الأ والجماعات الأ

ردن، �ساهمت في انخراط  ل بارزة في م�سيرة الجماعة في الأ
ّ
كانت حرب عام 1948م مع �إ�سرائيل نقطة تحو

ة، و�شكلوا كتيبة مركزها 
ّ
الجماعة في العمل ال�سيا�سي، و�شارك الإخوان كمتطوعين في القتال �ضدّ القوات اليهودي

.
)140(

عين كارم جنوب القد�س، بقيادة الحاج عبد اللطيف �أبو قورة

القومي والي�ساري في  المدّ  بانت�شار وات�ساع  زت 
ّ
1953م، في ظل مرحلة تمي ودخلت الجماعة في طور جديد 

ا للجماعة 
ًّ
ا عام

ً
العالم العربي بف�ضل ثورة يوليو 1952م، في م�صر، وتّم اختيار محمد عبد الرحمن خليفة مراقب

في ظروف وملاب�سات غام�ضة.
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ا على غرار الجماعة 
ًّ
ا وقيادي

ًّ
ات �إعادة ت�شكيل الجماعة تنظيمي

ّ
وعقب تولي خليفة قيادة الإخوان بد�أت عملي

 للجماعة لكي تتمكن من خلاله من العمل باعتبارها هيئةً �إ�سلاميةً 
ٍّ
م في م�صر، وعمل على و�ضع قانونٍ �أ�سا�سي الأ

بطلبٍ  الجماعة  وتقدمت  ا، 
ًّ
وثقافي ا 

ًّ
واجتماعي ا 

ًّ
واقت�صادي ا 

ًّ
�سيا�سي كافة  الحياة  ��شؤون  في  تعنى  �شاملة،  ة 

ّ
عام

�شاملة، ولي�س مجرد جمعية خيرية، وقد وافقت الحكومة على هذا  �إ�سلامية عامة  اعتبارها هيئة  فيه  تلتم�س 

.
)141(

الطّلب

الت�صاقًا  �أكثر  بقيت  �أنها  �إلا  ابقة، 
ّ

ال�س المرحلة  من  ا 
ً

ت�سيي�س �أكثر  الجديد  النّظام  خلال  من  الجماعة  بد�أت 

حزاب  والأ النّابل�سي  مع حكومة  التي حدثت  المواجهة  عقب  1957م،  ني�سان  �أحداث  بال�سلطة، خا�صة خلال 

.
)142(

ؤتلفة داخلها الم�

ول مرة بعد �أن كانت تكتفي بدعم �أع�ضاءها �أو �أ�صدقاءها كما  و�شارك الإخوان في انتخابات عام 1956م لأ

حدث في انتخابات 1951م و 1954م، وا�ستطاعت الجماعة الح�صول على �أربع مقاعد.

لطة في هذه المرحلة �إلا �أن الإخوان �شكلوا تهديدًا 
ّ

ة التي ربطت الإخوان بال�س
ّ
غم من العلاقات الودي

ّ
وعلى الر

عي  ال�ّرش �سا�س  الأ هي  ة 
ّ
�سلامي الإ ال�شريعة  واعتبار  جهة،  من  للغرب  المعادية  فكار  الأ ب�سبب  لل�سلطة،  ا 

ًّ
ن�سبي

الوحيد للدّولة من جهة �أخرى.

فات الحكومة خا�صة فيما يعتبرونه انحرافًا عن القيم 
ّ
خر على انتقاد بع�ض ت�صر وقد د�أب الإخوان من حين لآ

ردنية المتعاقبة مع بريطانيا،  ة، كما انتقدت الجماعة ب�شدّة العلاقات المتميزة للحكومات الأ
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
خلاقي الأ

ردن �إليه، ورف�ضت الجماعة م�شروع �آيزنهاور   الأ
ّ
دت الجماعة بحلف بغداد عام 1955م، وبمحاولات �ضم كما ندَّ

.
)143(

الذي يهدف �إلى ملئ الفراغ في المنطقة و�إحلال �أمريكا محل بريطانيا

غم مما كان يعتر�ض العلاقة من مدّ وانح�سار، �إلا �أن م�صالح الطّرفين، وميراث التّعاي�ش ظلا قويين، 
ّ
وعلى الر

زمات في الخم�سينيات وال�ستينيات. وقات و�أ�شد الأ وذلك ب�سبب وقوف الإخوان �إلى جانب النّظام في �أحلك الأ

نظمة العربية ت�ضيق  خوان الم�سلمين في الوقت الذي كانت فيه الأ ل النظام ملاذًا �آمنًا للإ وفي المقابل فقد �شكَّ

.
)144(

�سلاميين والإخوان كما حدث في م�صر على الإ

حزاب،  ومن �أبرز الملاحظات على هذه المرحلة �أن الإخوان الم�سلمين لم ي�ستثمروا الحظر الذي فر�ض على الأ

�سوا وجودهم من 
ّ
ة ملمو�سة، �إلا �أنهم كر

ّ
ولم ي�ستفيدوا من الامتيازات والت�سهيلات في تحقيق مكا�سب �سيا�سي

ة في مجال العمل العام.
ّ
خلال تواجدهم كجمعية خيري

ة بعد هزيمة حزيران 1967م، من حيث التّنظيم والانت�شار، واجتذبت العنا�صر 
ّ
�شهدت الجماعة نقلةً نوعي

التّوجه  يعار�ض  تواجه  الإخوان  داخل  وظهر  والي�ساري،  القومي  المد  موجة  وانح�سار  تراجع  بعد  ال�شابة 
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الإ�صلاحي، ويطالب بفتح باب الجهاد، حيث �أ�س�س الإخوان قواعد جهادية عرفت با�سم »مع�سكرات ال�شيوخ« 

ة �إ�سرائيلية، وكانت هذه المع�سكرات تعمل تحت مظلة 
ّ
نفّذت �سل�سلة من العمليات الناجحة �ضد �أهداف ع�سكري

.
)145(

�سلحة »حركة الفتح« التي قدّمت التّمويل والعتاد والأ

�أحداث  انتهاء  بعد  1970م،  ردن،  الأ من  الفل�سطينية  المقاومة  ف�صائل  خروج  عقب  التّجربة  هذه  وانتهت 

ب�ضرورة  اع 
ّرص

ال� �أطراف  وطالبت  الحياد،  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  خلالها  التزمت  وقد  ال�شهيرة،  �أيلول 

حقن الدماء، والمحافظة على الوحدة الوطنية، وفي هذه المرحلة بد�أت الجماعة العمل بقوة في مجال اتحادات 

�سلامي، وقامت بت�أ�سي�س عددٍ من المدار�س  �سلامي، وجمعية المركز الإ الطلبة، وتمكنت من �إن�شاء الم�ست�شفى الإ

.
)146(

ئي�سية في المملكة، وعزّزت وجودها في الم�ساجد، والنقابات والجمعيات الطلابية
ّ
ة في المدن الر

ّ
�سلامي الإ

ردن  الأ �شهد  فقد  1989م،  عام  جديدةً  مرحلةً  ردن  الأ في  وال�سلطة  الم�سلمين  الإخوان  بين  العلاقة  دخلت 

�أحداث ني�سان على خلفية انهيار �سعر �صرف الدينار، وارتفاع ن�سبة البطالة،  تطورات داخلية خطيرة، بعد 

ال�شّعبي، وتمكن  والعنف والاحتجاج  الغ�ضب  عارمةٍ من  �إلى موجةٍ  �أدّت  والتي  �سعار وال�ضرائب،  الأ وزيادة 

إعادة الحياة البرلمانية  زمات، و�أعلن عن بداية مرحلةٍ جديدة، وذلك ب� الملك الراحل الح�سين من احتواء هذه الأ

.
)147(

و�إطلاق الحريات العامة

حداث،  غم من عدم م�شاركة الإخوان في ا�ضطرابات ني�سان �إلا �أنهم كانوا �أكبر الم�ستفيدين من هذه الأ
ّ
وعلى الر

 �إلى ال�شّارع.
ٍّ
يا�سي ب�شكلٍ قوي

ّ
حيث عملوا على دفع برنامجهم ال�س

ة 
ّ
�سلامي الإ المقاومة  حركة  وظهرت  1987م،  عام  ولى  الأ الفل�سطينية  الانتفا�ضة  اندلعت  المرحلة  هذه  وفي 

)حما�س( كذراعٍ ع�سكري لجماعة الإخوان الم�سلمين في فل�سطين.

م في  ردن على البنية الفكرية والتنظيمية التي ت�شكلت لدى الجماعة الأ تعتمد جماعة الإخوان الم�سلمين في الأ

ات المعتمدة التي �أر�سى قواعدها ال�شيخ الم�ؤ�س�س ح�سن البنا، وعمل 
ّ
م�صر، ونجد تماثلًا في الم�صادر والمرجعي

هياكلها  وبناء  الجماعة،  انت�شار  في  ا 
ًّ
�أ�سا�سي ا 

ً
دور البنا  لعب  فقد  قطب؛  �سيد  لحركتها  والتقعيد  التنظير  على 

الفكري  الت�أ�صيل  في  عودة  القادر  عبد  و�ساهم  للجماعة،  والو�سائل  هداف  والأ الم�ضامين  وحدد  التّنظيمية، 

�صول الدينية من كتاب و�سنة، و�أدخل �سيد قطب جملةً من التّعديلات  والنظري للجماعة، و�أعاد بناءه وربطه بالأ

ا في م�سيرة الجماعة وغيرها من الجماعات التي تعمل في �إطار ما ي�سمى »ال�صحوة 
ً
ا كبير

ً
والتّغييرات لعبت دور

�سلام ال�سيا�سي، والجماعات الم�سلحة. ة« وحركات الإ
ّ
�سلامي الإ

فقد ن��شأ داخل الإخوان الم�سلمين �سجال وجدال عنيف حول طبيعة النظر والعمل في منهج الجماعة، �أ�سفر 

عن تيارين رئي�سيين؛

ا بالخط الذي ر�سمه البنا.
ً
 بقي ملتزم

ّ
ول: �إ�صلاحي  الأ
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ال�سجال والجدال  ردن بهذا  الأ الم�سلمين في  ت�أثر الإخوان  �أطروحات قطب، وقد   والثاني: راديكالي تبنى 

ردن على الرغم من الخ�صو�صية  م، وظهرت عمليات فرز وا�ستقطاب داخل الجماعة في الأ داخل الجماعة الأ

ردنية. الن�سبية التي تمتعت بها التجربة الأ

م في م�صر،  ردن عن الجماعة الأ زت التجربة الإخوانية في الأ
ّ
وتعتبر ق�ضية المر�أة �أحد �أهم الم�سائل التي مي

مام ح�سن البنا المر�أة �أهمية خا�صة في خطابه وممار�سته العملية؛ فقد كان على قناعة تامة ب�ضرورة  فقد �أولى الإ

خوان الم�سلمين،  ليات المهمة القادرة على تحقيق البرنامج الإ�صلاحي للإ م�شاركة المر�أة في العمل العام، ك�أحد الآ

خوات الم�سلمات. �سا�سي للأ ت على ذلك اللائحة الداخلية للنّظام الأ
ّ

كما ن�ص

إن�شاء مدر�سة مع �أول م�سجد،  مام البنا منذ بداية ت�أ�سي�س الجماعة عام 1928م، ب� ومن �أجل ذلك فقد قام الإ

�أن��شأ  ثم  ة، 
ّ
والمدني الدّينية  العلوم  بين  منهاجها  في  تجمع   ، الم�ؤمنين«  »�أمهات  بمدر�سة  المدر�سة  هذه  يت 

ّ
و�سم

ا�سم  ذلك  بعد  عليه  �أطلق  وبناتهن وقريباتهن،  الإخوان  ن�ساء  يت�ألف من  الم�سلمات،  خوات  للأ ا 
ً
ق�سم ذلك  بعد 

خوات الم�سلمات«،  وقد و�ضع البنا لها لائحة تنظم العمل، وحدّد لها �أهدافها، وو�سائلها، ونظامها  »فرقة الأ

وبيان  الف�ضيلة،  �إلى  والدعوة  ة، 
ّ
�سلامي الإ داب  بالآ التّم�سك  الفرقة:  هذه  تكوين  من  الغر�ض  وكان  الداخلي، 

�أ�ضرار الانحرافات ال�شائعة بين الم�سلمات، وكان ير�أ�س بنف�سه هذه الفرقة.

خوات الم�سلمات عام 1932م، وكانت ال�سيدة لبيبة  وعقب انتقال �إدارة الإخوان �إلى القاهرة تكونت فرقة للأ

ة التي ا�شتعلت في م�صر عام 1919م، وبجهودها 
ّ
�أحمد �أول رئي�سة لهذه الفرقة، وقد �شاركت في الثّورة الوطني

الثّورة  الإنجليز �ضد  ا عل جرائم 
ً

احتجاج ن�سائية كبرى  قامت بمظاهرة  ونبوية مو�سى  �شعراوي،  مع هدى 

ة، واختلفت ال�سيدة لبيبة �أحمد 
ّ
ة الم�صرية، وقد لفتت هذه المظاهرة �أنظار العالم �إلى مكانة المر�أة الم�صري

ّ
الوطني

مع هدى �شعراوي بعد ذلك في كيفية �سير النّه�ضة النّ�سائية في م�صر، حيث ر�أت �أن طريق التّحرر يبد�أ من العودة 

�ست ال�سيدة لبيبة �أحمد 
ّ

فكار التّغريبية، كما �أ�س �ست مجلة »النّه�ضة النّ�سائية« لمواجهة الأ
ّ

�سلام، و�أ�س لمنهج الإ

يدات الم�صريات«.
ّ

جمعية »نه�ضة ال�س

ول للدعوة،  نوات الأ
ّ

ا منذ ال�س
ً
ا كبير

ً
لقد اهتمت و�أولت جماعة الإخوان الم�سلمين بالمر�أة وق�ضاياها اهتمام

ر�شاد على تعميم  �سماعيلية عام 1933م، ثم حر�ص مكتب الإ خوات الم�سلمات في الإ فتكونت �أول فرقة ن�سائية للأ

خوات الم�سلمات  ر�شاد تكوين فرقة للأ ر مكتب الإ
ّ
هذه الفرقة على باقي ال�شعب، وبعد مجل�س ال�شورى الثاني قر

مام ح�سن البنا  خوات في القطر الم�صري، واختار الإ تتبع المركز العام للجماعة، وت�شرف على جميع فرق الأ

عام  وتوفيت  ان�شغالها،  لكثرة  الق�سم  رئا�سة  ت�ستمر في  �أنها لم  احمد، غير  لبيبة  ال�سيدة  الفرقة  هذه  لرئا�سة 

.
)148(

1955م

خوات الم�سلمات حتى بلغت خم�سين لجنة �سنة 1948م وهو التاريخ الذي تم فيه حلّ جميع  وتكاثرت لجان الأ

.
)149(

خوان ح�سن البنا ي�شرف بنف�سه على هذه اللّجان �شعب الإخوان الم�سلمين، وكان المر�شد العام للإ
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1948م،  �سنة  البنا  ح�سن  مام  الإ بايعت  فقد  الم�سلمات،  خوات  الأ �أ�شهر  من  الغزالي  زينب  الحاجة  وتعتبر 

ال�سيا�سي،  الن�ضال  مجال  في   
ٌ
كبير  

ٌ
دور لها  وكان  قرن،  ن�صف  من  كثر  لأ الدّعوة  مجال  في  عطاءها  وا�ستمر 

.
)150(

ان حكم عبد النا�صر، حيث قامت بت�سجيل تجربتها في كتاب »�أيام من حياتي«
ّ
وتعر�ضت للاعتقال، �إب

قطب،  �أمينة  �أمثال:  الغزالي،  وزينب  �أحمد،  لبيبة  جانب  �إلى  عديدات   
ٌ
ن�ساء خوات  الأ �صفوف  في  برز  وقد 

.
)151(

وحميدة قطب، اللواتي �شاركن الغزالي تجربة الاعتقال

ردنية، ولعل اختلاف البنية  خوات الم�سلمات في م�صر لم تجد لها �صدى في التّجربة الإخوانية الأ �إن تجربة الأ

ردن لم ت�سمح بقيام ن�شاط ن�سوي �إ�سلامي مماثل، كما �أن العقلية الفقهية المحافظة  الاجتماعية كالقبلية في الأ

ات الفكرية، 
ّ
�إخوان م�صر، على الرغم من الا�شتراك في المرجعي لم ت�سمح با�ستعارة الاجتهادات الفقهية لدى 

العملي  التطبيقي  �شقّها  دون  بالمر�أة  المتعلقة  النّظرية  البنا  ح�سن  ال�شيخ  �أطروحات  على  والموافقة  والقبول 

الحركي.

جل في 
ّ
�سلام يرفع قيمة المر�أة ويجعلها �شريكة الر ينطلق البنا في خطابه المتعلق بالمر�أة بالتّ�أكيد على �أن الإ

�سلام قد �أعلى منـزلة المر�أة، ورفع قيمتها  ا، الإ
ً
الحقوق والواجبات فهو يقول: »وهذه ق�ضية مفروغ منها تقريب

جل، و�شريكة له في حياته، هي منه وهو منها )بع�ضكم من بع�ض(.
ّ
واعتبرها �أختا للر

�سلام للمر�أة بحقوقها ال�شّخ�صية كاملة، وبحقوقها المدنية كاملة كذلك، وبحقوقها ال�سيا�سية  وقد اعترف الإ

ا�ضة 
ّ
في حاديث  والأ والقر�آن  واجب..  وعليه  حق  له  ن�سانية  الإ كامل  �إن�سان  �أنها  على  وعاملها  �أي�ضًا،  كاملة 

.
)152(

بالنّ�صو�ص التي ت�ؤكد عل هذا المعنى وتو�ضحه«

ؤكّد على �أن التّفريق بين الرجل والمر�أة في الحقوق �إنما جاء تبعًا للفوارق الطبيعية، وتبعا لاختلاف المهمة  وي�

 
ّ

 فطري قوي
ٌ

التي يقوم بها كلٌّ منهما، و�صيانةً للحقوق الممنوحة لكليهما، كما �أن بين المر�أة والرجل تجاذب

ن�ساني،  �سا�س للعلاقة بينهما، و�أن الغاية منه قبل �أن تكون المتعة وما �إليها، التعاون على حفظ النوع الإ وهو الأ

واحتمال متاعب الحياة، وفي مجال التعليم يرى �أنه من ح�سن الت�أديب �أن تتعلم ما لا غنى لهنّ عنه كالقراءة 

.
)153(

والكتابة، �إلا �أنه مع ذلك يطلب بعدم تعليم المر�أة ما لا حاجة لها به

تها، ووظيفتها التي خلقها الله لها: 
َّ
وهو ين�صح الم�سلمين بقوله: »علِّموا المر�أة ما هي في حاجة �إليه بحكم مهم

.
)154(

تدبير المنـزل ورعاية الطفل« 

�سلام في  د على �ضرورة التّفريق بين المر�أة والرجل منعًا للاختلاط؛ فهو يقرر ذلك بقوله: »يرى الإ وهو ي�شدِّ

 لا زوجي، 
ٌ

 فردي
ٌ
�سلامي مجتمع ح ب�أن المجتمع الإ

ّ
قا.. لهذا نحن ن�صر ا محقًّ

ً
الاختلاط بين المر�أة والرجل خطر

جال مجتمعاتهم، وللن�ساء مجتمعاتهن.
ّ
و�أن للر
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�سلام للمر�أة �شهود العيد وح�ضور الجماعة، والخروج في القتال عند ال�ضرورة الما�سة، ولكنه  ولقد �أباح الإ

وقف عند هذا الحد، وا�شترط له �شروط عديدة، منها: البعد عن كل مظاهر الزّينة ومن �ستر الج�سم، ومن �إحاطة 

.
)155(

روف«  الثياب به، فلا ت�صف ولا ت�شف، ومن عدم الخلوة ب�أجنبي مهما تكن الظُّ

إن البنا يري تحريم عمل المر�أة، اعتمادًا على تحريم الخلوة والاختلاط، وبناء على  وفي مجال عمل المر�أة ف�

دلة، يتو�صل �إلى القول:  القول بوجوب تغطية المر�أة لبدنها ووجهها، وا�ستحباب �صلاتها في بيتها وغيرها من الأ

.
)156(

عمال العامة؟!«   على حرمة المر�أة للأ
ُّ

�سلام لا ين�ص »�أفيقال بعد هذا �أن الإ

، ولكنه نظر �إليه 
ّ
 لم يعلنه كحكم �شرعي

ٌ
 خا�ص

ٌّ
مام البنا ر�أي إنَّ للإ ة للمر�أة؛ ف�

ّ
�أما في مجال الم�شاركة ال�سيا�سي

انطلاقًا من �أحوال المجتمع الم�صري وواقعه تحت الاحتلال �آنذاك، �إذ �أدرك �أن �أهم �أ�سباب وجوده هو تغيير 

المر�أة بالمحاماة  ا�شتغال  ة، وكان قد تم عر�ض مو�ضوع 
ّ
خلاقية والديني هذه المجتمعات، وا�ستئ�صال قيمها الأ

على مجل�س النواب الم�صري، و�إباحة حق الانتخاب للمر�أة عام 1944م، وقد تمت موافقة المجل�س على �إباحة 

ة 
ّ
ة والديني

ّ
ة الثّقافية والفكري

ّ
مي ا�شتغال المر�أة بالمحاماة، ورف�ض حقّها في الانتخاب في مجتمعٍ - �أغلبه - يعاني الأ

 مختلف.
ٍّ
ال�صحيحة، وفي �سياق زمني

ين 
ِّ
�إلى المهتم ه بها 

َّ
الق�ضية نظراتٌ هادئة، نتوج البنا على هذا المو�ضوع بقوله: »ولنا في هذه  مام  الإ ويعلّق 

ة 
ّ
�سرة، وق�ضية المدني خلاق، وق�ضية الأ بهذه الق�ضية، ويجب �أن نكون جميعًا ممن يهتمون بها، فهي ق�ضية الأ

و�ضاع، وتحكم  ا، �أو �سيجني عليهم حديثًا، �إلا �سوء فهمهم للأ
ً
والعائلة، فما نظنُّ �أن �شيئًا جنى على النا�س قديم

.
)157(

الهوى، ومخالفة التّكوين الطّبيعي الذي لا يمكن �أن يتخلف عن �سنة الله، ولن تجد ل�سنة الله تبديلًا«

ردن قد �أخذوا ب�آراء ال�شيخ ح�سن البنا النّظرية دون الالتفات �إلى الجوانب  يبدو �أن الإخوان الم�سلمين في الأ

قتها في المجال العام من خلال عدم �إن�شاء 
َّ
ردن عل ر�ؤيته النّظرية وطب ة الدّعوية، فقد حافظت الجماعة في الأ

ّ
العملي

خوات الم�سلمات كما هو الحال في التّجربة الم�صرية، وعلى الرغم من تطور التنظير الإخواني العالمي  ق�سم للأ

في مجال حقوق المر�أة على يد ال�شيخ محمد الغزالي، ويو�سف القر�ضاوي، وح�سن الترابي، ورا�شد الغنو�شي، 

ردن عام 1989م، وت�أ�سي�س حزب  وغيرهم، �إلا �أن هذا التطور لم ي�أخذ �أبعاده �إلا عقب التّحول الديمقراطي في الأ

�صت قطاعًا خا�صا للنِّ�ساء.
ّ

�سلامي عام 1992م، والتي خ�ص جبهة العمل الإ

ا، لمجل�س النّواب الحادي ع�شر فازت 
ً
ففي الانتخابات التي جرت في 1989/11/8م لاختيار )80( ع�ضو

على  عملت  �أنها  مع  المجل�س،  لدخول  امر�أة   
ّ

�أي الجماعة  تر�شح  ولم  ا، 
ً
نائب بـ)22(  الم�سلمين  الإخوان  جماعة 

الا�ستفادة من ت�صويت المر�أة ب�شكلٍ كبير.
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)158(
�سلامي جبهة العمل الإ

حزاب )رقم: 32(  ول 1992م، بموجب قانون الأ �سلامي بتاريخ: 8 ت�شرين الأ ت�أ�س�س حزب جبهة العمل الإ

ة الم�ستقلة، وعقب 
ّ
�سلامي 1992م، بعد حوار تم بين جماعة الإخوان الم�سلمين وعدد من ال�شّخ�صيات الإ ل�سنة 

ورى  ال�شُّ انتخاب مجل�س  �أجل  انعقد من  الذي  للحزب  ول  الأ الم�ؤتمر  خي�ص، وخلال  الّرت ح�صول الحزب على 

والانفراد  بالهيمنة،  واتّهموا الجماعة  الم�سلمين،  الإخوان  الم�ستقلين عن جماعة  ع�ضاء  الأ غالبية  منه  ان�سحب 

.
)159(

ة لجماعة الإخوان الم�سلمين
ّ
بقيادة الحزب، وقد و�صفوا الجبهة ب�أنها مجرد واجهة �سيا�سي

العمل  جبهة  على  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  و�سيطرت  هيمت  حين   وا�ضح  ب�شكلٍ  الو�صف  هذا  ظهر  وقد 

�سلامي ب�شكلٍ تام. الإ

�سا�سية ي�أتي في مقدمتها: هدف ا�ستئناف  �سلامي من مجموعة من المبادئ الأ  وينطلق حزب جبهة العمل الإ

ا لجهاد ال�صهاينة، وخدمة الق�ضية الفل�سطينية، 
ًّ
ا ومادي

ًّ
مة معنوي �سهام في بناء الأ ة للمجتمع، والإ

ّ
�سلامي الحياة الإ

والديمقراطي،  ال�شوري  المنهج  وتر�سيخ  الوطنية،  الوحدة  وتر�سيخ  وحريتها،  مة  الأ وحدة  نحو  وال�سعي 

ن�سان، وحقوقه وحرياته، والاهتمام بق�ضايا النا�س الحياتية، وتحقيق التنمية ال�شاملة  والدفاع عن كرامة الإ

.
ّ
لمجتمع من منظور �إ�سلامي

�أما �أهدافه الخا�صة فتتلخّ�ص بتحقيق مبد�أ الحرية، وتر�سيخ ال�شورى، و�ضمان التعددية، وحماية حقوق 

الر�أي والتعبير،  �أمن المواطن وا�ستقراره وازدهاره، و�ضمان حرية  ن�سان، وت�شجيع الحوار والدفاع عن  الإ

داري والمالي،  من، ومحاربة الف�ساد ال�سيا�سي والإ وتعميق الوحدة الوطنية، ودعم القوات الم�سلحة و�أجهزة الأ

واحترام المر�أة وحقوقها الم�شروعة، وتوفير عناية خا�صة لل�شباب، وال�سعي لتحقيق الوحدة العربية ال�شاملة، 

ة، ودعم الم�ؤ�س�سات الدينية.
ّ
�سلامي ون�شر الثقافة الإ

�ساليب التالية: تنظيم العمل الجماهيري، و�إلقاء المحا�ضرات،  ويعتمد الحزب في ن�شاطه على الو�سائل والأ

و�إن�شاء  والمجلات،  وال�صحف،  والن�شرات،  الكتب،  و�إ�صدار  والمهرجانات،  والم�ؤتمرات،  الندوات،  وعقد 

والمراكز  ال�شباب،  ب�أندية  والاهتمام  ة، 
ّ
العلمي بحاث  الأ مراكز  و�إن�شاء  لذلك،  اللازمة  والكوادر  الم�ؤ�س�سات 

المالية  الت�شريعات  لتعديل  م�شاريع قوانين  و�إعداد  والنقابات، والاتحادات،  الريا�ضية،  والتجمعات  الثقافية، 

عبر قنوات الديمقراطية، ودخول الحزب جميع مجالات العمل العام من خلال الم�شاركة في الانتخابات البلدية 

والبرلمانية والنقابية.
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والم�ؤتمر  العامة،  والهيئة  الت�أ�سي�سية،  الهيئة  التالية:  الهيئات  من  الحزب  فيتكون  التنظيمية  الهيكلية  �أما 

العام، ومجل�س ال�شورى، والمكتب التنفيذي.

ا من ممثلي المناطق، المنتخبين ح�سب التمثيل النِّ�سبي. �أما المكتب 
ً
ويتكون مجل�س ال�شورى من )120( ع�ضو

ا 
ً
مين العام. �أما الع�ضوية فهي مفتوحة لكل مواطن �أردني ذكر ا، بما فيهم الأ

ً
التنفيذي؛ فيتكون من )17( ع�ضو

.
)160(

�أم �أنثى، على �أن يكون قد �أتّم الثامنة ع�شرة من عمره

لا تزال ق�ضية المر�أة في خطاب الإخوان الم�سلمين والجبهة في مرحلةِ المداولات والاعتراف، و�إعادة التعريف، 

ليزا  الباحثة  تعبير  حدّ  على  للتجريب  والمطروحة  للنّقا�ش،  المفتوحة  الق�ضايا  �أكثر  من  الق�ضية  هذه  وتعتبر 

.
)161(

تراكي

المر�أة؛  م�شاركة  على  قيود  ي�ضع  مت�شدد  ار 
ّ
تي هناك  يوجد  �إذ  والممار�سة،  �شا�سع بين الخطاب  فرقٌ  وهناك 

ع  دًا، �إذ يقول الدكتور �أبو فار�س: »بما �أن ال�ّرش فالدكتور همام �سعيد، ومحمد �أبو فار�س، يتبنون موقفًا مت�شدِّ

جل فمن باب �أولى �ألا يجيز ولايتها العامة على 
ّ
لم يجز ولاية المر�أة على نف�سها في التّزويج، بل جعل ولايتها للر

.
)162( 

الم�سلمين، تت�صرف بدمائهم و�أموالهم و�أعرا�ضهم«

ئا�سة، والق�ضاء، والح�سبة، والمظالم، والوزارة، 
ّ
ويمنع �أبو فار�س المر�أة من توِّيل معظم الولايات العامة من الر

و�أهل الحل والعقد، فهو ي�ستدل بقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لن يفلح قوم ولوا �أمرهم امر�أة«.

ف بالإ�ضافة �صيغة من �صيغ 
ّ
ف بالإ�ضافة، والمفرد المعر

َّ
ويقول: »ووجه الا�ستدلال كلمة »�أمرهم« مفرد معر

من  الخا�صة  الولايات  وقد خرجت  �أو ولايات خا�صة،  ة 
ّ
عام ولايات  كانت  �سواء  الولايات،  كل  فيعم  العموم، 

إن طبن لكم عن �شيء منه نف�سا فكلوه  العموم بن�صو�ص �أخرى؛ فولاية المر�أة على مالها خرجت بقوله تعالى: )ف�

�أمورهم  كل  تعني  »�أمرهم«   فكلمة  �أخرى  بن�صو�ص  خرجت  الخا�صة  الولايات  �سائر  وكذلك   ، مريئًا(  هنيئًا 

.
)163( 

العامة، وت�شمل الق�ضاء، والح�سبة، والمظالم، والوزارة، و�أ�صل العقد(

�أي الذي يقول �إن المر�أة لها حقّ 
ّ
ل الغرايبة؛ فقد تو�صل في درا�سته �إلى القول: »نرجح الر

ّ
�أما الدكتور رحي

�صل  جل با�ستثناء الرئا�سة العظمى. وذلك عملًا بالأ
ّ
التمتع بجميع الحقوق ال�سيا�سية، على قدم الم�ساواة مع الر

 في ال�شريعة الذي يف�ضي بم�ساواة الرجل والمر�أة في الخطاب التكليفي ال�شرعي، وما يقت�ضيه مع مراعاة 
ّ
القطعي

 .
)164(

ده الإجماع«
َّ
 �صحيح و�أي

ٍّ
الا�ستثناء الذي ورد بن�ص

وقد �أثار اجتهاد ال�شيخ محمد الغزالي بجواز تولي المر�أة �سائر الولايات وفي مقدمتها من�صب رئا�سة الدولة 

.
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ردود فعلٍ �شديدة تجاهه

ة؛ فقد احتوى البرنامج الانتخابي للجماعة لعام 
ّ
ويبدو �أن الخطاب الإخواني على درجة كبيرةٍ من العمومي

ؤكّد على الحقوق المت�ساوية للرجل والمر�أة، وعلى مجموعةٍ من الق�ضايا التي هي حق  1989م على �شعاراتٍ ت�

.
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للجميع
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درا�سة  خلال  من  ة 
ّ
ال�سيا�سي وم�شاركتها  المر�أة  لق�ضايا  ر�ؤيتها  عن  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  ت 

َّرب
ع وقد 

�أن  فيها  وقد جاء  ال�سيا�سي،  العمل  في  م�شاركتها  والموقف من   ، الم�سلم«  المجتمع  في  الم�سلمة  »المر�أة  بعنوان: 

ن خطاب ال�شّارع جاء  ، وهما �سواء في التّكليف، لأ
ّ
دمي جل والمر�أة مت�ساويان في �أ�صل الِخلقة والتّكريم الآ

ّ
الر

وقد  �سواء،  والعقاب  ثم  والإ الا�ستثناءات، وهما في الجزاء والح�ساب  بع�ض  المكلفين، مع وجود  ا لجميع 
ًّ
عام

جال والنّ�ساء فيما يقت�ضي التّعاون، و�ضرورة الولاء على �أمر الله، والرجال 
ّ
رت ال�شريعة التعاون بين الر

ّ
قر

.
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والن�ساء �سواء في الحقوق والواجبات

وتركز الدّرا�سة على الن�صو�ص التي ترى ب�أن ج�سد المر�أة كلّه عورة، ولا يجوز �أن يظهر منه لغير المحارم 

يراعى في  �أن  ال�ضروري  لها غير جائزة، ومن  المحرم  بالرجل غير  المر�أة  �أن خلوة  كما  والكفين،  الوجه  �سو 

حريات وحقوق المر�أة في �إطار من الظّروف تحفظ للمر�أة عر�ضها وكرامتها وحياءها وحرمتها.

�سرة باعتبارها خلية المجتمع  �صل في المر�أة هو لزوم بيتها؛ ل�ضمان ا�ستقرار الأ وتعتبر هذه الدرا�سة �أن الأ

ذن لزوجته  ة في الإ
ّ
الزّوج ال�شرعي �إغفال حقوق  ة، وقوام تما�سكه و�صلابته و�صلاحه، كما لا يجوز 

ّ
�سا�سي الأ

ة تنظّم العلاقة بين الزّوج والزّوجة وهي بعيدة عن �أن 
ّ
في الخروج والعمل، �إذ تعتبرها الجماعة حقوقًا �شرعي

لطة فيها �إلا في حالاتٍ نادرة.
ّ

ينظمها قانون �أو تتدخل ال�س

ة يحجب م�شاركة المر�أة في انتخابات المجال�س النّيابية، 
ّ
�سلامي   في ال�شريعة الإ

ٌّ
وترى الجماعة �أنه لا يوجد ن�ص

، وفي بع�ض الظروف قد تكون 
ٍّ
يه بالم�شاركة في اختيار �أهل الحل والعقد على وجهٍ �شرعي دِّ

ؤ وهو تكليف للمر�أة ت�

ن  ة الآ
ّ
�سلامي هذه الم�شاركة واجبة و�ضرورية، بحيث تن�ص قوانين الانتخابات المعمول بها في كثير من الدّول الإ

إن �إحجام المر�أة الم�سلمة عن الم�شاركة في الانتخابات ي�ضعف من فر�صة  على �إطلاق حقّ المر�أة في الانتخاب، ف�

�سلاميين. فوز المر�شحين الإ

ة ما يمنع تولي المر�أة مهام ع�ضوية المجال�س النيابية وما 
ّ
وترى الجماعة �أنه لا يوجد في النُّ�صو�ص ال�شرعي

يماثلها.

لاختلاف  ا 
ً
ونظر الق�ضاء  �أما  الدولة،  ورئا�سة  الكبرى  مامة  الإ با�ستثناء  العامة  الوظائف  المر�أة  تولي  وفي 

�صول ال�شرعية �أمر وارد، ثم ابتغاء م�صلحة الم�سلمين  مر مو�ضع اجتهاد؛ فالترجيح طبقًا للأ الفقهاء، وما دام الأ

 واردٌ �أي�ضًا.
ٌ
 على �ضوابطها ال�شرعية وطبقًا لظروف المجتمع و�أحواله �أمر

ً
بناء

 بتحريمه، وما دام 
ٌّ

�أما ما عدا ذلك من الوظائف فما دام �أن للمر�أة �شرعًا �أن تعمل فيما هو حلالٌ لم يرد ن�ص

ة ما يمنع �أن تليها.
َّ
�أن الوظيفة العامة هي نوع من العمل، فلي�س ثم

يحتاجه  �أو  تحتاجه  قد  هي  مما  ذلك  غير  �إلى  ممر�ضةً،  مدر�سةً،  طبيبةً،  المهنية:  عمال  بالأ المر�أة  قيام  وكذا 

.
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المجتمع
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وحقوقها  المر�أة  كيان  احترام  �أهدافه:  من  �أن  �سلامي  الإ العمل  جبهة  لحزب  �سا�سي  الأ النِّظام  في  وجاء 

ة، و�إف�ساح المجال �أمامها للم�شاركة في الحياة 
ّ
�سلامي الم�شروعة، ودورها في تطوير المجتمع في �إطار الف�ضائل الإ

العامة، و�إتاحة الفر�صة لبروز القيادات الن�سائية في العمل ال�سيا�سي.

ت�شويه  �أن  د  ؤكِّ وي� المر�أة،  م�شاركة  د 
ِّ
ؤي ت� التي  الجبهة  قيادات  �أبرز  �أحد  الفرحان  �إ�سحاق  الدكتور  ويعتبر 

�سلام، ويو�ضّح ب�أن المق�صود بـ»الحقوق  �صورة المر�أة وانتقا�ص حقوقها �إنما هو ب�سبب المجتمع ولي�س من الإ

مر بالمعروف  عمال التي ت�ؤثر في �سيا�سة المجتمع وثقافته، وي�شمل ذلك الأ ال�سيا�سية للمر�أة« هو القيام بكل الأ

والنهي عن المنكر، والا�شتراك في تنظيمات �سيا�سية بق�صد الخدمة العامة، �أو الدعوة لمبد�أ �سيا�سي، والت�أثير على 

القرار ال�سيا�سي، والانتخاب والتر�شيح في الانتخابات، والبيعة لرئي�س الدّولة.

�شيح في الانتخابات النّيابية، يرى الفرحان �أن للنّيابة وظيفتين هما؛ الت�شريع والمراقبة،  وفي باب حق الّرت

�سلام يعطي حق العلم للمر�أة والرجل  ة التّ�شريع فتحتاج �إلى العمل، ومعرفة حاجات المجتمع، والإ
ّ
ف�أما مهم

مر بالمعروف والنهي عن المنكر، والمر�أة والرجل في  على ال�سواء، �أما مراقبة ال�سلطة التنفيذية فتدخل في باب الأ

�سلام. هذا �سواء في نظر الإ

و�أما المق�صود بقوله تعالى: )الرجال قوامون على الن�ساء( فهو رئا�سة البيت وتحمل نفقاته، ولي�س عدم قيام 

مة. المر�أة بواجب الت�شريع والمراقبة نيابةً عن الأ

بع�ض  تولي  حق  للمر�أة  �أن  كما  ة، 
ّ
�سلامي الإ خلاق  بالأ الالتزام  ال�سيا�سي  الحق  هذا  ا�ستعمال  في  وي�شترط 

إنه يفهم في �صورة �سبب وروده، حيث  الوظائف العامة للدولة، �أما حديث )لن يفلح قوم ولوا �أمرهم امر�أة( ف�

�أبلغ الر�سول �صل الله عليه و�سلم �أن الفر�س ولوا للرئا�سة عليهم �إحدى بنات ك�سرى بعد موته.

�أما الولاية ب�إطلاقها فلي�ست ممنوعة على المر�أة بالإجماع، و�أجاز �أبو حنيفة والطبري وابن حزم، �أن تتولى 

فتاء. المر�أة الق�ضاء في بع�ض الحالات، والق�ضاء ولاية عامة، كما �أن للمر�أة �أن تتولى الإ

ة في هذا المجال بما يلي: قيام المر�أة الم�سلمة بواجب العمل العام 
ّ
�سلامي ويلخ�ص الفرحان تجربة الحركة الإ

في بناء المجتمع في جميع النواحي الوظيفية والاقت�صادية والخيرية والاجتماعية، وقيام المر�أة الم�سلمة بواجبها 

قرار بالحق ال�سيا�سي للمر�أة  مر بالمعروف والنهي عن المنكر. والإ �سلامي الدعوي والتربوي، والأ في العمل الإ

�سلامي للمر�أة، وحفظ حقوقها في  في دخول التنظيمات ال�سيا�سية، وفتح باب الع�ضوية في حزب جبهة العمل الإ

د هذا التوجه الدكتور عبد اللّطيف عربيات.
ّ
ؤي الانتخاب والتر�شيح ل�سائر م�ستويات قيادة الحزب، وي�

الإ�صلاح  وثيقة  في  جاء  فقد  والجبهة،  الإخوان  لدى  النظري  الت�أ�سي�س  �صعيد  على  ا 
ً
تقدم هناك  �أن  ويبدو 

عقب  ردن«  الأ في  �صلاح  للإ ة 
ّ
�سلامي الإ الحركة  »ر�ؤية  بعنوان  2005م  عام  ة 

ّ
�سلامي الإ الحركة  �أ�صدرتها  التي 

ن�سانّي باعتبار �أن الذّكورة  باني باعتبارهما �أ�شقاء التّكوين الإ
ّ
جل والمر�أة في التكريم الر

ّ
التّ�أكيد على م�ساواة الر
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�سلام يقوم على التقوى  �سلام لي�سا عاملًا من عوامل التّمييز والمفا�ضلة؛ فمعيار التّفا�ضل في الإ نوثة في الإ والأ

والعقاب، وهما �شريكان في  والثواب  �سواء، وكذلك في الح�ساب والجزاء،  التكليف  ال�صالح، فهما في  والعمل 

تحمل الم�س�ؤولية، و�شريكان في واجب الولاية والتعاون والن�صرة، من �أجل �إتمام فرائ�ض الدين، والتمكين له 

ر�ض. في الأ

�س�س العامة جملةٌ من الحقائق تتعلق بالمر�أة �أهمها: ويترتب على هذه الأ

ة م�ستقلة، من حيث الاعتبار ال�شرعي، والمكانة الاجتماعية، والمركز 
ّ
1- المر�أة تتمتع ب�شخ�صية كاملة، وذم

.
ً
ا و�أداء

ً
هلية التامة وجوب القانوني، والأ

الكون،  في  والتدبر  والتفكر  ر�ض،  الأ في  وال�سعي  نفاق،  والإ والعمل،  والك�سب،  التملك،  حق  للمر�أة   -2

يبات. والتّمتع بالطَّ

كراه. 3- للمر�أة حق اختيار الزوج، وتكوين �أ�سرة، بعيدًا عن كل عوامل الع�ضل والإ

العلوم والفنون، ولها  �أنواع  الدين، والتخ�ص�ص في مختلف  والتّفقه في  التعلُّم والتعليم،  للمر�أة حقّ   -4

الحقّ في التدريب، وتطوير الملكات، و�إتقان الحرف والمهن.

5- المر�أة تتمتع بكامل الحقوق ال�سيا�سية المتمثلة بحق الانتخاب والتر�شيح، وتولي المنا�صب، والان�ضمام 

حزاب ال�سيا�سية، و�إبداء الر�أي في كل جوانب الحياة بلا ا�ستثناء. للأ

الجمعيات  تكوين  وفي  والتقاعد،  والعمل،  بالجن�سية،  المتعلقة  بالت�شريعات  التَّمتع  في  الحق  للمر�أة   -6

الخيرية، والهيئات الن�سائية وقيادتها، والعمل من خلالها.

دوار بح�سب  الأ بال�شراكة والتعاون والتكامل وتوزيع  يتّ�سم  جل 
ّ
الر �إلى جانب  المر�أة في كل ما �سبق  ودور 

وي، والاحترام المتبادل، والحدود ال�شرعية التي 
ّ

دب والح�شمة والتّعامل ال�س القدرة والطاقة، في �إطارٍ من الأ

اع الم�صطنع.
ِّرص

�سلام بعيدًا عن التّناق�ض والتّناف�س المذموم، وال� يقررها الإ

ن�سان،   �سلعي ي�سعى �إليه الإ
ٍّ
 �إنتاج مادي

ّ
ة �أغلى و�أ�سمى من �أي

ّ
ن�ساني كما لا بدَّ من التَّقرير �أن ثمرات الحياة الإ

ة 
ّ
ن�ساني م بر�سالتها الإ ة تحت�ضنها وتن�شئها را�ضيةً مطم�أنة، و�ستبقى الأ

َّ
و�أنّ هذه الثمرات ت�ستحق �أمومة حقيقي

.
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ها في المجتمع
ِّ
جيال ت�شغل موقعًا من �أ�شرف المواقع، و�أهم بوية في �إعداد الأ والَّرت

فقد ح�سمت  المر�أة،  ق�ضايا  ر�ؤية الحزب والجماعة تجاه  ملحوظًا في  ا 
ً
تقدم ابقة 

َّ
ال�س الإ�صلاح  وثيقة  تُظهر 

ا من ذي قبل.
ً

خياراتها النظرية ب�شكلٍ �أكثر و�ضوح

�أن الر�ؤية  �أروى الكيلاني رئي�سة القطاع الن�سائي في الجبهة، والتي ترى  د على هذه الم�س�ألة ال�سيدة  ؤكِّ وت�

ة؛ فقد 
ّ
�سلامي المت�شددة بد�أت تتخلخل وتعدل من موقفها في كثير من الق�ضايا التي تم�س المر�أة داخل الحركة الإ

ن �إدراج كلمةٍ للقطاع الن�سائي، كان 
َّ
�شهد الم�ؤتمر العام للحزب الذي عقد في: 2001/12/28م، والذي ت�ضم

قد لقي بع�ض المعار�ضين الذين رف�ضوا �إلقاء امر�أة كلمة في جمعٍ من الرجال، و�شهدت قاعة الاجتماع ان�سحاب 

.
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بع�ض القياديين المعار�ضين لم�شاركة المر�أة، وفي مقدمتهم الدكتور �أبو فار�س



66

�سلاميات في �صفوف الجبهة في بداية الت�أ�سي�س؛  عوبات التي لاقتها النا�شطات الإ
ُّ

غم من ال�ص
ّ
وعلى الر

لا �أنهن حافظن على وجودهن في مجل�س �شورى الحزب، والهيئة العامة، حيث ت�شكل المر�أة حوالي 10% من 

�أع�ضاء الهيئة العامة.

�إلى مجل�س ال�شورى حيث بد�أت بامر�أة واحدة ثم  وت�ؤكد نا�شطات الجبهة على تطور تجربة دخول المر�أة 

�إلى  الو�صول  ن�ساء من  خيرة لمجل�س �شورى الجبهة تمكنت )9(  الأ الانتخابات  �ستة، وفي  �إلى  اثنتين، وو�صل 

ا.
ً
ع�ضوية مجل�س ال�شورى البالغ )120( ع�ضو

العامة، وتعزو عدم وجود  الهيئة  الن�سبة ت�شكل حوالي )10%( من  �أن هذه  الكيلاني  �أروى  ال�سيدة  وترى 

ا من قبل رجال الحزب، بل ت�ؤكد �أن هناك 
ً
امر�أة في المكتب التنفيذي لظروف خا�صة تتعلق بالمر�أة، ولي�س حظر

.
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ة
ّ
رغبة من قبل الحزب لو�صول ن�ساءٍ �إلى �أعلى المراتب الهيكلي

�سلاميات في �صفوف الإخوان والجبهة بالتقدم ببطئ لكن بثبات، وا�ستطعن خلال  لقد بد�أت النا�شطات الإ

فترة وجيزة من ت�أ�سي�س حركة ن�سوية نا�شطة اخترقت كافة قطاعات المجتمع ال�سيا�سي والمدني.

ا وم�س�ؤوليةً حول مجمل الق�ضايا 
ً
وعلى الرغم من ت�أخر دخولها �ساحة العمل العام �إلا �أنهن �أثبتن وعيًا كبير

�سلاميات لم يدخلن ب�شكل مبا�شر �ساحة العمل ال�سيا�سي �إلا خلال عقد الت�سعينيات،  الن�سوية، فمن المعروف �أن الإ

ردنية محتكرة من قبل التوجهات القومية والي�سارية والليبرالية والنخب المقربة من  وكانت م�شاركة المر�أة الأ

الدولة؛ فقد �ساهمت القوانين، و�سيا�سة الدولة، والبنية المجتمعية القبلية والع�شائرية والر�ؤية الدينية ال�سلفية 

المحافظة على �إحجام انخراط المر�أة في الحياة ال�سيا�سية، و�شكلت الق�ضايا الوطنية، وق�ضية فل�سطين، محور 

في  الم�شاركة  على  تقت�صر  حزاب  الأ داخل  المر�أة  م�شاركة  وكانت  1950-1957م،  عامين  بين  الن�ساء  اهتمام 

.
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حملات الحزب وح�ضور الخطابات، وتوزيع المن�شورات، وتنظيم التظاهرات

نجحت  فقد  ذلك  ومع  المر�أة،  برنامج  من   
ً
جزء الرجل  مع  ال�سيا�سية  الحقوق  في  الم�ساواة  م�س�ألة  تكن  ولم 

المطالبات الد�ؤوبة بالح�صول على حقّ الت�صويت للمر�أة والذي دعى �إليه اتحاد المر�أة العربية الذي �أن�شئ عام 

1954م، في طرح م�شروع لتعديل قانون الانتخاب، ووافق عليه مجل�س الوزراء لاحقًا عام 1955م، من خلال 

ميات من الحق  ا الأ
ً
قل حقّ الت�صويت حارم �أنهين التعليم الابتدائي على الأ الموافقة على منح الن�ساء اللواتي 

.
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ميين كانوا يتمتعون به جال الأ
ِّ
غم من �أن الر

ّ
ذاته، على الر

ق الفجوة بين ما ين�ص عليه الدّ�ستور 
ّ
 وتمييزًا �صارخًا، ويعم

ّ
وهو ما ي�شكل انتقا�صا لحقّ المر�أة ال�سيا�سي

ردني لعام 1952م على: الم�ساواة بين الرجل والمر�أة في  نظمة والقوانين، فقد ن�ص الد�ستور الأ وما ت�شرعه الأ

ول من مادته )22( ب�أن لكلّ �أردنيٍّ حقّ تولي المنا�صب العامة بال�شروط  الحقوق، والواجبات، كما يفيد البند الأ

.
)174(

نظمة المعينة بالقوانين �أو الأ
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ة تطالب بدعم م�سيرة المر�أة، عزّزت بقرارٍ �صادر عن 
ّ
وقد انتظرت المر�أة حتى عام 1974م، في ظلّ �أجواء دولي

ا للمر�أة تحت �شعار: »الم�ساواة والتنمية وال�سلام« حيث 
ًّ
ا دولي

ً
مم المتحدة يدعو �إلى اعتبار عام 1975م، عام الأ

�شح،   على حقّ المر�أة في التّ�صويت والانتخاب والَّرت
ّ

 ملكي يق�ضي بتعديل قانون الانتخاب، ن�ص
ٌ
�صدر مر�سوم

.
)175(

ا �إلا في عام 1989م
ًّ
ولكنَّها لم تمار�سه فعلي

�شح �إلا في الانتخابات التي �أجريت عام 1989م، حيث  لم ت�ستطع المر�أة من ممار�سة حقِّها في الانتخاب والّرت

ا تناف�سوا على )80( مقعدًا وفقًا لنظام القائمة، �أي: �أن الن�ساء 
ً
تر�شحت )12( امر�أة من �أ�صل )146( مر�شح

 حزبٍ �أو 
ِّ
�شكلن وقتها 2% فقط من المر�شحين، وخ�ضن الانتخابات كم�ستقلات، ولم تدعم حملاتهن من قبل �أي

ا منهن لم تفز في تلك الانتخابات.
ًّ
ة �أو منظمة ن�سائية، �إلا �أن �أي

ّ
جمعي

ة والإخوان �أي امر�أة في هذه الانتخابات، وكان ذلك قبل ت�أ�سي�س جبهة العمل 
ّ
�سلامي ولم تر�شح الحركة الإ

حيث لم يكن هناك لجنة ن�سائية داخل الإخوان، ف�ضلًا عن الر�ؤية الفقهية الجامدة تجاه م�شاركة الن�ساء التي 

كانت تتبناها الحركة في ذلك الوقت.

حزاب 1992م، ومن بينها حزب  حزاب عقب �صدور قانون الأ وفي انتخابات عام 1993م، والتي خا�ضتها الأ

ا في ظل �إقرار قانونٍ انتخابي جديد 
ً
550 مر�شح �سلامي، تر�شحت ثلاث ن�ساء فقط من �أ�صل  جبهة العمل الإ

�صوات، وتعدّد المقاعد في الدائرة الواحدة، ولم تر�شّح  تبنى نظام »ال�صوت الواحد«، ليحل محلّ قانون تعدد الأ

 امر�أة �أي�ضًا.
ّ

جبهة العمل �أي

�أردنيةٍ ع�ضو في مجل�س  �سيدةٍ  ل 
ّ
�أو لت�صبح  النجاح  من  في�صل  توجان  ال�سيدة  الانتخابات تمكنت  هذه  وفي 

ا على �أ�س�س تناف�سية، فقد نجحت بالفوز عن 
ًّ
ردن على الإطلاق، �إلا �أن هذا الفوز لم يكن مبني النّواب، في تاريخ الأ

.
)176(

المقعد ال�شرك�سي وال�شي�شاني في دائرة عمان الثالثة

ا منهن على 
ّ
ا �إلا �أنّ الفوز لم يحالف �أي ً

وفي انتخابات عام 1997م تر�شحت )17( امر�أة من �أ�صل 561 مر�شح

ة للمنظمات الغير 
ّ
ردني ة الأ

ّ
غم من التن�سيق التي عملت على توفيره الهيئات الن�سائية ممثلةً باللّجنة التن�سيقي

ُّ
الر

لطة الت�شريعية، ولم تكلل تلك الجهود بالنجاح.
ّ

الحكومية، بهدف �إي�صال عددٍ من النّ�ساء �إلى ال�س

والتي  الثالث ع�شر،  النواب  �أع�ضاء مجل�س  �أحد  وفاة  ب�سبب  �شغر  الذي  للمقعد  التكميلية  الانتخابات  وفي 

.
)177(

ة لهذا المقعد
ّ
�أجريت في �آذار 2001م، تم انتخاب �سيدة من قبل المجل�س نف�سه دون �إجراء انتخابات عام

�سبابٍ تتعلق بقانون الانتخاب الجديد، والذي  ومن المعروف �أن الجبهة والإخوان قاطعوا هذه الانتخابات لأ

ردن في عملية ال�سلام عام 1994م. ر�أت فيه الجماعة قانونًا موجهًا �ضدهم، ف�ضلًا عن دخول الأ
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ولى التي  وفي انتخابات عام 2003م، والتي جرت بعد تعطيل الحياة النّيابية لمدة �سنتين، وهي الانتخابات الأ

تجري منذ تولي الملك عبد الله الثاني العر�ش، وقد تمت هذه الانتخابات بعد زيادة عدد مقاعد مجل�س النواب لي�صبح 

)110( مقاعد، بدلًا من )80( مقعدًا، وتمخ�ضت هذه الانتخابات عن فوز الجبهة بـ )17( مقعدًا نيابيًا.

ة كانطلاق الانتفا�ضة الفل�سطينية 
ّ
وقد جاء تعليق الانتخابات لمجل�س النواب نتيجةً للظروف الدّاخلية والخارجي

الثانية، وتهديدات الحرب على العراق عقب �أحداث 11�سبتمبر، و�إعلان �أمريكا الحرب على الإرهاب.

وفي �سياق هذه الظروف حدثت جملةٌ من التغيرات ال�سيا�سية الداخلية، و�أطلقت الحكومة حملة وطنية تحت 

ة في 
ّ
ة ال�سيا�سي

ّ
لًا« والتي تمخ�ضّت عن الإعلان عن ت�شكيل عدّة لجانٍ من ��شأنها تعزيز الفاعلي

َّ
ردن �أو �شعار: »الأ

البلاد.

ة، تهدف �إلى 
ّ
�سا�سي دعم �إجراءات عملي ومن �أهم هذه اللّجان: اللّجنة المخت�صة بالمر�أة، والتي كان هدفها الأ

انتخابات جديد،  قانون  اللّجان عن �صدور  اجتماعات  �أ�سفرت  للمر�أة، وقد  ة 
ّ
ال�سيا�سي الم�شاركة  دعم وتعزيز 

عدّل من خلاله عدد مقاعد المجل�س، وتم تخ�صي�ص �ستّ مقاعد للمر�أة، تحت�سب قيم الفوز فيها على �أ�سا�س نظام 

)الكوتا(.

وجاءت انتخابات 2003م، بعد غياب للمجل�س النيابي دام �أكثر من عامين، و�أ�صدرت الحكومة خلالها �أكثر 

من )200( قانون م�ؤقّت في فترة غياب المجل�س، ومن بين هذه القوانين تعديلات على قوانين متعلقة ب��شؤون 

حوال ال�شخ�صية الذي �أُقر من خلاله )الخلع( ، ورفع �سن الزواج �إلى )18( �سنة، بعد  المر�أة، لا �سيما قانون الأ

ناث، كما �شملت التّعديلات قانون التّقاعد المدني والجن�سية. �أن كان قبل تعديله )15( �سنة للإ

ا، من بينهم )54( امر�أة، وفازت ال�سيدة حياة الم�سيمي، مر�شحة 
ً
وقد تر�شح لهذه الانتخابات )760( مر�شح

ا، ولم 
ً
ابع من بين )90( مر�شح

ّ
تيب الر �سلامي في محافظة الزرقاء، وح�صلت على الّرت حزب جبهة العمل الإ

ا ب�أن الفارق بينها وبين النائب الذي فاز بالانتخابات 
ً
ا، علم

ّ
ي�سعفها الحظ في دائرتها الانتخابية من الفوز تناف�سيً

.
)178(

كان )51( �صوتًا فقط

غم من معار�ضة جبهة العمل 
ّ
ولم ت�سفر نتائج الانتخابات عن فوز مر�شحات خارج �إطار الكوتا، وعلى الر

لنظام الكوتا �إلا �أن المر�شحة الوحيدة للحزب فازت عن طريقها.

�سلامي من جهة والحكومة من  ثناء �شهدت العلاقة بين جماعة الإخوان الم�سلمين وجبهة العمل الإ في هذه الأ

جهة �أخرى تطورات كبيرة، �أ�سفرت عن تردي العلاقة بين الطرفين، وكانت هذه العلاقة قد بد�أت تت�صاعد منذ 

زمة الاقت�صادية الخانقة عام 1989م، وتغيير بنية العلاقات  الت�سعينيات القرن الما�ضي، والذي ترافق مع الأ

�أجواء  و�سط  المتحدة،  الولايات  تقوده  ة 
ّ
القطبي  

ٍّ
�أحادي عالٍم  ون�شوء  ال�سوفييتي،  الاتحاد  تفكك  عقب  ة 

ّ
الدولي

عام  الثانية  الخليج  حرب  ووقوع  المتحدة،  الولايات  وتدخل  للكويت،  العراق  باحتلال  تمثلت  �ساخنة  ة 
ّ
�إقليمي

ت بلدان عديدة من العالم والمنطقة.
ّ
1991م، وبدء موجة ثالثة من الديمقراطية عم
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1989م، بـ)22( مقعدًا، ظهرت الجماعة كقوة معار�ضة لا ي�ستهان بها،  فعقب فوز الإخوان في انتخابات 

مر الذي �شكّل تحولًا  و�شارك نواب الإخوان في حكومة م�ضر بدران، عام 1991م بخم�س حقائب وزارية، الأ

بعد حرب  ا 
ًّ
�إقليمي ردني  الأ النّظام  عزلة  �سياق  م�ؤ�س�سة الحكم والجماعة لاحقًا، وفي  العلاقة بين  في  ا 

ً
تراجيدي

الخليج الثانية، كانت مفاو�ضات ال�سلام في م�ؤتمر مدريد بمثابة مفتاح رئي�سٍ للخروج من هذه العزلة.

مع  ة، وتحديدًا 
ّ
الداخلي يا�سة 

ِّ
لل�س مو�ضوعي  ل 

ّ
مع تحو تزامن  الخارجية  ال�سيا�سة  في  الكبير  التّحول  وهذا 

ة منفردة ووحيدة، بعد �أن �أ�س�س الإخوان حزبهم ال�سيا�سي 
ّ
�ست كقوة �شعبي

َّ
النظام وجماعة الإخوان؛ والتي تكر

�سلامي، عام 1992م. جبهة العمل الإ

رت خلافات حادة بين النِّظام والإخوان مع بدايات مفاو�ضات ال�سلام عام 1991م، وتعزّزت الفجوة 
ّ
وقد تفج

مع �إقرار قانون انتخاب جديد يقوم على مبد�أ ال�صوت الواحد للنّاخب، وهو القانون الذي ر�أى الإخوان �أن 

ول والرئي�س تحجيم تمثيلهم النِّيابي، والحيلولة دون قدرتهم على �إعاقة تمرير معاهدة ال�سلام القادمة،  هدفه الأ

ت من خلال مجل�س النواب الثاني ع�شر الذي ت�شكل 
ّ
ردن و�إ�سرائيل عام 1994م، ثم �أُقر التي وقعت فعلًا بين الأ

عام 1993م، وفقًا لهذا القانون.

الجامعات،  �إلى  امتدت  و�إنما  الانتخاب،  قانون  عند  الإخوان  تجاه  الجديدة  �سمية 
ّ
الر ال�سيا�سات  تقف  لم 

الباحثون  التي ر�أى فيها  التّ�شريعات  العديد من  �سمية، و�سنَّت 
ّ
الر �سات 

ّ
ؤ�س الم� العمل الإخواني في  ومحا�صرة 

يات العامة.
ّ
اجع عن الم�سار الديمقراطي في البلاد وتقيدًا للحر ا لحالة الَّرت

ً
والمراقبون تكري�س

بعنوان:  ا 
ًّ
�سيا�سي بيانًا  1997م م�صدرين  عام  ة 

ّ
النيابي للانتخابات  الم�سلمين  الإخوان  �إلى مقاطعة  �أدّى  مما 

ا على ما اعتبرته الجماعة تراجعًا عن الم�سار الديمقراطي وا�ستهدافًا لدورها 
ً

ن احتجاج
ّ
»لماذا قاطعنا؟« يت�ضم

.
ّ
ال�سيا�سي

عام  النيابية  الانتخابات  و�أجريت   ،
ً
ون�ساء رجالًا  والجماعة  الحزب  على  المتوترة  العلاقة  هذه  �أثرت  وقد 

حزاب المعار�ضة في البلاد، وا�ستمرت الفجوة  1997م، دون م�شاركة الإخوان والجبهة ومقاطعة العديد من الأ

والخلافات بين م�ؤ�س�سة الحكم والإخوان �إلى حين رحيل الملك ح�سين عن الحكم في عام 1999م، وتوّيل ابنه الملك 

مور، حيث فتحت �صفحة جديدة في العلاقة بين الحكم والإخوان �إلا �إن ج�سور الحوار  عبد الله الثاني مقاليد الأ

ة، ولم ت�صل العلاقة �إلى حدود حرجة؛ فقد ا�ستنكف الإخوان عن الم�شاركة في 
ّ
ال�سيا�سي بقيت قائمةً وم�ستمر

مني مبا�شرة، كما ح�صل عام 1996م، عندما �أدّت �سيا�سات التّكيف  حداث التي تم�س الجانب الأ العديد من الأ

اقت�صر  �إذ  الجامعات،  وبع�ض  الجنوب  مدن  في  وا�ضطرابات  ة، 
ّ
�سا�سي الأ المواد  �أ�سعار  في  ارتفاع  �إلى  الهيكلي 

ة التي �شاركت بقوة، ولعبت 
ّ
ة والقومي

ّ
دنى من الاحتجاج على خلاف القوى الي�ساري الدّور الإخواني على الحد الأ

ا في ر�سم �صيغة علاقة الملك الجديد عبد الله الثاني بجماعة الإخوان الم�سلمين.
ًّ
ا �أ�سا�سي

ً
عوامل متعدِّدة دور
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ة الدّور الرئي�س في �إدارة تفا�صيل ال��شأن الداخلي، و�شهدت 
ّ
مني فمرحلة انتقال الحكم دفعت �إلى منح المقاربة الأ

ردن عام 1999م، وكان ذلك  ا تمثل ب�إخراج قادة حركة حما�س من الأ
ًّ
العلاقة بين الطرفين تحولًا ا�ستراتيجي

ل العلاقة، وبقيت العلاقة متوترةً تتراوح بين التّ�صعيد والتَّهدئة.
ّ
بمثابة ر�سالةٍ وا�ضحة في تحو

ا في 
ًّ
وقد �شكّل فوز حما�س الكا�سح في الانتخابات الت�شريعية الفل�سطينية في �أوائل عام 2006م عاملًا �إ�ضافي

توتر العلاقة  و�صلت �إلى حدود غير م�سبوقة و�سيناريوهات ت�صل �إلى خيار الطلاق.

ا من حما�س 
ً
ب

َّ
�سلامي في �آذار 2006م، الذي يعتبر مقر ا لجبهة العمل الإ

ً
واعتبر مجيء زكي بن ر�شيد �أمينًا عام

المركز  »جمعية  على  يدها  و�ضع  الحكومة  إعلان  ب� لاحقا  الطرفين  بين  زمة  الأ تطورت  حيث  ا، 
ً
خطير ت�صعيدًا 

بعاد  الأ لكن  داخل الجمعية،  و�إداري  ماليٍّ  ف�ساد  بذريعة وجود  الم�سلمين  الإخوان  التابعة لجماعة  �سلامي«  الإ

ال�سيا�سية كانت �أبرز من �أن تخفى، �إذ ترتبط بوجود قناعة لدى م�ؤ�س�سة الحكم ب�أنّ جمعية المركز تمثّل مدخلًا 

.
)179(

ة
ّ
ا للتجنيد الحركي، واكت�ساب القاعدة الجماهيري

ًّ
ا حيوي

ً
ة، وم�صدر

ّ
ا لقوة الإخوان المالي

ً
رئي�س

ا وامر�أتين، و�أ�سفرت النتائج عن و�صول )6( 
ً
خيرة تقدم الإخوان بـ)22( مر�شح وفي انتخابات 2007م الأ

نتائج  في  التّ�شكيك  من  �أجواء  و�سط  البرلمان،  �إلى  الو�صول  في   الجبهة  مر�شحات  تنجح  ولم  فقط،  مر�شحين 

.
)180(

الانتخابات واتهامات �صريحة بالتّزوير والتّلاعب

ردنية على حقّ الانتخاب،  ة، وقد ح�صلت المر�أة الأ
ّ
خيرة انتخابات بلدي وكان قد �سبق الانتخابات النيابية الأ

والتر�شح للمجال�س البلدية والقروية عام 1982م.

كانت  البلديات  مجال�س  �أن  المعلوم  ومن  كمر�شحة،  ت�شارك  لم  لكنّها  الاقتراع  حقّ  بممار�سة  �شاركت  وقد 

الوزراء على تعيين  المر�أة، حيث وافق مجل�س  ا في م�شاركة 
ًّ
1994م منعطفًا مهم بامتياز، و�شكّل عام  ة 

ّ
ذكوري

�شراف على  )99( �سيدة في اللّجان البلدية التي �شكّلت التهيئة لانتخاب المجال�س البلدية ور�ؤ�سا�ؤها، و�أن�شئ للإ

ردني«، وتر�شحت )20( �سيدة للانتخابات التي جرت  ة وتطبيقها الدّوري »تجمع لجان المر�أة الأ
ّ
�سير هذه العملي

ردن، حيث تمكنت �إحدى المر�شحات من  ة في الأ
ّ
عام 1995م، والتي تعتبر نقطة تحول في تاريخ الانتخابات البلدي

ة، وتّم تعيين )23( �سيدة في عدد 
ّ
الفوز بمقعد رئي�س بلدية، وفازت )9( �سيدات �أخريات بع�ضوية مجال�س بلدي

ة.
ّ
من المجال�س البلدي

دة، ولم تدخل في 
ّ
وفي انتخابات 1990م تر�شحت )43( امر�أة، فازت منهن )8( �سيدات، وتم تعيين )25( �سي

التر�شيح لهذه الانتخابات �أي امر�أة من جبهة العمل.

ا على تعديل 
ً

وفي انتخابات 2003م، قاطعت جبهة العمل هذه الانتخابات مع بع�ض قوى المعار�ضة احتجاج

ات، والذي ي�سمح للحكومة بتعيين )50%( من �أع�ضاء المجال�س، وخا�ضت التجربة هذه المرة )46( 
ّ
قانون البلدي

�سيدة في )35( بلدية موزّعة على )12( محافظة، وفازت )5( �سيدات، وتم تعيين )94( �سيدة بن�سبة )%27( 

.
)181(

نين
َّ
ع�ضاء المعي من مجموع الأ
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خيرة في �سبتمبر 2007م، ر�شحت جبهة العمل �سيدتين لع�ضوية المجال�س البلدية،  ة الأ
ّ
وفي الانتخابات البلدي

فقد �شكّلت هذه الانتخابات لحظة حرجة للغاية في العلاقة بين م�ؤ�س�سة الحكم وجماعة الإخوان والجبهة؛ فقد 

.
)182(

ا تجاوز الحدود
ً
ا على ما اعتبروه تزوير

ً
�سحب الإخوان مر�شحيهم بعد �ساعات من بدء الاقتراع احتجاج

جال، ب�أن هناك 
ّ
�سلاميات قناعةً لا تقل عن قناعة الر لقد ولَّدت هذه التّجارب المريرة لم�شاركة النّا�شطات الإ

يا�سي.
ّ

 في العمل ال�س
ً
ة ممنهجة للحدّ من انت�شار الإخوان رجالًا ون�ساء

ّ
خطّة حكومي

�أن مجال  ؤكّد  �أنها ت� �إلا  يا�سي للمر�أة، 
ّ

ال�س �أهمية العمل  �أروى الكيلاني على  يدة 
ّ

ال�س ت�أكيد  وعلى الرغم من 

ة، تعمل على 
ّ
ة عرفي

ّ
ة �سيا�سي

ّ
الدّعوة والعمل من خلال م�ؤ�س�سات المجتمع المدني �أكثر جدوى في ظلّ �سيادة عقلي

مر الذي ي�شكل �أحد �أهم �أ�سباب عزوف المر�أة عن الم�شاركة في العمل  مبد�أ الا�ستبعاد ولي�س الم�شاركة، وهو الأ

ة، وقد �أ�شارت �إلى �أن 
ّ
ة ال�سيا�سي

ّ
ا يمنع من تحقيق الفاعلي

ًّ
الحزبي وال�سيا�سي؛ فالخوف ي�شكّل هاج�سا �إ�ضافي

.
)183(

يا�سي، و�إنما يتعدّاه �إلى العمل المدني
ِّ

ا لا يقت�صر على العمل ال�س
ًّ
هناك ت�ضييقًا منظم

في  وا�سعًا  �شهدتا جدلًا  ق�ضيتين  من  وا�ضحة  مواقف   
ّ
�سلامي الإ العمل  الم�سلمين وجبهة  خوان  للإ كان  لقد 

ردن، وهما ما �سمى بـ»جرائم ال�شرف« ، والتعديلات القانونية ب��شأنها، و»ق�ضية الخلع«، ودار الجدل بين  الأ

يذاء �أو الجرح  ا للقتل �أو الإ ا محلاًّ �أو مخففًّ
ً
ردني، والتي تعطي عذر �أن�صار المادة )340( من قانون العقوبات الأ

إلغائها. نا، وبين المطالبين ب� الذي يقوم به رجل �ضبط به زوجته �أو �أحد محارمه في حال التَّلب�س بالزِّ

نه  حوال ال�شخ�صية، )رقم: 82( ل�سنة 2001م، لأ ا قانون الأ
ًّ
ا �إ�سلامي ً

وقد ردَّ النُّواب ومن بينهم )17( نائب

وا القانون المعدّل لقانون العقوبات: )رقم: 86( ل�سنة  ي�شتمل على تحديد �سنّ الزّواج، وعلى حقِّ الخلع، كما ردُّ

2001م القا�ضي بتعديل المادة: )رقم: 340( من قانون العقوبات المتعلقة بجرائم ال�شرف.

 
ٌ
ة، وفيه �إ�ضرار

ّ
ة، والتقاليد والعادات الاجتماعي

ّ
�سلامي يعة الإ واعتبر عددٌ من النُّواب القانون مخالفًا لل�ّرش

ة 
ّ

ة، واعتبر بع�ضهم �أن م�ضار القانون �أكثر من فوائده، خا�ص
ّ
ردني �سر الأ فراد والأ ة بين الأ

ّ
بالعلاقات الاجتماعي

و�ساط ال�شعبية وداخل المجتمع. و�أنه �أثار جدلًا في الأ

النّواب  بف�ضل تحالف عقده  البرلمان،  غياب  عليها الحكومة في  التي �صادقت  القوانين  النُّواب هذه  ورف�ض 

�صوات في مجل�س النُّواب. ة الأ
ّ
ون والمحافظون، وح�صل على �أغلبي

ّ
�سلامي الإ

التي ي�ستفيد منها  العقوبات  الثّاني تخفيف  القانون  الطّلاق، بينما يلغى  المر�أة حقّ  ويمنح قانون »الخلع« 

مرتكبوا »جرائم ال�شرف«.

.
)184(

�سلاميون موقفهم ب�أن الخلع يهدم العائلات وي�شيع التّفكك ويعلل الإ
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ة 
ّ
خر�س �إلى �أن هذه الق�ضايا تَرِد �إلينا وفق �أجندةٍ غربي وت�شير النّا�شطة في �صفوف الجبهة ال�سيدة �أميمة الأ

ردنّي  ة للمجتمعات، ف�ضلًا عن �أن المجتمع الأ
ّ
ات الثقافي

ّ
ة، لا تحترم الخ�صو�صي

ّ
ة غربي

ّ
تبنى على فل�سفاتٍ ن�سوي

في  وجودها  من  غم 
ّ
الر على  الق�ضايا  هذه  �أن  كما  خرى،  لأ مجتمعات  من  تختلف  وتقاليد  عادات  على  ينطوي 

خلاق تفرِد م�ساحةً وا�سعةً  ة التي تُعتبر حاكمةً في مجال القيم والأ
ّ
�سلامي يعة الإ ة �إلا �أن ال�ّرش

ّ
�سلامي الممار�سة الإ

.
)185(

عية التي تقوم على �أ�سا�س تقدير الم�صالح والمفا�سد للمقا�صد ال�ّرش

�س غير عادلةٍ للمر�أة، �إلا �أنها 
ُ

ُ�س إن موقف الجبهة ي�ستند �إلى �أنه يقوم على �أ �أما بخ�صو�ص نظام »الكوتا« ف�

.
)186(

ا، ولي�س كقانونٍ ثابت
ًّ
توافق عليه مرحلي

 
ّ
ة في الجامعات، ويبدو �أن دور الإخوان الم�سلمين الطلابي

ّ
ات في الحركة الطلابي

ّ
�سلامي وت�شارك النّا�شطات الإ

ة 
ّ
غلبي ات، وذلك بعد فوز عددٍ من الإخوان الم�سلمين الم�ستقلين بالأ

ّ
قد طر�أ عليه بع�ض التّغيير �أوا�سط ال�سبعيني

خيرة 1975م، ثم فوز �أحد طلابهم بموقع رئي�س  ة في دورته الأ
ّ
ردني النِّ�سبية من مقاعد اتحاد طلبة الجامعة الأ

ة، وفر�ضوا �سيطرتهم 
ّ
ات الطلابي

ّ
الاتحاد، ومنذ ذلك الوقت بد�أ الإخوان الم�سلمون ي�شاركون في انتخابات الجمعي

يعة، ثم �أخذ ح�ضورهم يمتد منذ مطلع الثمانينيات �إلى مجمل  ات ال�ّرش
ّ
ات كلي

ّ
ات على جمعي

ّ
في �أواخر ال�سبعيني

ا على قوى الي�سار.
ً
ة التي كانت قبل ذلك حكر

ّ
ات الطلابي

ّ
الجمعي

ردن قد انتقلت �إلى الإخوان الم�سلمين منذ �أواخر الثمانينيات، �إذ فر�ض  ة في الأ
ّ
وبدا �أن قيادة الحركة الطلابي

ات التي وجدت في 
ّ
ة، وفاز برئا�سة اللّجنة التن�سيقية للجمعي

ّ
ات الطلابي

ّ
هذا التّيار �سيطرته على معظم الجمعي

ة بين عامي )1987-1989م(.
ّ
ردني الجامعة الأ

تيار  1990م، حيث فاز  الطّلبة ب�شكلٍ غير م�سبوق منذ عام  الم�سلمين بين عموم  الإخوان  وارتفعت �شعبية 

ردن، ثم �سيطرت على  الإخوان الطّلابي في ذلك العام بمعظم مقاعد اللّجنة التّح�ضيرية للاتحاد العام لطلبة الأ

ة العليا التي و�ضعت م�شروع د�ستور الاتحاد العام، واتفقت عام 1992م مع �إدارات الجامعات 
ّ
اللّجنة التح�ضيري

ة، الذي �سيطر عليه بن�سبة تجاوزت )80%( من المقاعد، وكان هو �صاحب فكرة 
ّ
على ت�أ�سي�س الاتحادات الموقعي

�إن�شاء »المجل�س التّ�أ�سي�سي للاتحاد العام«، وقد عمدت الحكومة بعد ذلك �إلى الحدّ من �سيطرة الإخوان من خلال 

حمل �إدارة الجامعات على تغيير تعليمات الانتخابات لتجري وفق قاعدة �صوت واحد للناخب الواحد، 1998م 

ة للاعتقال على خلفية �أحداث �سيا�سية ون�شاطات احتجاجية 
ّ
ة الإخواني

ّ
�ضت في هذه الفترة القيادات الطلابي

َّ
وتعر

 .
)187(

ة
ّ
 في �سيطرة الإخوان على الاتحادات الطلابي

ٍّ
ومعار�ضة، وقد �ساهمت المر�أة ب�شكلٍ قوي

تها، �إذ يبلغ عدد النّ�ساء فيها )21259( 
ّ
وت�شهد النقابات المهنية وجودًا ملحوظًا للمر�أة في �صفوف ع�ضوي

ا �أي ما ن�سبته )%21.6(.
ً
ة، من �أ�صل )98353( ع�ضو

ّ
نقابي

�سنان،  ة في الخم�سينيات حيث ظهرت: نقابة المحامين، و�أطباء الأ
ّ
وقد ت�شكّل الج�سم الرئي�س للنقابات المهني

طباء، وال�صيادلة، والمهند�سين. وال�صحفيين، والأ



73

البيطريين،  طباء  والأ الزراعيين،  المهند�سين  نقابة  ظهرت  ال�سبعينيات  ومطلع  ال�ستينيات  �أواخر  وفي 

والجيولوجيين, والممر�ضين والممر�ضات, والقابلات القانونيات، والمقاولين.

بقي مهيمنًا  الي�سارية والقومية، والذي  القوى  ل�سيطرة  التاريخي  الم�سلمون الاحتكار  الإخوان  وقد ك�سر 

.
)188(

حتى نهاية ال�سبعينيات، وبد�أ الإخوان بالدخول بقوة خلال حقبة الثمانينيات

وكذلك  المهند�سين،  نقابة  مقدمتها:  وفي  النّقابات،  من  عددٍ  في  وفاعلًا  زًا 
ِّ
ممي ات 

ّ
�سلامي الإ ن�شاط  ويعتبر 

وتعمل  بالمر�أة،  الخا�صة  الفعاليات  من  العديد  تنظّم  المهند�سين  نقابة  في  المهند�سات  ��شؤون  فلجنة  الزراعيين، 

ا على تنظيم 
ً
بة من الإخوان؛ كـ»جمعية العفاف الخيرية«، فقد عملت م�ؤخر

ّ
ة مقر

ّ
بالتّن�سيق مع م�ؤ�س�سات مدني

.
)189(

�سلام«  �سرة في الإ حفل �إ�شهار كتاب »ميثاق الأ

بة من الإخوان، مثل »جمعية العفاف الخيرية« والتي 
ّ
ات المقر

ّ
وتتمتع المر�أة بح�ضورٍ كبيٍر في عددٍ من الجمعي

ات من خلالها ب�شكلٍ مكثّف، وت�ساهم من خلال المحا�ضرات، والنّدوات، 
ّ
�سلامي ت�أ�س�ست عام 1992م، وتن�شط الإ

ة، فقد عقدت عدّة 
ّ
�سلامي والم�ؤتمرات، و�إ�صدار الكتب، والن�شرات، في توعية المر�أة بحقوقها في �إطار ال�شريعة الإ

وبح�سب  2008م،  حزيران   22-21 بتاريخ:  والهوية«  القيم  ح�صن  �سرة:  الأ »م�ؤتمر  �آخرها  كان  م�ؤتمراتٍ 

ة من قبل الحكومة في �إطار التّ�ضييق 
ّ
لغاء �أكثر من مر �ض الم�ؤتمر للتّ�أجيل والإ

ّ
الدكتور �إ�سحاق الفرحان فقد تعر

.
)190(

بين منها
َّ
ن�شطة المختلفة لجماعة الإخوان والمقر �ض له الأ

ّ
الذي تتعر

ة في جمعيات ثقافية وخيرية متعددة، وتعتبر تجربة »جمعية المحافظة على القر�آن 
ّ
�سلامي وت�شارك المر�أة الإ

 )60( وحدها  ان 
ّ
عم مدينة  في  ة 

ّ
الجمعي ت�ضم  �إذ  ة، 

ّ
المهم التّجارب  �أحد  1992م،  عام  ت�أ�س�ست  التي  الكريم« 

مركز ن�سائي، وهناك فروع عديدة في كافة مدن ومحافظات المملكة، ويبلغ عدد مراكز الجمعية حوالي )400( 

.
)191(

مركز

ات في �صفوف جبهة العمل يعملن على بلورة مفهوم �إ�سلامي لحرية المر�أة، يتجاوز 
ّ
�سلامي �إن النّا�شطات الإ

ة تولي 
ّ
ة جمعاني

ّ
خلاقي، في �إطار فل�سفة �إ�سلامي د القيمي الأ

ْ
ع

ُ
كيز على الب ة من خلال الّرت

ّ
مفاهيم النّ�سوية الغربي

ا عن مفهوم الفردانية، والذي تقوم عليه معظم الفل�سفات النّ�سوية  ة فائقة عو�ضً
ّ
مة �أهمي مفهوم الجماعة والأ

ة.
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
�سرة« كمنتجةٍ للقيم وح�صن للهوي �سلامية، يتمتع مفهوم »الأ ة، وفي مركز هذه الفل�سفة الإ

ّ
الغربي

 من خلال ا�ستهداف 
ّ
�سلامي إن الغرب يعمل على تعزيز هيمنته و�سيطرته على العالم الإ �ؤية ف�

ُّ
 وبح�سب هذه الر

الم�سالة  هذه  على  د  ؤكِّ ي� عربيات  اللطيف  عبد  فالدكتور  و�إف�سادها؛  المجتمع  في  دورها  لتغيير  الم�سلمة  �سرة  الأ

ة 
ّ
ة والاقت�صادي

ّ
بل الع�سكري

ُّ
بقوله: »د�أب الغرب على تعزيز وجوده ونفوذه في بلاد العرب والم�سلمين ب�شتى ال�س

�سرة  المر�أة والأ ة، وخا�صة مو�ضوعات 
ّ
ة والاجتماعي

ّ
الثقافي للجوانب  ا 

ً
ا خا�ص

ً
�أعطى اهتمام ة، وقد 

ّ
وال�سيا�سي

دة 
ّ
الكبيرة مزو الدّرا�سات والم�ؤتمرات  �أقام  �سرة حيث  بالغًا في مو�ضوعات الأ ا 

ً
�أثّر ذلك تاثير وال�شباب، وقد 

�صت لتوجيه المجتمعات الم�ستهدفة نحو �أهدافه وقيمه الخا�صة، وهو يهدف بذلك �إلى 
َّ

ة طائلة خ�ص
ّ
بمبالغ مالي
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�إكمال الطّوق الا�ستعماري على منطقتنا ومناطق �أخرى في العالم، من �أجل �إلحاقها بح�ضارته ونظامه القيمي، 

ة لهذه الغاية، وما الم�ؤتمرات الدّولية التي 
ّ
ر �أي�ضًا المنظّمات الدولي ولتثبيت دعائم وجوده الا�ستبدادي، كما �سخَّ

الهيمنة  لغر�ض  الو�سائل  احدي  �إلا  ودورها،  وتكوينها  ومفهومها  �سرة،  الأ حول  العالم  �أنحاء  �شتى  في  تعقد 

.
)192(

ة الم�سلمة
ّ
ة، وتوجيه القيم داخل العائلة العربي

ّ
الثقافي

�إلى  الغربية كمفهوم »الجندر«، والتنبه  النّ�سوية  بالمفاهيم  الوعي  �إلى �ضرورة  اللطيف  الدكتور عبد  ويدعو 

ومحاولة  وا�ستهدافها،  �سرة  الأ م�ؤ�س�سة  على  �سة  ال�َّرش الهجمة   ظلِّ  »في  يقول:  فهو  ومراوغتها،  خطورتها 

�إخراجها باعتبارها وحدةً �أ�سا�س من وحدات المجتمع المدني، والعمل على ا�ستبدالها ب�أنماطٍ اجتماعية �أخرى.. 

ة �إدخال مفاهيم وم�صطلحات جديدة مراوغة لم 
ّ
ومن الو�سائل التي اعتمدت من خلال عددٍ من الم�ؤتمرات الدولي

.
)193(

 اختيارها بخبث لي�سهل تمريرها، ومن هذه الم�صطلحات م�صطلح »الجندر«
ّ
تكن معروفة �سابقًا يتم

على  معلِّقا  فار�س  �أبو  محمد  الدكتور  يقول  ا 
ًّ
دوري تنعقد  والتي  بالمر�أة  الخا�صة  ة 

ّ
الدولي الم�ؤتمرات  وحول 

�صون في �إف�ساد المر�أة، �أن قاموا بت�شكيل لجانٍ 
ُّ

ف�ساد المتخ�ص تو�صيات م�ؤتمر بكين: »كان دهاقنة الف�ساد والإ

للمر�أة في جلِّ البلاد والدّول، و�ساروا وفق �سيا�سةٍ مدرو�سة �إلى القول ب�أن المر�أة مظلومةٌ وم�ضطهدةٌ وم�ضيقٌ 

�سن حتى ي�سهل عليهم  ر من كلّ القيم والف�ضائل، و�أن تعي�ش في الم�ستنقع الآ
َّ
دّ �أن تحر

ُ
يتها، فلا ب

ّ
عليها في حر

ي بـ»الم�ؤتمر العالمي 
ِّ
م

ُ
�إف�سادها و�إف�ساد الجيل بعد ذلك.. وكان من جملة �أوجه النَّ�شاط على الم�ستوى الدّولي ما �س

.
)194(

�سطر واحدًا وخم�سين للمر�أة« في بكين، وبلغ عدد جل�ساته لغاية تاريخ كتاب هذه الأ

غم من ت�سرب 
ّ
ة بالمر�أة على الر

ّ
ة، والحركات والمواثيق الخا�ص

ّ
�ؤية لطبيعة عمل الم�ؤتمرات الدولي

ُّ
�إلا �أن هذه الر

 مطلق، �إذ هناك 
ٌّ
ة للهيمنة وال�سيطرة لا تعني �أنها �شر

ّ
ة راديكالية، وارتباطها �أحيانًا ب�أجندةٍ �سيا�سي

ّ
�أجندةٍ ن�سوي

لبية منها، كما ت�شير �إلى ذلك 
ّ

ة و�صحيحة يجب تعزيزها، والعمل على انتقاد الجوانب ال�س
ّ
م�سائل وق�ضايا �إيجابي

ا، كما �أن هناك 
ًّ
 م�شتركة عالمي

ٌ
خر�س من نا�شطات الجبهة، �إذ هناك قيم يدة �أميمة الأ

ّ
يدة �أروى الكيلاني، وال�س

ّ
ال�س

ة يجب احترامها.
ّ
ات ثقافي

ّ
خ�صو�صي

منها،  بة 
ّ
المقر ة 

ّ
المدني �سات 

ّ
ؤ�س الم� من  وغيرها  الجبهة  �صفوف  في  ات 

ّ
�سلامي الإ النّا�شطات  ب�أن  القول  ويمكن 

ة، حيث بد�أن 
ّ
د �إن�شاء فروع ن�سائي

ّ
�سات تتجاوز مجر

ّ
ؤ�س ة في �صفوف الحزب، وهذه الم�

ّ
بد�أن يقمن ب�أدوارٍ مهم

جندة النّ�سوية وفق المنظور  ، يعار�ض في جوهره الأ
ٍّ
يطالبن بدورٍ �أكبر داخل الحزب، وفق منظورٍ �شموليٍّ تكاملي

ة 
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
ة، وي�ساهم في خدمة الق�ضي

ّ
�سلامي ة لحقوق المر�أة في �إطار القيم الإ

ّ
�س لر�ؤيةٍ �إ�سلامي

ّ
ؤ�س الغربي، وي�

 يعمل بالتّن�سيق مع 
ٍّ
ا، وقد بد�أت النّا�شطات في �صفوف الجبهة التح�ضير لم�شروعٍ من خلال فريقٍ ن�سوي

ً
عموم

تها 
َّ
ة مهم

ّ
ة �إ�سلامي

ّ
ات خارج �صفوف الجبهة بعنوان: »حرائر« يعمل على و�ضع فل�سفةٍ ن�سوي

ّ
نا�شطات �إ�سلامي

.
)195(

عية توعية النّ�ساء بحقوقهن ال�ّرش

ة 
ّ
للفاعلي بد�أن بتقديم نماذج جديدة  ات، 

ّ
�سلامي الإ النّا�شطات  �أن  �أجريت  التي  المقابلات  وقد ظهر من خلال 

ورة 
ُّ

ات ب�شكلٍ مغاير لل�ص
ّ
�سلامي ، ولمفهوم النّ�سوية ب�شكلٍ عام، وتظهر النّا�شطات الإ

ّ
�سلامي ة في الإطار الإ

ّ
ال�سيا�سي
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ات 
ّ
�سلامي �أن الإ ة راديكالية، ويبدو 

ّ
ة وثقافوية، ون�سوي

ّ
ة ا�ست�شراقي

ّ
�ستها ر�ؤى غربي

ّ
النّمطية المقولبة التي كر

، ب�سبب 
ّ
�سلامي، و�إحداث فارقٍ مجتمعي على ثقةٍ كاملة بقدرتهن على تجديد الاجتهاد داخل المجال التّداولي الإ

ات عن اختراقها لعقودٍ طويلة 
ّ
قدرتهن على التّوا�صل مع قطاعاتٍ وا�سعة من النّ�ساء، عجزت النّ�سويات العلماني

ة.
ّ
ب�سبب النـزعة النَّخبوية، والارتباط ب�أجندةٍ غربي

ويبدو �أن جماعة الإخوان الم�سلمين وحزب جبهة العمل، بد�أتا باعادة النّظر ب�شكلٍ كبير بمجمل ق�ضايا المر�أة 

وبرامجها  النظرية،  �أيديولوجيتها  من   
ً
جزء المر�أة  �أ�صبحت  الممانعة،  من  عقودٍ  فبعد  وم�شاركتها،  وحقوقها 

ة الدّيمقراطية والحاجة �إلى �أ�صوات النّ�ساء في الانتخابات، والإيمان بقدرة 
ّ
العملية، ولعلّ الانخراط في العملي

يدة 
ّ

المر�أة على الح�شد والتّعبئة والتّنظيم، و�إحداث الفارق، حمل على �إعادة النّظر في دور المر�أة، فقد �أ�شارت ال�س

ؤكّد النّا�شطات  �أروى الكيلاني �أن الجبهة ح�صلت على 70% من �أ�صوات الن�ساء في انتخابات 2003م، ومع ذلك ت�

غم من 
ّ
ول، وعلى الر ات �أن التّقدم في م�سار حقوق المر�أة وم�ساواتها رهن بالمر�أة نف�سها في المقام الأ

ّ
�سلامي الإ

ردن، �إلا �أنها بد�أت تخطو خطوات كبيرة ت�ؤ�ّرش على تحولاتٍ عميقة  ة في الأ
ّ
�سلامي حداثة تجربة م�شاركة المر�أة الإ

.
ّ
�سلام ال�سيا�سي في م�ستقبل حركات الإ
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)196(
�سلامي حزب الو�سط الإ

ا، فقد ت�أ�س�س �سنة 2001م، وقد جاءت فكرة الت�أ�سي�س في 
ًّ
�سلامي حديث النّ��شأة ن�سبي يعتبر حزب الو�سط الإ

 في خطٍّ موازٍ لعمل جماعة الإخوان الم�سلمين، وكانت �أ�صول الفكرة 
ّ
 �سيا�سي

ّ
�سياق محاولة بناء عمل �إ�سلامي

�أردني  تقوم على مجموعة م�آخذ وملاحظات على عمل الإخوان وحزب الجبهة، ومحاولة بناء حزب �سيا�سي 

يا�سي المبا�شر.
ّ

 من دون تبعات العمل الدّعوي ال�س
ّ
�سلامي  الإ

ّ
و�سطي، يمار�س العمل ال�سيا�سي

يكون  �أن  حتى  �أو  الإخوان،  لمناكفة  محاولة   
ّ

�أي الحزب  �إيجاد  في  يرون  لا  ة 
ّ
�صلي الأ الفكرة  �أ�صحاب  وكان 

فُوف 
ُ

الحزب الجديد بديلًا عن الإخوان، وتزامنت ظروف النّ��شأة والتّ�أ�سي�س عقب الجدل الذي دار داخل �ص

ة وراء 
ّ
�سا�سي ة عام 1997م، وكانت الفكرة الأ

ّ
الإخوان الم�سلمين وجبهة العمل حول مقاطعة الانتخابات النيابي

�سلاميين الم�ستقلين، و�شخ�صيات مختلفة، تعوي�ضًا عن هيمنة الإخوان   الإ
ّ
الحزب هي ت�شكيل جبهة عري�ضة ت�ضم

�سلامي، والتّفرد في قراراتها. الم�سلمين على جبهة العمل الإ

�أ�سفرت  �ض لانتكا�ساتٍ عديدة، 
ّ
�إلا �أن الحزب تعر ة 

ّ
�سلامي في بداياته التّ�أ�سي�سي وقد نجح حزب الو�سط الإ

 
ٍّ
�إ�سلامي  

ٍّ
د�ستوري كحزبٍ  عليها  قام  التي  �س�س  الأ عن  وج 

ُ
الُخر ة 

ّ
بحج �سيه، 

ّ
ؤ�س م� من  كبيٍر  عددٍ  خروج  عن 

من  المح�سوب  غير  الاقتراب  ولي�س  ردنّي  الأ الإطار  �ضمن  ا 
ًّ
�سيا�سي عملًا  ويمار�س  ة، 

ّ
الوطني بالثّوابت  ي�ؤمن 

.
)197(

الحكومة

ة 
ّ
يديولوجي الأ بين  يجمع  حزب  وجود  ب�ضرورة  وت�أ�سي�سه  الحزب  ن��شأة  الفاعوري  نوال  يدة 

ّ
ال�س وتعلّل 

ة 
ّ
�سلامي على خلفي �س حزب الو�سط الإ

ّ
ؤ�س ة، وهو ما يغيب عن الإخوان والجبهة، فهي تقول: »لم ي�

ّ
والبرامجي

ة 
ّ
يديولوجية في المرجعي ة، بل على وجود قناعة عند ه�ؤلاء الم�ؤ�س�سين لحاجة المجتمع �إلى حزبٍ يجمع بين الأ

ّ
خلافي

ة لتطبيق تلك 
ّ
ة تحت مظلّة �شرعي

ّ
ة �سيا�سي

ّ
ة في التّطبيق، ولا يتبلور ذلك �إلا من خلال م�ؤ�س�سةٍ حزبي

ّ
والبرامجي

�سة لحاجات النّا�س، ومن جهةٍ �أخرى ت�ساهم 
ِّ

�أنواعها لتكون قريبةً من نب�ض ال�شارع ومتح�س البرامج بكافة 

التّوجه  مع  ان�سجامها  ومدى  برامجها  بواقعية  العام  �أي 
ّ
الر لدى  قناعة  لتوليد  الدّيمقراطي  النّهج  تعميم  في 

.
)198(

العام

ا من �أع�ضاء الحزب في تو�ضيح طبيعة العلاقة بين 
ً
ويبدو �أن تهمة ارتباط الحزب بالحكومة �أخذت جهدًا كبير

الطّرفين، وهل هو حزب معار�ضة �أم موالاة؟
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 �أردني 
ّ
 �سيا�سي

ٌ
فالدكتور هايل عبد الحفيظ الذي �شغل نائب رئي�س المكتب ال�سيا�سي �سابقًا يقول: »نحن حزب

�ؤية ال�شرعية والواقعية وم�صلحة 
ّ
ة لا تحكمنا هذه التّ�صنيفات في مواقفنا، فالذي يحكمنا هو الر

ّ
مرجعيته �إ�سلامي

.
)199(

د الحكومة« 
ّ
ؤي ردن، في ق�ضية معينة يمكن �أن نكون مع المعار�ضة، وفي موقف �آخر لا مانع من �أن ن� الأ

�س على اعتباره: حزب �إ�سلامي المرجعية، ي�ستند �إلى مبد�أ 
ّ

وتقوم فل�سفة الحزب على جملةٍ من المرتكزات تت�أ�س

زه، فالو�سطية منهج فكري يقوم على الاعتدال، وتحكم 
ّ
�سلام ويمي  قويم، يخت�ص بالإ

ّ
ة، كمنهجٍ �إ�سلامي

ّ
الو�سطي

 والتّطرف.
ّ
التّعامل بعدلٍ مع النّف�س والغير بعيدًا عن الغلو

ة، 
ّ
والق�ضائي ة 

ّ
والتنفيذي ة 

ّ
الت�شريعي لطات 

ّ
ال�س بين  توازن  �إحداث  خلال  من  ة 

ّ
ال�سيا�سي ة 

ّ
الو�سطي ويتبنّى 

�صيل في الفكر والممار�سة، والانفتاح  وتجديد الخطاب، وتحديث الواقع من خلال ت�أ�صيل الحديث وتحديث الأ

 تقوم على الحوار والمجادلة بالتي هي �أح�سن، واعتبار 
ّ

والتّعارف من خلال احترام التّنوع والتّعدد الب�شري

ة ومع غير الم�سلمين، وتخليق الحياة العامة، وذلك من 
ّ
�سلامي المواطنة هي �أ�سا�س العلاقة داخل المجتمعات الإ

�سمي، وواجب الحزب تنقية 
ّ
�سلام هو دين الدولة الر يا�سي كجزء من فهم الدّين؛ فالإ

ّ
خلال تخليق العمل ال�س

ة، 
ّ
والم�س�ؤولي ة، 

ّ
والحري والمحا�سبة،  ال�شّفافية،  �آليات  وتعزيز  ة، 

ّ
�سلامي الإ خلاق  الأ مع  يتعار�ض  مما  القوانين 

غير  هي  ة، 
ّ
نهائي ة 

ّ
كمرجعي وال�شريعة  المختلفة،  الاختلالات  ومعالجة  الاقت�صادية،  التَّنمية  وتحقيق  والعدالة، 

ة يهتدي 
ّ
ة، ومعايير مرجعي

ّ
ة، والو�صاية على ال�ضمير، والمعتقد الدّيني، و�إنما هي منظومة قيمي

ّ
قابة الروحي

ّ
الر

.
)200(

النّا�س لهديها في حياتهم

�سلام: عقيدة، ومنهاج  ة من جملةٍ من المبادئ وهي: »الإ
ّ
ة وال�سيا�سي

ّ
هاته الفكري

ّ
وينطلق حزب الو�سط في توج

 في م�صلحة الوطن، و�أن �أبناء الوطن 
ُّ
حياة«، وتحويل المبادئ �إلى خطط وبرامج، والم�شاركة في كلّ جهدٍ ي�صب

ة 
ّ
مة، والق�ضية الفل�سطينية هي الق�ضي ردن القوي هو لبنة بناء الأ لهم نف�س الحقوق وعليهم نف�س الواجبات، والأ

.
ّ

ردن بوجه خا�ص د الجميع والأ ة، والخطر ال�صهيوني يهدِّ
ّ
�سا�سي المركزية الأ

د الحزب  ؤكِّ لطتين التّ�شريعية والتّنفيذية، ويرف�ض العنف ك�أداة للتّغيير، وي�
ُّ

وي�سعى الحزب �إلى الم�شاركة في ال�س

الفاعلة،  وم�شاركتهم  ال�شّباب  دور  على  ؤكّد  ي� كما  الحياة،  ميادين  كافة  في  م�شاركتها  و�أهمية  المر�أة  دور  على 

�سلامي، وي�ؤمن ب�أهمية ت�أمين الحياة الكريمة للمواطن، وي�ؤكد  وي�ؤمن ب�أهمية التعاون والتكامل العربي والإ

 �إ�صلاح �سيا�سي من �أ�صالتنا الدينية والتاريخية وخ�صو�صياتنا الثقافية، ويعمل على 
ّ

على �ضرورة انطلاق �أي

ن�سان ودينه وعقله وعر�ضه وكرامته وماله، ويعمل على  ة في المحافظة على الإ
ّ
�سلامي تحقيق مقا�صد ال�شريعة الإ

ا عبر �صناديق الاقتراع 
ًّ
لطة �سلمي

ُّ
ا، ويعتبر تداول ال�س

ًّ
ا �إن�ساني

ً
ا، ومطلب

ًّ
ا �إ�سلامي

ً
ة باعتبارها مبدء

ّ
تدعيم الحري

.
)201(

�سا�سي ن�سان و�إ�صلاحه باعتباره مفتاح التّغيير وركنه الأ مثل، ويهتم ببناء الإ بيل ال�سليم والأ
ّ

هو ال�س

ا 
ً
�أحد ع�شر ع�ضو يت�ألّف من  الذي  يا�سي 

ّ
ال�س والمكتب  رئا�سة الحزب،  للحزب من  التنظيمي  الهيكل  ن 

ّ
يتكو

ا تنتخبهم الهيئة العامة لمدّة 
ً
ينتخبهم مجل�س ال�شورى لمدة �سنتين، ومجل�س ال�شورى يت�ألف من )50( ع�ضو

�أربع �سنوات، والهيئة العامة وت�ضم كافة �أع�ضاء الحزب، والم�ؤتمر العام، والفروع، واللّجان، ومجل�س الخبراء، 

.
)202(

ة، ومحكمة الا�ستئناف
ّ
والمحكمة المركزي
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ا بينهم )12( امر�أة، وي�ضم مجل�س ال�شورى الذي يبلغ عدد �أع�ضاءه 
ً
ويبلغ عدد �أع�ضاء الحزب )750( ع�ضو

خير، والذي جرى  ة المكتب ال�سيا�سي الأ
ّ
�إلى ع�ضوي  امر�أة في الو�صول 

ّ
�أي ا )5( ن�ساء، ولم تنعم 

ً
)50( ع�ضو

.
)203(

انتخابه بتاريخ: 2008/7/14م وفاز برئا�سة الدكتور مالك محمد المومني

مبد�أ  من  ة 
ّ
ردني الأ �سرة  الأ ب�أو�ضاع  النُّهو�ض  المر�أة وحقوقها من خلال  لق�ضايا  ره 

ّ
ت�صو في  ينطلق الحزب 

ا 
ً
�سرة، ولذلك فهو يحذر من الان�سياق وراء الغرب مطالب ة للأ

ّ
، ومن النّظرة التكاملي

ّ
تر�سيخ العدل الاجتماعي

رو�س والعبر بما �آلت �إليه �أو�ضاعها، فقد جاء في ر�ؤيته في مجال الإ�صلاح الاجتماعي: »ينطلق حزبنا  ب�أخذ الدُّ

�سرة، وهي  ، ومن النّظرة التّكاملية للأ
ّ
ة من مبد�أ العدل الاجتماعي

ّ
ردني �سرة الأ في ت�صوره للنُّهو�ض ب�أو�ضاع الأ

ؤكّد على  ناتها، وفي هذا المجال ن�
ّ
�سرة و�ضمان تما�سكها و�إقامة التوازن بين مكو النظرة الكفيلة بتح�صين الأ

اع والتّجزئة، وا�ستقلال 
ّرص

نيت العلاقة بين �أفرادها على �أ�سا�س ال�
ُ
�سرة في الغرب، والتي ب �أخذ العبرة بم�آل الأ

.
)204(

نات حقوق �أفرادها عن بع�ضها البع�ض، �أو باعتبارها تقييدًا لبع�ضها البع�ض«
ّ
مكو

ة 
ّ
�سلامي ؤكّد الحزب على �أن ثقافة ع�صور الانحطاط وواقع التخلف قد �ألقى بثقله على فهم المجتمعات الإ وي�

عية المتقدمة التي جاءت بثورةٍ كبيرةٍ في هذا المجال، فالقاعدة ال�شرعية: »الن�ساء �شقائق الرجال«،  حكام ال�ّرش للأ

ؤكّد على �ضرورة اجتهادٍ �أ�صيل، وخلاق متوا�صل، ي�أخذ بعين الاعتبار التّحولات الاقت�صادية  ومع ذلك فهو ي�

ردني. ة، ومنها المجتمع الأ
ّ
�سلامي ة التي طر�أت على المجتمعات الإ

ّ
ة والثقافي

ّ
والاجتماعي

�ضت له المر�أة تمثل في كونها �أكثر معاناة من جهة تف�شّي الجهل، 
ّ
ا تعر

ًّ
ا تاريخي

ً
ويرى الحزب �أن هناك ظلم

ا، 
ًّ
اجتماعي وا�ستغلالها  ة، 

ّ
والاجتماعي ة، 

ّ
والقانوني عية،  ال�ّرش حقوقها  وه�ضم  والتّع�سف،  والظّلم،  ة، 

ّ
مي والأ

الفجوة  تلك  لتتجاوز  المر�أة  جانب  �إلى  يجابي  الإ قُوف 
ُ
الو مبد�أ  على  ؤكّد  ي� الحزب  إن  ف� ولذلك  ا، 

ًّ
واقت�صادي

ؤ الفر�ص بين الجن�سين، و�أن يكون لكلٍّ منهما من المكا�سب ح�سب  �صل تكاف� التّاريخية، مع التّ�أكيد على �أن الأ

.
)205(

ة
ّ
ن�ساني �سلام ومبادئه الإ ة، مع الاحتكام لقواعد الإ

ّ
جهده وخ�صائ�صه الب�شري

يجابية التي تحققت للمر�أة في الغرب، والتي تبلورت في مجموعةٍ من  �إن الحزب يعترف وي�شيد بالمكت�سبات الإ

ؤكّد �أن ذلك التّفاعل  إزالة مختلف مظاهر التّمييز �ضدّ المر�أة، �إلا �أنه ي� لة ب�
ّ

ات الدولية ذات ال�ص
ّ
المواثيق والاتفاقي

ة، 
ّ
�سلامي يعة الإ ة المتعار�ضة مع �أحكام ال�ّرش

ّ
يديولوجي ة �أو الأ

ّ
بعاد الفل�سفي لا يمنع من �إبداء تحفُّظه على بع�ض الأ

ة.
ّ
ة والثقافي

ّ
�سرة فيها، وخ�صو�صيتنا الاجتماعي ة نظام الأ

ّ
ومركزي

المنظومة  داخل  الاجتهاد  المر�أة وق�ضاياها على �ضرورة  الإ�صلاح في مجال حقوق  ويقوم منهج الحزب في 

ة والتّغريب.
ّ
ة بدل التبعي

ّ
ة من �أجل بلورة م�شاريع وطني

ّ
�سلامي الإ

ويرتكز برنامجه على ثلاث �شعارات مركزية: امر�أة فاعلة، و�أ�سرة متما�سكة، وطفولة �آمنة.

 ويطالب بجملةٍ من الإجراءات والتَّدابير، وهي:

يف، 
ِّ
ة بذلك للمر�أة في البادية والر

ّ
ة، واعتماد برامج خا�ص

ّ
ردني ة عند المر�أة الأ

ّ
مي 1- الق�ضاء على بقايا الأ

لبية لدورة المر�أة. 
ّ

ائدة، والنّظرة ال�س
ّ

والعمل على ت�صحيح الثّقافة ال�س
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ة، و�إ�صلاح كافة القوانين المتعلقة بالمر�أة ا�ستنادًا 
ّ
ة القانوني

ّ
2- العمل على تمكين المر�أة من حقوقها ال�شرعي

ة.
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
للمرجعي

ردني،  عي للمر�أة في العمل، وت�سهيل �أداء دورها التَّنموي في المجتمع الأ 3- العمل على �ضمان الحقّ ال�ّرش

ة.
ّ
نتاج التّعاوني، من خلال تقديم الدّعم المالي والتّ�سهيلات القانوني والعمل على ت�شجيع النِّ�ساء على الإ

ة ق�ضايا 
ّ

ة في ق�ضايا المر�أة، وخا�ص
ّ
ة والمدني

ّ
ادرة من المحاكم ال�شرعي

ّ
4- تفعيل �آليات تنفيذ القرارات ال�ص

نفاق، والهجر،  زاع، والغَيبة، وعدم الإ
ِّ
ر عنها؛ كق�ضايا ال�شّقاق والنـ الطّلاق التي ترفعها المر�أة دفعًا لل�َّرض

.
)206(

وغيرها

عيان عام  وتعتبر ال�سيدة نوال الفاعوري �أحد �أبرز النّا�شطات في �صفوف الحزب، وقد تم تعيينها في مجل�س الأ

�سلامي، وقد �ساهمت في ت�أ�سي�س  ل امر�أة يتم انتخابها في مجل�س �شورى حزب جبهة العمل الإ
ّ
2005م، وهي �أو

المر�أة،  �أنها نا�شطة في مجال حقوق  ال�سيا�سي للحزب، كما  ا في المكتب 
ً
، وكانت ع�ضو

ّ
�سلامي الو�سط الإ حزب 

�أطروحاتها حول  �أن  �إلا  الو�سط  انتمائها لحزب  من  الرغم  وعلى  العام،  ردني  الأ النّ�سائي  الاتحاد  في  وع�ضو 

ة.
ّ
ق�ضايا المر�أة تتجاوز ما يقدمه الحزب، و�إن كانت ت�شترك معه في الر�ؤية الكلي

ب�أنّ تر�سيخ  دّ من الاعتراف 
ُ
ب �إطار العولمة ولا  ة في 

ّ
ة عالمي

ّ
ة الإ�صلاح هي ق�ضي

ّ
إن عملي الفاعوري ف� وبح�سب 

 ورجالًا هي حقوق 
ً
الخطوات الدّيمقراطية وحرية التّعبير والم�شاركة ال�شّعبية من جميع �شرائح المجتمع ن�ساء

الديمقراطية   الخطوات 
ّ
�أهم �أن  ة، وترى 

ّ
العالمي التجارب  الا�ستفادة من  بد من  ، ولا 

ّ
العربي للمواطن  ة 

ّ
�أ�سا�سي

ة للمر�أة، والتي تحول 
ّ
ة والإ�صلاح هو التّغيير الجذري بالنِّ�سبة لنظرة المجتمعات العربي

ّ
لإنجاز التنمية ال�سيا�سي

يعة  لة تف�صيلًا كاملًا في ال�ّرش
َّ

�ستور والمف�ص ن المر�أة من ممار�سة حقوق المواطنة المن�صو�ص عليها في الدُّ دون تمكُّ

.
)207(

ة
ّ
�سلامي الإ

الكاملة في  القوانين التي تحول دون نيل حقوق الم�شاركة  إنه يجب العمل على تعديل  الفاعوري ف� وبح�سب 

ة في القر�آن 
ّ

ا، وهذه الم�شاركة الفاعلة تنبع من تراثنا وتاريخنا خا�ص
ًّ
ا واقت�صادي

ًّ
ا واجتماعي

ًّ
تنمية الوطن �سيا�سي

نة النبوية.
ّ

الكريم وال�س

ة، 
ّ
�سلامي يعة الإ  في �أحكام ال�ّرش

ٌّ
 وجوهري

ٌّ
 �أ�سا�سي

ٌ
 والاجتماعي �أمر

ّ
وترى �أن ممار�سة المر�أة للعمل ال�سيا�سي

ة باختيار طريقة الحكم وم�ؤ�س�ساته المختلفة، والم�شاركة في اختيار 
ّ
ة من خلال الم�شاركة الفعلي

ّ
وتتمثل هذه الفاعلي

�سات المجتمع المدني 
ّ

ة في المجال�س التّ�شريعية، ومتابعة �أداء هذه المجال�س، والم�شاركة في ن�شاطات م�ؤ�س
ّ
م ممثلي الأ

ة والت�شريعية، 
ّ
البلدي حزاب والنقابات والجمعيات الخيرية وغيرها، والتر�شح لع�ضوية المجال�س  المختلفة كالأ

.
)208(

�سات الدّولة
ّ

ؤ�س والم�شاركة في مركز �صنع القرار وم�

ة للرجل والمر�أة مطروحةٌ 
ّ
دوار الاجتماعي إن الفاعوري ترى �أن ق�ضية الأ �أما بخ�صو�ص النّوع الاجتماعي؛ ف�

ة 
ّ
�سلامي ن�ساني، وقد �شهد التّاريخ نماذج م�ؤلمة من المظالم �إلى �أن ظهرت الدّعوة الإ وخلافية على مدار التّاريخ الإ

ة 
ّ
�سلامي ة بين الرجل والمر�أة؛ فقد �شاركت المر�أة الم�سلمة في �أحداث الدّعوة الإ

ّ
ن�ساني التي �أر�ست مبد�أ الم�ساواة الإ
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ة �إلى 
ّ
�سلامي حداث وقعت انحرافاتٌ خطيرةٌ، وعادت المجتمعات العربية والإ �إلا �أنه مع مرور الزّمن وتتابع الأ

ت دوله بق�ضايا النّوع الاجتماعي 
ّ
 �أخرى واهتم

ٌ
�سلام، في الوقت الذي تقدمت فيه �أمم بع�ض ما كان �سائدًا قبل الإ

ة الدّفاع عن حقوق المر�أة وق�ضاياها بالطريقة التي تنا�سبها وتخدم 
ّ
و�أخذت على عاتقها وعاتق المنظّمات الدولي

م�صالحها.

وهيمنة  يا�سة، 
ّ

ال�س وقوة  المال  بقوة  مدعومةً  المفاهيم  هذه  انت�شرت  الات�صالات  و�سائل  ر 
ّ
وتطو تقدّم  ومع 

مور الوا�ضحة؛  لاح.. �إن النّوع الاجتماعي وعلاقته بالم�ساواة من الأ
ّ

ة ال�س
ّ
ة المدعومة كذلك بقو

ّ
المجتمعات الغربي

�أحكام  �شياء، ولقد راعت  الأ يتعار�ض مع طبيعة  الإطلاق  نّ هذا  لأ لي�ست مطلقة  الرجل والمر�أة  فالم�ساواة بين 

إن الم�ساواة في هذا المقام تعني الم�ساواة في  جل والمر�أة.. ولذلك ف�
ّ
ة الفروق الطبيعية بين الر

ّ
�سلامي يعة الإ ال�ّرش

النّوعين،  �سعادة  لتحقيق  والمر�أة  جل 
ّ
الر بين  ة 

ّ
الاجتماعي دوار  الأ في  والتّكامل  العدالة  تعني  والتي  ة، 

ّ
ن�ساني الإ

.
)209(

ة جمعاء
ّ
و�سعادة المجتمع وم�صلحة الب�شري

ردن، كق�ضية »الخلع« ، و»جرائم  �سرة، والتي �شهدت جدلًا وا�سعًا في الأ �أما بخ�صو�ص القوانين المتعلّقة بالأ

إن الحزب يرى �أن رفع �سنّ الزواج لا يتعار�ض مع  ا«؛ ف�
ً
ال�شرف« ، و»رفع �سن الزواج للمر�أة �إلى )18( عام

 على: »تغير الإحكام 
ّ

عية تن�ص ة، فالقاعدة ال�ّرش
ّ
ة والاقت�صادي

ّ
ة تم�شيًا مع التّطورات الاجتماعي

ّ
�سلامي يعة الإ ال�ّرش

ة، �إلا �أن 
ّ
�سلامي يعة الإ ؤكّد على �أنها ثابتةٌ في ال�ّرش إن الحزب ي� زمان«. �أما بالنّ�سبة لق�ضية الخلع؛ ف�  الأ

ّري
مع تغ

المجتمع، وو�ضع  دّ من مراعاة ظروف 
ُ
ب التَّع�سف، ولا  �أبرزها:  �أفرزت م�شاكل عديدة، من  التطبيقية  ور 

ُّ
ال�ص

المجتمع  واقع  �أن  يرى  الحزب  إن  ف� ال�شرف؛  بجرائم  المتعلق  القانون  �أما  للرجل.  ظلمٍ  وجود  تمنع  �ضوابط 

إن الحزب يعار�ض �سنّ  ة؛ ف�
ّ
ا في �صورته الحالي

ّ
، �أم و�أعرافه تفر�ض نوعًا من التّوازن، و�إيجاد قانون �أكثر عدالةًً

.
)210(

هذا القانون منعًا للانحلال وحفاظًا على �أعراف المجتمع

ترتبط  خا�صة،  �أجندةً  لها  �أن  يرى  الحزب  إن  ف� المر�أة؛  لحقوق  الدّاعمة  ة 
ّ
الدولي المنظّمات  بخ�صو�ص  �أما 

ي اتفاقية دولية �أن تراعي الخ�صو�صيات الثقافية، ويجب �أن ت�ضبط وفق  بالمنظور الح�ضاري الغربي، ولا بد لأ

دّ من ا�ستثمار وتفعيل الق�ضايا الم�شتركة وتعزيزها، والتّحفظ ورف�ض كل ما يخالف القيم 
ُ
�سلامية، ولاب القيم الإ

.
)211(

ة
ّ
�سلامي الإ

خرى من  الأ حزاب  الأ النّ�ساء في �صفوف  الو�سط« تعاني كما تعاني غيرها من  المر�أة في �صفوف »حزب  �إن 

ع على تفعيل دور 
ّ
ة، مع �أن الحزب ي�شج

ّ
ة وثقافي

ّ
�سبابٍ مجتمعي يا�سي والم�شاركة الفاعلة، لأ

ّ
�صعوبة في العمل ال�س

المر�أة وم�شاركتها.

ب 
ّ
�س عام 2001م، وهو مقر

ّ
ة للفكر والثقافة«، والذي ت�أ�س

ّ
وربما تكون المر�أة �أكثر فاعلية في »منتدى الو�سطي

دور  �إبراز  �إلى  ي�سعى  الذي  ة« 
ّ
الو�سطي »فتاة  ملتقى  في  المر�أة  تن�شط  حيث  الثّقافي،  فرعه  ويعتبر  الحزب،  من 

الملتقى  ويهدف  دينًا وح�ضارةً،  �سلام  الإ فهم  �إلى  ت�ستند  ة 
ّ
و�سطي ثقافة  من خلال  والإ�صلاح  التّغيير  في  المر�أة 

�سلام في معاملة المر�أة والإعلاء من مكانتها، وت�شجيع الفتيات على الم�شاركة في   للإ
ّ

الى �إبراز الدّور الح�ضاري
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ة، وتعميق مفهوم 
ّ
ة، و�إعداد القيادات الن�سائي

ّ
ة، وتعزيز م�شاركة المر�أة في الحياة ال�سيا�سي

ّ
مجالات الخدمة العام

.
)212(

ا
ًّ
ا وعالمي

ًّ
ا وعربي

ًّ
ة الفاعلة في المجتمع المدنّي محلي

ّ
المواطنة، وتعزيز العلاقات مع الهيئات الن�سائي

ة لا يزال محدودًا، وقد تقدّم 
ّ
ة والاتحادات الطلابي

ّ
إن ن�شاطه في النّقابات المهني ا ف�

ًّ
ا لحداثة الحزب ن�سبي

ً
ونظر

اب 
ّ
إنّه يتحدّث عن �سبعة نو ا لم ينجح كذلك، ومع ذلك ف�

ً
الحزب بثلاثة ن�ساءٍ لم يحالفهن النّجاح، كما قدّم مر�شح

.
)213(

فازوا بدعمٍ من الحزب



83

)214(
حزب دعاء

ة الديمقراطية«)دعاء(،�إلا �أنّه بعد العمل 
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
�س حزب دعاء عام 1993م، تحت ا�سم »لحركة العربي

ّ
ت�أ�س

2007م، قام بتعديل ا�سمه لي�صبح حزب دعاء، وبح�سب العاملين  19( لعام  حزاب الجديد، )رقم:  بقانون الأ

ة الحزب، التي كانت تجمع بين 
ّ
ا للالتبا�س الذي وقع لدى الجمهر حول هوي في الحزب فقد جاء التّعديل دفعًً

ته تبدو ملتب�سة، فهو يعتمد 
ّ
غم من تعديل ا�سم الحزب �إلا �أن هوي

ّ
ة، وعلى الر

ّ
ة والديمقراطي

ّ
�سلامي ة والإ

ّ
القومي

ة ت�ستند �إلى �أيديولوجيا 
ّ
ة معروفةٍ، وهو يطرح ر�ؤيةً �إ�سلامي

ّ
على اجتهاداتٍ وت�أويلاتٍ لا تتمتّع بمرجعيةٍ تراثي

ة ي�سارية.
ّ
قومي

ة، والتي ت�ستند �إلى: الإيمان بالله، 
ّ
يديولوجي ة والأ

ّ
نة لبنيته الفكري

ّ
�س�س المكو يقوم الحزب على جملةٍ من الأ

الوحيد في هذا  ر 
ِّ
المدب الله هو  ب�أن  التّام  والت�سليم  خر،  الآ واليوم  وملائكته، وكتبه، ور�سله، وق�ضائه وقدره، 

الكون.

هات الحزب، وي�ؤمن بقدرة القر�آن على ت�شخي�ص الواقع و�إعطاء 
ّ

�سا�س في توج نة؛ فهما الأ
ّ

ا القر�آن وال�س
ّ
و�أم

رة من  الحلول، وب�أنّ العقل هو �أداة فهم النّ�ص وتو�صيله وتفعيله، وب�ضرورة العمل بتطهير النُّ�صو�ص المطهَّ

على  منفتح   
ّ

حواري عالمي،  دينٌ  �سلام  الإ �أن  كما  حلوله،  ع�صر  ولكل  م�شاكل،  ع�صٍر  فلكلّ  التّفا�سير؛  ا�س 
ّ
حر

 
ّ

البنيان الح�ضاري  و�أ�صيل من 
ٌّ

 ع�ضوي
ٌ
ة جزء

ّ
�سلامي ة الإ

ّ
ديان والمعتقدات العالمية، والح�ضارة العربي كافة الأ

�سلام،  ة بين العروبة والإ
ّ
 ع�صري، م�ستنير في �إطار من الجدلي

ٍّ
 �إ�سلامي

ٍّ
ن�سانّي، والا�ستناد �إلى خطابٍ عروبي الإ

.
)215(

ورى ة وال�شُّ
ّ
ة الديمقراطي

ّ
ة �أو جدلي

ّ
�سلامي ة الإ

ّ
وفي ظلّ الديمقراطي

مناء، ومجل�س ال�شورى، �إلى جانب عددٍ من اللِّجان  على، ومجل�س الأ ويتكون الهيكل التّنظيمي من المجل�س الأ

ة، و�أمانة ال��شؤون الخارجية، و�أمانة العلاقات، 
ّ
�صة: �أمانة الإعلام، و�أمانة ال��شؤون الثقافية والفكري

ِّ
المتخ�ص

قاليم. ة، و�أمانة ��شؤون الأ
ّ
�ؤون القانوني ة، و�أمانة ال�شُّ

ّ
�ؤون الداخلي و�أمانة التّنظيم، وال�شُّ

مناء �أعلى  ا، من بينهم )350( �سيدة، ويعتبر مجل�س الأ
ً
ويبلغ عدد �أع�ضاء الحزب بعد التعديل )850( ع�ضو

، وهي �أعلى ن�سبة �سيدات من بين 
)216(

ا، بينهم )7( �سيدات
ً
�سلطة في الحزب، ويبلغ عدد �أع�ضاءه )20( ع�ضو

�صة. حزاب المرخَّ الأ
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و�إناثًا هو  ا 
ً
�سلامي؛ فالمجتمع ذكور الإ النّ�ص  ة 

ّ
�إلى جدلي بالا�ستناد  المر�أة  لق�ضايا  وينطلق الحزب في ر�ؤيته 

دران والانحرافات  ة لبناء مجتمعٍ نظيفٍ طاهرٍ من الأ
ّ

ة خا�ص
ّ
�أولوي �أعطى  ة، والذي 

ّ
لهي الم�ستهدف بالعناية الإ

ة 
ّ
يات القر�آني ات انتزاع الآ

َّ
ة تبتعد عن عملي

َّ
ة �سياقي

َّ
د الحزب على قراءةٍ جدلي لوكية المختلفة، وي�شدِّ

ُّ
ة وال�س

ّ
النف�سي

من �سياقها.

ة واحدة، 
ّ
جل والمر�أة في كتاب الله الكريم هما عبارةٌ عن ق�ضي

ّ
وتهدف قراءة الحزب �إلى التّ�أكيد على �أن الر

ؤكّد �أول ما ت�ؤكد على مبادئ  ة تتحدث فيها ن�صو�ص مطهرة عديدة ت�
ّ
ة، وق�ضي

ّ
ن�سان بهمومه العام وهي ق�ضية الإ

جل والمر�أة خلقا من طينةٍ 
ّ
�صل واحدٌ �أي التراب. والر ؤ هو التّ�ساوي في الخلق؛ فالأ ؤ ما بينهما، والتكاف� التّكاف�

ة؛ فالنّ�ص القر�آني قد �ساوى بينهما في الخلق، 
ّ
واحدة، وتعتبر ق�صة خلق حواء من �ضلع �آدم �أ�سطورة توراتي

�صل واحد هو التراب، والم�س�ؤولية واحدة   جماعي �إلى �آدم وزوجته، فالأ
ٌ

والخطاب في النُّ�صو�ص المطهّرة خطاب

ر�ض. في الجنة، وهما كذلك في الأ

ة، مهمته خو�ض معركة لت�أ�صيل 
ّ
ة �إ�سلامي

ّ
ؤ، وينظر �إلى نف�سه كحركة تنوير عروبي وي�ؤكد الحزب على التكاف�

لق�ضية  ال�شّ�أن  هذا  في  ة 
ّ
ولوي الأ معطيةً  الدّينية،  الحياة  ��شؤون  كافة  في  وتعميمه  الجن�سين،  بين  ؤ  التكاف� هذا 

 عن ق�صد �أو عن جهل ف�سقط في 
ٌ
ن�سان على ق�ضية المر�أة.. ق�ضية �إن�سان �أ�ساء فهم النُّ�صو�ص المطهّرة، �سواء الإ

اع الجن�سوي - بين الجن�سين - بدل التكامل بينهما.
ِّرص

فخِّ ال�

خا�ضعتين  غير  عاقلتين  بالغتين  حرتين  �إرادتين  على  تنبني  المنتجة  الحة 
ّ

ال�ص �سرة  الأ �أن  الحزب  ويعتبر 

ة المحافظة 
ّ
�أ�سرةٍ تكون م�س�ؤولي لبناء  خر..  الآ يك  ال�ّرش �إرادتان �صاحبتا قرارٍ في اختيار  �أو الجبر،  للو�صاية 

ؤ كل ح�سب �سعته. ة م�شتركة بالتكاف�
ّ
عليها وتو�سيعها م�س�ؤولي

عبئ  جل 
ّ
الر عاتق  عاتقها، وعلى  على  ويقع  ا في مجتمعنا، 

ً
تخلفًا وظلم كثر  الأ المر�أة هي  �أن  ويعتبر الحزب 

�سود، وهو ما يفر�ض عليها المباد�أة في الانخراط في العمل الوطني العام، �سواء كان  تحريرها من هذا الواقع الأ

ا، فهذا حقّ لها وواجب عليها، ويجب �أن لا تُق�صى من القيام 
ًّ
ا �أو �سيا�سي

ًّ
ا �أو اجتماعي

ًّ
ا �أو ثقافي

ًّ
ا اقت�صادي

ً
�إنتاج

كراه وال�ضغط المعنوي، �أو التجاهل والتجهيل.. وتحقيق هذا الهدف يقت�ضي بذل الجهد ل�صيانة  به ب�أ�سباب الإ

 بحق قيادة المجتمع، وما 
ً
ا من حقّ التعليم �إلى �أية مرحلةٍ ت�ستطيعها، وانتهاء

ً
ة وتفعيلها بدء

ّ
�سا�سي حقوقها الأ

ة هو 
ّ
ف�ضلي بينهما من حقوق، كحقّ اختيار الزّوج، وحق العمل وغيره، فـ»الن�ساء �شقائق الرجال«، والمعيار بالأ

.
)217(

التقوى

ة من خلال دخول �أع�ضاء 
ّ
ويبدو �أن الحزب �أعاد النّظر في كثيٍر من م�سلّماته النّظرية و�إ�ستراتيجيته العملي

الق�ضايا  �أن هناك جدلًا وا�سعًا حول مجمل   
ً
�أع�ضائه رجالًا ون�ساء جدد، حيث ظهر من خلال مقابلة عددٍ من 

ة الخا�صة بالمر�أة.
ّ
ال�سيا�سي
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ا 
ًّ
ولعل دخول ال�سيدة نبيلة �أديب �سيد �أحمد رئي�سة لجنة المر�أة في الحزب �إلى �صفوفه �صنعت فارقًا جوهري

ا 
ً
ة، وع�ضو

ّ
ا كرئي�سة لجمعية �أم القرى للتّنمية الاجتماعي

ً
كثر من خم�سة ع�شرة عام بحكم خبرتها في المجال العام لأ

ردني لدورتين متتاليتين؛ فقد تمكّنت من ا�ستقطاب عددٍ كبيٍر من الن�ساء  ة للاتحاد الن�سائي الأ
ّ
داري في الهيئة الإ

.
)218(

�إلى �صفوف الحزب، كما عملت على ت�أ�سي�س »جمعية دعاء للتنمية الاجتماعية« التي تتولى رئا�ستها

 

ة هو الخوف، �إذ يرتبط مفهوم 
ّ
 �أ�سباب عزوف النّ�ساء عن الم�شاركة ال�سيا�سي

ّ
ؤكّد ال�سيدة نبيلة �أن �أحد �أهم وت�

ة، 
ّ
حكام العرفي ة، و�شيوع الأ

ّ
ة، نتيجة عقودٍ طويلةٍ من غياب الحياة الديمقراطي

ّ
مني الحزب وال�سيا�سة بالم�س�ألة الأ

ة �سليمة، وم�شاركة 
ّ
ة، و�إذا �أردنا بناء حياةٍ �سيا�سي

ّ
ة التي تدار بها مجمل الق�ضايا ال�سيا�سي

ّ
مني ة الأ

ّ
ف�ضلا عن العقلي

.
)219(

حزاب، والثِّقة في العلاقة بين الحزب والحكومة فاعلة للمر�أة فلا بدّ من العمل على بناء الثِّقة بالأ

ة بحقوق المر�أة في الحزب والجمعية، ومن خلال الات�صال 
ّ
ويعمل الحزب على عقد محا�ضراتٍ ودرو�س تثقيفي

مين العام ال�سيدة �أم خالد �إلى  ة للأ
ّ
بالنّ�ساء في البيوت، وت�شير ال�سيدة نبيلة وكذلك النّائبة عن ال�شّ�ؤون الن�سائي

.
)220(

 في ظل ثقافة الخوف
ّ
 المداخل للعمل ال�سيا�سي

ّ
�أن العمل الخيري هو �أحد �أهم

ة، 
ّ
�سلامي �أن حقوق المر�أة مكفولة بال�شريعة الإ ة في الحزب على 

ّ
الن�سائي �ؤون  لل�شُّ العام  مين  وت�ؤكد نائبة الأ

من  توجهاتنا  في  ننطلق  »نحن  بالقول:  ذلك  على  ؤكّد  وت� بالمر�أة،  المتعلقة  ة 
ّ
الدولي ات 

ّ
بالاتفاقي ملزمين  ول�سنا 

ة، ولا نلتفت للخارج، ن�ستفيد من بع�ض تجاربهم، ولكن لنا خ�صو�صيتنا، فما ي�صلح هنا لا ي�صلح 
ّ
ردني بيئتنا الأ

.
)221(

هناك«

�أنه يمنح المر�أة  ة، كما 
ّ
�سلامي ة الإ

ّ
�إلهي، وهو تعبير عن الذّات والهوي  

ٌ
�أمر ؤكّد ال�سيدة نبيلة �أن الحجاب  وت�

ة لفقدان المر�أة الم�سلمة 
ّ
ةً �أكثر في الحركة، ويعزز الثِّقة بالنَّف�س، وتعتقد �أن خلع الحجاب هو نتيجة منطقي

ّ
حري

.
)222(

لثقتها بنف�سها

مين العام للحزب، عدم تر�شيح �أي امر�أة من الحزب للانتخابات النيابية،  ويعلّل الدكتور محمد �أبو بكر الأ

حزاب للبرلمان، ف�ضلا عن المعوقات  وت الواحد، ووقوفه عائقًا �أمام و�صول الأ
ّ

ب�سبب عدم القناعة بقانون ال�ص

ردنّي ما زال يرف�ض تقبل فكرة العمل الحزبي،  جل والمر�أة على ال�سواء؛ فالمجتمع الأ
ّ
العديدة التي تنطبق على الر

وكذلك الخوف من الانخراط فيه، ف�ضلًا عن �أن المر�أة ما زالت حبي�سة البيت، وفر�صة عملها في الحياة العامة 

.
)223(

جل
ّ
ما زالت �ضعيفة، ورهينة للر

نه لا يجوز  إلغائه، وذلك لأ �سو�أ، ويطالب ب� إن الحزب يعتبره الأ ة، ف�
ّ
�أما بخ�صو�ص قانون »الكوتا« الن�سائي

للنّ�سبية،  �أخطاء وا�سعة، والمطلوب قانون  التطبيق لهذه »الكوتا« ت�شوبها  �آلية  �أن  التميز بين الجن�سين، كما 

تنتمي  الذي  الحزب  وجهد  بجهدها  ت�صل  بحيث  للانتخابات،  المر�شحين  قوائم  من  ن�سبةً  المر�أة  و�إعطاء 

.
)224(

�إليه
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ردني؛ كقانون  �أما فيما يتعلق بجملة القوانين الخا�صة بالمر�أة، والتي �أثارت جدلًا وا�سعًا داخل المجتمع الأ

 
ٌ
»الخلع« ، و»رفع �سن الزواج للمر�أة« ، و»جرائم ال�شرف«، فلا يوجد ر�ؤية محدّدة للحزب، وهناك جدلٌ وا�سع

.
)225(

د ومعار�ض
ّ
ؤي حول هذه الق�ضايا بين م�

إن  ة بحقوق المر�أة، ومفاهيمها النّظرية كـ»الجندر«؛ ف�
ّ

ة و�أجندتها الخا�ص
ّ
وحول �أطروحات النّ�سوية الغربي

ة، 
ّ
�سيا�سي �أجندة  �أنها تحمل  كما  ة، 

ّ
�سلامي الإ القيم  مع  تتطابق  لا  الفل�سفات  هذه  �أن  ترى  �أحمد  نبيلة  يدة 

ّ
ال�س

العلم  مع  بلادنا،  ة في 
ّ
العلماني النّ�سوية  �سات 

ّ
ؤ�س للم� ا، 

ًّ
�سخي تقدّم تمويلًا  ة 

ّ
والمدني ة 

ّ
الر�سمي ة 

ّ
الدولي والمنظمات 

نة، ولا علاقة لها بهموم المر�أة الم�ست�ضعفة، وت�ؤكد على �أن المر�أة في 
ّ
�أنها معزولة وينح�صر عملها على طبقة معي

ة 
ّ
و�ضاع الاجتماعي ة، �إذ يجب عليها في ظلّ الأ

ّ
�سلامية تطالب بحقوق غير مثالية وغير واقعي البلاد العربية والإ

يعة للمر�أة، وهو �سقفٌ يتجاوز قدراتها و�إمكاناتها الفعلية، ويحقق ما يزيد على  المحلية �أن تبد�أ بما �أعطته ال�ّرش

ة وقيمها، ثم الاجتهاد في 
ّ
�سلامي يعة الإ ة للمر�أة يجب البدء من ال�ّرش

ّ
ة حقوقي

ّ
إذا �أردنا �أن نبني فاعلي طموحها، ف�

ة �أ�صيلة.
ّ
ة �إ�سلامي

ّ
تكوين وبناء ن�سوي
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خاتمة

ردن, هو الابتعاد  ة في الأ
ّ
�سلامي هم الذي يمكن تعلُّمه والا�ستفادة منه في �إطار تجربة المر�أة الإ لعلّ الدّر�س الأ

ة, فالحركات 
ّ
�سلامي �سلام والمر�أة الإ هلة التي ت�ستند �إلى ر�ؤيةٍ جوهرانية للإ

ّ
ة وال�س

ّ
حادي عن جملة التف�سيرات الأ

والمنهج  �ؤية 
ُّ
الر في  والاختلاف  التعقيد  و  التّنوع  من  كبيٍر  قدرٍ  على  تتوافر  ردن  الأ في  ة 

ّ
�سلامي الإ حزاب  والأ

ياق الديمقراطي وتلك التي تعمل من 
ّ

وطرائق العمل, �إذ هناك تباينٌ �شديدٌ بين الحركات التي تعمل خارج ال�س

ة 
ّ
داخله حول مجمل الق�ضايا المتعلقة بالمر�أة, وتتنوع الاجتهادات الفقهية بين جماعةٍ و�أخرى, تبعًا للبنية الفكري

ة.
ّ
ة التطبيقي

ّ
ة, والا�ستراتيجية العملي

ّ
يديولوجي والأ

 

تغير  بد�أت  ثورية,  �أم  حركية  �أم  دعوية  �أكانت  �سواء  الديمقراطية  ياقات 
ّ

ال�س خارج  تعمل  التي  فالحركات 

�إلى �صفوفها كداعيةٍ ونا�شطةٍ، وبد�أت المر�أة  ة المتعلقة بالمر�أة, حيث با�شرت ب�ضم الن�ساء 
ّ
�أ�ساليبها العملي من 

�إلى  الو�صول  على  قادرة  بالمر�أة  ة 
ّ

خا�ص وفروعٍ  لجانٍ  عمل  خلال  من  الحركات  هذه  داخل  ا 
ً
كبير ا 

ً
دور تلعب 

ة, 
ّ
القاعدة النّ�سائية ال�شعبية الوا�سعة, �إلا �أن هذه الحركات والجماعات على اختلاف توجهاتها النّظرية والعملي

�س خطابها على الاعتقاد 
ّ

ؤ�س خر؛ تت�سم بالجمود والتقليد, فهي ت� نا والآ اث، والأ للذّات والّرت �إلى ر�ؤيةٍ  ت�ستند 

�سلام و�شموله لكافة الق�ضايا والم�سائل الم�ستجدة, وتتخذ من  ة الإ
ّ
ا, و�صلاحي

ًّ
ة تاريخي

ّ
�سلامي بتمام التّجربة الإ

ة للمر�أة تتفوق على نظيراتها 
ّ
ا على توفير منظومةٍ حقوقي

ً
ا قادر

ًّ
ا �إر�شادي ً

التّجربة النّبوية لدولة المدينة نموذج

�سلام،  ة كخ�صمٍ يعمل على اجتثاث الإ
ّ
خرى ال�سابقة واللاحقة، وتنظر �إلى الح�ضارة الغربي من الح�ضارات الأ

العالم العربي  �إثارة م�س�ألة حقوق المر�أة في  يطرة على مقدّراته وثرواته, من خلال 
ّ

�إلى الهيمنة وال�س وي�سعى 

ف�ساد  لإ تمهيدًا  ة, 
ّ
�سلامي الإ ة 

ّ
خلاقي الأ القيم  مركز  باعتبارهما  �سرة؛  والأ المر�أة  ف�ساد  لإ كمدخل  �سلامي،  والإ

ا.
ًّ
ا وثقافي

ًّ
ا واقت�صادي

ًّ
يطرة عليه �سيا�سي

ّ
المجتمع وال�س

�آليات  الديمقراطي حول  ياق 
ّ

ال�س ة خارج 
ّ
�سلامي الإ المنهجي في خطاب الحركات  الرغم من الاختلاف  وعلى 

ة 
ّ
�سة على الكتاب وال�سنة وفق قراءةٍ ظاهري

ّ
ؤ�س التّغير من الإ�صلاح �إلى الثورة؛ �إلا �أنها ت�شترك بمرجعيتها الم�

ة، 
ّ
�سلامي يعة, وا�ستئناف الحياة الإ إقامة دولة الخلافة وتطبيق ال�ّرش ة, وفي غايتها النِّهائية المتمثّلة ب�

ّ
لا تاريخي
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جل في �أ�صل التّكليف, والَخلق, والفطرة, 
ّ
وت�شترك في ر�ؤيتها المتعلقة بالمر�أة من حيث التّ�شديد على م�ساواتها بالر

�سا�سي للمر�أة، وخروجها ا�ستثناء من القاعدة, وت�ضع �شروطًا م�شدّدة على  �إلا �أنها تعتبر البيت هو المكان الأ

ة, وحرمانها من تولي معظم 
ّ
ال�سيا�سي العام، ف�ضلًا عن منعها من الم�شاركة  عمل المر�أة، وح�ضورها في المجال 

ة.
ّ
ة والق�ضائي

ّ
الولايات العامة ال�سيا�سي

المر�أة في �صفوفها  توظيف وتجنيد  على  هذه الحركات  عملت  فقد  ال�سابقة،  التّقييدات  كلّ  من  غم 
ُّ
الر وعلى 

بهدف تعزيز وجودها في الحيز الاجتماعي ال�سيا�سي العام، وظهرت المر�أة كفاعلة ون�شطة من خلال الدعوة في 

المنازل والبيوت, وم�ؤ�س�سات المجتمع المدني الخيري, وعملت على بناء نماذج �إر�شادية للمر�أة الم�سلمة بح�سب 

يديولوجية. ت�صوراتها النظرية والأ

حيث عمل حزب التحرير على بناء نموذج »المر�أة ال�سيا�سية الراديكالية«, التي ت�ساهم في التغيير الاجتماعي 

ال�سيا�سي من قمة الهرم ال�سيا�سي للدولة.

فيما تبنت الحركات الدعوية كال�سلفية التقليدية والتبليغ, نموذجا »للمر�أة الداعية«, التي تعمل على التغلغل 

داخل الن�سيج المجتمعي, والتغيير من القاعدة.

للتغيير  كنموذج  المجاهدة«  المقاتلة  »المر�أة  مفهوم  ر�سخت  فقد  الجهادية,  كال�سلفية  الثورية  الحركات  �أما 

ال�شامل، عن طريق العنف والقوة الجهادية.

بد�أت بالانخراط والم�شاركة في �صفوف  الدعوية والحركية والجهادية,  المر�أة في �صفوف هذه الحركات  �إن 

ة, تعمل ولكن 
ّ
ة والاجتماعي

ّ
ة والاقت�صادي

ّ
هذه الجماعات ب�شكلٍ فاعل, ويبدو �أن التّطورات والتّغيرات ال�سيا�سي

ببطئٍ �شديدٍ على تغيير �صورة المر�أة و�أدوارها داخل هذه الحركات والمجتمع ب�شكل عام، �إلا �أن هذه التغيرات 

ارمة التي تتحكم في مفا�صل البناء النّظري والتنظيمي، 
ّ

ة ال�ص
ّ
يديولوجية الديني ا للأ

ً
تبقى محدودةً و�ضعيفةً نظر

ة للمر�أة في الم�ستقبل القريب في �إطار هذه الحركات 
ّ
عب الحديث عن تطور منظومات حقوقي

ّ
إنه من ال�ص ولذلك ف�

التي تعمل خارج ال�سياقات الديمقراطية؛ بل وتكفر بها .

ياقات 
ّ

ال�س خارج  تعمل  التي  الحركات  �إطار  في  التّفا�ؤل  على  تبعث  ولا  قاتمةً  المر�أة  �صورة  كانت  �إذا 

الديمقراطية،  ياقات 
ّ

ال�س داخل  تعمل  التي  حزاب  الأ �إطار  في  ا 
ً
تمام مغايرة  تبدو  ورة 

ّ
ال�ص إن  ف� الديمقراطية، 

حزاب على تطوير ر�ؤية للدّين والدولة والمجتمع ت�ستند �إلى قراءةٍ للتراث والحداثة في �سياق  فقد عملت هذه الأ

�سلامي، بحيث غدت مفاهيم الإ�صلاح،   وفق �آليات الاجتهاد والتّجديد في المجال التداولي الإ
ّ

 ا�ستطرادي
ّ

تقليدي

المر�أة  حقوق  منظومة  و�أ�صبحت  الدلالية،  حقولها  في  را�سخةً  وغيرها  والتعددية،  وال�شورى،  والديمقراطية، 

ة 
ّ
عملي في  المر�أة  دور  ة 

ّ
�أهمي على  حزاب  الأ لهذه  ة 

ّ
العملي الممار�سة  برهنت  فقد  والعملية،  النظرية  ثوابتها  �أحد 

و�إن�شاء  الحزبي،  الإطار  في  و�إدماجها  ال�سيا�سي،  العمل  في  �إ�شراكها  ال�شاملة، و�ضرورة  والتنمية  الإ�صلاح، 

ة.
ّ
الفروع الن�سائي
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ردن قد عدّلت من ر�ؤيتها تجاه الكثير من الق�ضايا المتعلّقة  �سلامية في الأ ال�سيا�سية الإ حزاب  و�إذا كانت الأ

إن مواقفها لا تزال بحاجةٍ �إلى مزيدٍ من الاجتهاد والتّجديد؛ �إذ لا تزال هناك عقبات و�صعوبات تحول  بالمر�أة، ف�

هات مت�شدّدة داخلها، واتجاهات لم تح�سم بعد خياراتها النّظرية 
ُّ

ا لوجود توج
ً
دون التّقدم ب�أو�ضاع المر�أة نظر

ة.
ّ
والعملي

ودورها،  لذاتها  �إدراكًا  �أكثر  بدت  فقد  نف�سها؛  ة 
ّ
�سلامي الإ المر�أة  هي  ياق 

ّ
ال�س هذا  في  برز  الأ الظّاهرة  ولعل 

ز المجال العام، بد�أت تقتحم الف�ضاء العمومي متحدّية البنى الدينية 
ّ
لُوج �إلى حي

ُ
فبعد عقود من العزوف عن الو

ا.
ًّ
والقبلية التقليدية التي عملت على تهمي�شها في �إطار الدولة المابعد كولينيالية الم�ؤ�س�سة ذكوري

ة 
ّ
اتبية الهيراركي حزاب ويطالبن بدور �أكبر في الّرت ات بالانخراط في �صفوف الأ

ّ
�سلامي وقد �أخذت النا�شطات الإ

ة جديدةٍ في 
ّ
ة �سيا�سي

ّ
مر الذي يعمل على بناء فعالي ة معزولة، الأ

ّ
د  الح�ضور في فروع ولجان ن�سائي

ّ
يتجاوز مجر

ة 
ّ
ة، تباين المنظومات الحقوقي

ّ
�سلامي ة للمر�أة في �إطار من القيم الإ

ّ
�س لمنظومةٍ حقوقي

ّ
ظلّ حواراتٍ و�سجالاتٍ ت�ؤ�س

ة، 
ّ
ة وال�شمولي

ّ
ة تتّ�سم بالتكاملي

ّ
ة �أخلاقي

ّ
اع والتّنازع، تقوم على مبادئ ديني

ِّرص
�سة على ال�

ّ
ؤ�س ة الم�

ّ
النّ�سوية الغربي

طاقةٍ  على  يتوافر  الذي  �سلامي  الإ التّقليد  داخل  الحوارية  الممار�سة  مبادئ  وفق  الاختلاف  حقّ  على  وتنبني 

في  ائدة 
ّ

ال�س والمقولبة  النّمطية  الدّعاوى  جملة  تبدد  والتّجديد،  الاجتهاد  مبادئ  �إلى  ت�ستند  خلّاقة  ة 
ّ
ا�ستطرادي

تعمل  التي  ال�سيا�سي،  �سلام  الإ قبل حركات  من  باعتبارها م�ضطهدة ومهم�شة  �سلامية  الإ المر�أة  الغرب حول 

على مقولات  تت�أ�س�س  ة 
ّ
وثقافوي ة 

ّ
ا�ست�شراقي �أطروحات  �إلى  ا�ستنادًا  المر�أة،  ة �ضدّ 

ّ
قوانين تمييزي تر�سيخ  على 

ا عنيفًا.
ًّ
ا قمعي

ًّ
�سلام نف�سه دينًا تمييزي ة ترى في الإ

ّ
جوهراني

ة للهيمنة 
ّ
ات الإمبريالي

ّ
طروحات في �سياق الا�ستراتيجي إنهن ينظرن �إلى هذه الأ �سلاميات ف� �أما النّا�شطات الإ

ات 
ّ
ة المعولمة في �سبيل �إلغاء الخ�صو�صي

ّ
ة الثقافي

ّ
ة تتلب�س بدعوى الكوني

ّ
وال�سيطرة تحت غطاء منظومات حقوقي

ة.
ّ
ة والح�ضاري

ّ
الثقافي

ات ي�شددن على �أن 
ّ
�سرة من �أهم الم�سائل الخلافية الملتب�سة؛ فالنا�شطات الا�سلامي وتعتبر م�سائل الحجاب والأ

�سلامية، و�أحد رموز  ة الإ
ّ
مر الرجل، كما �أنه تعبير عن التّم�سك بالهوي  لا يخ�ضع لأ

ّ
الحجاب �أمر �شرعي تكليفي

ة، بل �إنه �أحد رموز التّحرر الذي ي�سمح للمر�أة بالتّحرك في المجال العام.
ّ
المقاومة وممانعة الهيمنة الغربي

، يتجاوز العبث والانحلال؛ �إذ 
ّ

�س لمجتمعٍ  طاهرٍ �سوي
ّ

ؤ�س ة التي ت�
ّ
خلاقي �سرة فهي ح�صن القيم الأ و�أما الأ

الاختلاف  مبد�أ  وفق   
ّ
ال�سيا�سي  

ّ
الاجتماعي دورها  وبين  و�أختًا،  ا 

ً
و�أم ا 

ً
زوج المر�أة  كون  بين  تناق�ض  يوجد  لا 

جل والمر�أة، والذي يقوم على فل�سفة جمعانية تنبني على التّعاون والتّعاي�ش، ولي�ست فردانية 
ّ
التّكاملي بين الر

ة والتّنازع.
ّ
ناني تنبني على الأ

ا، كما �إن دخولها مجال العمل 
ًّ
ردنية في المجال العام حديثةٌ ن�سبي �سلامية الأ �إن تنامي ظاهرة ح�ضور المر�أة الإ

إنها ا�ستطاعت �أن تثبت كفاءتها وقدرتها على لعب دورٍ  ال�سيا�سي والحزبي بد�أ في عقد الت�سعينيات، ومع ذلك ف�
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المعلمنة،  النّ�سوية  و�أجندة الحركات  قدرات  عن  بعيدة  كانت  وا�سعة  ة 
ّ
ن�سائي قطاعات  مع  التّوا�صل  في   

ٍّ
حيوي

ة، وتقت�صر على ن�ساء الطبقات العليا، بينما تمكنت النّا�شطات 
ّ
والتي رغم تواجدها لعقود من الزّمن بقيت نخبوي

 
ِّرص

تب� التي  والمحا�ضرات  والدّرو�س  النّدوات  من خلال  ة 
ّ
الاجتماعي الطّبقات  اختراق جميع  من  �سلاميات  الإ

عراف  �سلاميات يمنح المر�أة حقوقًا عملت التقاليد والأ �سلام بح�سب الإ �سلام؛ فالإ ة في الإ
ّ
المر�أة بحقوقها ال�شرعي

ة البالية على انتزاعها والتّنكر لها. 
ّ
الثّقافية والمجتمعي

�سلاميات تعتبر ثقافة الخوف �أحد �أهم العوائق التي تمنع المر�أة من ممار�سة العمل  وبح�سب النا�شطات الإ

، يف�ضلن 
ّ
همية المجال ال�سيا�سي حزاب، فمعظم النَّا�شطات رغم �إدراكهنّ لأ ، والانخراط في �صفوف الأ

ّ
ال�سيا�سي

ة 
ّ
عرفي عقليات  وهيمنة  و�شيوع  والا�ستبعاد،  القمع  من  عقود  ب�سبب  ؛ 

ّ
الاجتماعي  

ّ
الخيري المجال  في  العمل 

جل والمر�أة. 
ّ
ة تتحكم بم�صائر الإ�صلاح والتّقدم المتعلّق بالر

ّ
ا�ستبدادي
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لباني و�آثاره وثناء العلماء عليه« ، مركز المخطوطات والتراث والوثائق، الكويت،  45- محمد �إبراهيم ال�شيباني: »حياة الأ

الطبعة الثانية، 2004م، �ص 401/1. 

46- مقابلة مع ال�شيخ عبد الفتح عمر بتاريخ 2008/7/2م.

مامين الجليلين: العز بن عبد ال�سلام، وابن ال�صلاح« المكتب  لباني: »م�ساجلة علمية بين الإ 47- محمد نا�صر الدين الأ

�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1405هـ، �ص 12. الإ

�سلامي، بيروت، الطبعة  جوبة النافعة عن �أ�سئلة لجنة م�سجد الجامعة« المكتب الإ لباني: »الأ 48- محمد نا�صر الدين الأ

الثانية، 1400هـ، �ص 63. 

ولى، 1421هـ،  �سلامية، الطبعة الأ لباني: »الت�صفية والتربية وحاجة الم�سلمين �إليهما«، المكتبة الإ 49- محمد نا�صر الدين الأ

�ص31-30.

50- المرجع ال�سابق، �ص 29.

�سلام: نداء �إلى الجن�س اللطيف« ، ت�أليف محمد ر�شيد  لباني: تعليق في هام�ش كتاب: »حقوق الن�ساء في الإ 51- نا�صر الدين الأ

�سلامي، 1975م، �ص 11. ر�ضا، المكتب الإ

52- عبد العزيز بن عبد الله باز: »خطر م�شاركة المر�أة للرجل في ميدان عمله« �ضمن »الحجاب وال�سفور في الكتاب وال�سنة« 

ولى، 1986م، �ص 22-21. دار الكتب ال�سلفية، القاهرة، الطبعة الأ

�سلامية، الجبيهة،  نة المطهرة« ، دار ابن حزم، بيروت، والمكتبة الإ لباني: »�آداب الزفاف في ال�سُّ 53- محمد نا�صر الدين الأ

الطبعة الثالثة، 1996م، �ص 289-279.

�سلامية  54- �سماحة ال�شيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز: »حكم ال�سفور والحجاب« طبع ون�شر وزارة ال��شؤون الإ

ر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية، 1419هـ، �ص 47. وقاف والدعوة والإ والأ

55- المرجع ال�سابق، �ص49.

وقاف والدعوة  �سلامية والأ 56- ف�ضيلة ال�شيخ محمد بن �صالح بن عثيميين: »ر�سالة الحجاب« ، وزارة ال��شؤون الإ

ر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية، 1419هـ، �ص 81. والإ

�سلامية، الجبيهة، ابن حزم، بيروت،  لباني: »جلباب المر�أة الم�سلمة في الكتاب وال�سنة« ، المكتبة الإ 57- محمد نا�صر الدين الأ

الطبعة الرابعة، 1997م، �ص 37.

ولى، 1421هـ. �سلامية، الجبيهة، الطبعة الأ لباني: »الرّد المفحم« ، المكتبة الإ 58- انظر: محمد نا�صر الدين الأ

لباني: »جلباب المر�أة الم�سلمة في الكتاب وال�سنة« ، مرجع �سابق، �ص30. 59- محمد نا�صر الدين الأ

لباني: »�صفة �صلاة النبي �صلى الله عيه و�سلم من التكبير �إلى الت�سليم ك�أنك تراها« ، مكتبة  60- محمد نا�صر الدين الأ

ولى الجديدة، 1992م، �ص 43. المعارف، الريا�ض، الطبعة الأ

ولى،  ثرية، عمان، الطبعة الأ 61- �أبي عبيدة، م�شهور ح�سن �آل �سلمان: »ال�سيا�سة التي يريدها ال�سلفيون« ، الدار الأ

2004م، �ص33.

62- محمد �إبراهيم �شقرة: »لا دفاعاً عن ال�سلفية، بل دفاعاً عنها« بدون نا�شر، �ص3.

63- محمد �إبراهيم �شقرة: »هي ال�سلفية، ن�سبةً وعقيدةً ومنهجًا«، بدون نا�شر، الطبعة الثانية، 2000م، �ص 179.

ثري: »حول الدّعوة ال�سّلفية مرة �أخرى ولي�ست �أخيرة« جريدة الغد، الجمعة، 25 �أيار 2007م،  64- علي الحلبي الأ

)العدد: 1017(، �ص 7.

ولى، 2004م، �ص54. مام �أحمد، القاهرة، الطبعة الأ 65- محمد مو�سى ن�صر: »ماذا ينقمون من ال�سلفية« دار الإ

لباني و�آثاره« ، م�صدر  �سلامي« ، �ضمن »حياة الأ لباني: »الطريق الر�شيد نحو بناء الكيان الإ 66- محمد نا�صر الدين الأ

�سابق، 377/1.
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�صالة، 15 ذو القعدة 1414هـ، )العدد: 11( ، �ص12. 67- �سليم بن عيد الهلالي: »فيه دخن« ، مجلة الأ

68- �سليم بن عيد الهلالي: »فيه دخن« ، المرجع ال�سابق، �ص15-13.

�سلاميَّة، الجبيهة، الطبعة الثانية، 1422هـ، �ص3. لباني: »فقه الواقع« المكتبة الإ 69- محمد نا�صر الدين الأ

خر، 1420هـ، ال�سنة الرابعة، )العدد:  �صالة، 15 جمادى الآ لباني: »م�سائل و�أجوبتها« مجلة الأ 70- محمد نا�صر الدين الأ

22( ، �ص77.

خر 1414هـ، العدد الثامن، �ص79. �صالة، 15 جمادى الآ 71- مجلة الأ

خرة، 1413هـ،  �صالة، 15 جمادى الآ لباني: »م�سائل ع�صريّة في ال�سيا�سة ال�شرعية« ، مجلة الأ 72- محمد نا�صر الدين الأ

العدد الثاني، �ص 17.

73- المرجع ال�سابق، �ص22.

ثرية، عمان. �سرة والطالب والمدر�سة« ، الدار الأ 74- انظر: اللَّجنة الن�سائية: »معًا على طريق النَّجاح والتَّفوق للفرد والأ

�سلامي« ، ت�أليف عدنان بن �ضيف الله �آل ال�شوابكة،  75- م�شهور ح�سن �سلمان: مقدمة كتاب »حكم عمل المر�أة في الفقه الإ

ولى، 1428هـ، �ص5. ثرية، عمان، الطبعة الأ الدار الأ

76- المرجع ال�سابق، �ص 6. 

�سلام« ، �شريط م�سجل، )رقم: 14(. 77- محمد مو�سى ن�صر: »حقوق المر�أة في الإ

78- المرجع ال�سابق.

�سلام« مرجع �سابق، �ص 11. لباني: تعليق على هام�ش كتاب »حقوق الن�ساء في الإ 79- محمد نا�صر الدين الأ

80- عبد الرحمن عبد الخالق: »حكم تولي المر�أة الولايات العامة والا�شتراك في المجال�س التَّ�شريعية نائبةً وناخبة« ، �ص5.

ردن عقب الاحتلال   �إلى الأ
81- ولد عبد الله عزام في قرية ال�سيلية الحارثية لواء جنين، في فل�سطين عام 1941م، ولج�أ

الإ�سرائيلي لفل�سطين عام 1948م، والتحق بكلية ال�شريعة جامعة دم�شق ونال �شهادة اللي�سان�س، ثم عمل مدر�سًا في �أحد 

المدار�س الثَّانوية في مدينة عمان، وكان ع�ضوًا بارزًا في جماعة الإخوان الم�سلمين، والتحق بما �سمي مع�سكرات ال�شيوخ بعد 

حرب حزيران 1967م، والتي �أن��شأها الإخوان، وح�صل على الماج�ستير في �أ�صول الفقه 1969م، وعمل محا�ضًرا في كلية 

ردنيّة حيث ذهب للعمل في ال�سعودية  ردنية ما بين �أعوام )1973-1980م( ، وف�صل من الجامعة الأ ال�شريعة في الجامعة الأ

غ للعمل كم�ست�شارٍ للتّعليم في الجهاد  هاب �إلى باك�ستان عام 1984م، تفرَّ 1981م في جامعة الملك عبد العزيز في جدّة، وقرر الذَّ

فغاني حيث �أ�سّ�س مكتب الخدمات، وبقي حتى اغتياله بتاريخ 1989/11/24م بتفجير �سيارته، وقد ترك تراثًا �ضخمًا  الأ

ؤلَّفاته في خم�س مجلدات، طبع ون�شر و�إعداد مركز ال�شّهيد عزام الإعلامي في بي�شاور،  في فقه م�سائل الجهاد، وجمعت م�

باك�ستان.

�سلام والنظام الدولي في فكر ال�سلفية الجهادية المعا�صرة« ، كتاب الم�سبار، مركز الم�سبار  82- انظر: ح�سن �أبو هنية، »دار الإ

للدرا�سات والبحوث. العدد الخام�س، مايو، �أيار 2007م، �ص 139.

83- ولد �أبو محمد المقد�سي عام 1958م، وهو ع�صام محمد طاهر البرقاوي، المقد�سي �شهرةً، من قرية برقا من �أعمال 

نابل�س، وانتقل مع عائلته �إلى الكويت، حيث �أكمل درا�سته الثانوية، ثم در�س العلوم في جامعة المو�صل في العراق، وذهب �إلى 

ال�سعودية لدرا�سة العلوم ال�شرعية، حيث اطّلع ب�شكل معمّق على �أدبيّات الحركة الوهابية وعلماء الدعوة ال�سلفية النجديّة، 

ردن 1992م، وبد�أ بن�شر �أفكاره �إلى �أن اعتقل عام  ثم �سافر �إلى باك�ستان و�أفغان�ستان، وعاد بعدها �إلى الا�ستقرار في الأ

مام” ، وخرج من ال�سجن 1999م بعفوٍ ملكي، واعتقل بعدها عدّة مرات على خلفيّة  1994م على خلفية ق�ضية “بيعة الإ

ق�ضايا تتعلق بتنظيمات �سلفية جهادية، و�ألّف العديد من الكتب في منهج ال�سلفية الجهادية.

 ولمزيد من التّف�صيل انظر ملف �أبى محمد المقد�سي على موقعه الخا�ص على �شبكة الانترنت “منبر التوحيد والجهاد”.

84- ولد �أبو قتادة الفل�سطيني عام 1961م، وهو عمر محمود عثمان، �أبو عمر، وهو �أردني من �أ�صل فل�سطيني، من 

ردنية، وانتمى في بداية حياته الحركية �إلى جماعة الدعوة  قرية دير ال�شيخ من �أعمال القد�س، در�س ال�شريعة في الجامعة الأ

والتبليغ، ثم انتقل �إلى �صفوف ال�سلفية التقليدية، وعمل على ت�أ�سي�س حركة �سلفيّة في نهاية الثمانينات، ثم توجه عام 1993م 
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ه �إلى ال�سلفيّة الجهادية، وفي عام 1994م ذهب �إلى بريطانيا، ومن هناك �أ�صدر 
�إلى باك�ستان و�أفغان�ستان، حيث تبلور انتما�ؤ

�سلاميَّة الم�سلحة في الجزائر، ثم �أ�صدر مجلة “المنهاج” ال�سلفية الجهادية، واعتبر  ن�صار” الم�ساندة للجماعة الإ ن�شرة “الأ

ب الروحي لتنظيم القاعدة في �أوروبا و�شمال �إفريقيا، وتعرّ�ض للاعتقال في بريطانيا ثم  عقب هجمات �أيلول/�سبتمبر الأ

ؤلفاته: كتاب »الجهاد والاجتهاد« وهو يعتبر �أحد �أهم الكتب في بيان الفل�سفة ال�سلفيّة الجهاديّة. �أفرج عنه م�ؤخرًا، من م�

�سلام وهديه في ال�سيا�سة والقانون والد�ستور« ، ترجمة: جليل محمد الإ�صلاحي، دار  على المودودي: »نظريّة الإ 85- �أبو الأ

الفكر، لاهور، �ص153.

86- المرجع ال�سابق، �ص153.

ربعة في القر�آن الكريم« ، الدّار الكويتيّة، ترجمة: محمد كاظم �سابق، الطبعة  على المودودي: »الم�صطلحات الأ 87- �أبو الأ

ولى، 1969م، �ص 8. الأ

88- �سيد قطب: »معالم في الطريق« ، دار ال�شروق، القاهرة، بيروت، الطبعة الثامنة، 1982م، �ص93-91. 

89- المرجع ال�سابق، �ص10.

90- المرجع ال�سابق، �ص21.

�سلام« ، دار ال�شروق، بيروت، القاهرة 1995م، �ص47. 91- �سيد قطب: »العدالة الاجتماعية في الإ

92- المرجع ال�سابق، �ص51.

93- �سيد قطب: »معالم في الطريق« ، مرجع �سابق، �ص123.

94- المرجع ال�سابق، �ص125.

�سلام« ، مرجع �سابق، �ص48. 95- �سيد قطب: »العدالة الاجتماعية في الإ

96- عبد الله عزام: »العقيدة و�أثرها في بناء الجيل« ، �ص94.

ن�صاري: »مفهوم الحاكمية في فكر ال�شهيد عبد الله عزام« ، مركز ال�شهيد عبد الله عزام الإعلامي،  وانظر: �أبو عبادة الأ

بي�شاور، باك�ستان.

97- المرجع ال�سابق، �ص67.

ولى، 1999م، �ص93- 98- عمر بن محمود �أبو عمر: »الجهاد والاجتهاد: ت�أملات في المنهج« ، دار البيارق، عمان، الطبعة الأ

.99

www.tawhid.ws .599- �أبو محمد المقد�سي: »الديمقراطية دين« ، �ص

www.tawhid.ws  .»100- محمد �أبو رمان: »حوار خا�ص مع المقد�سي

www.tawhid.ws  .»101- عبد ال�سلام فرج: »الفري�ضة القائمة

www.tawhid.ws  .»102- عمر محمود �أبو عمر: »لماذا الجهاد؟

103- »�إعلان الحرب على �أمريكا« بيانٌ �صادر عن تنظيم عن تنظيم القاعدة العالمي، �أفغان�ستان 1998م.

و�سط، دي�سمبر 2001م، �ص41. ق الأ 104- �أيمن الظواهري: »فر�سان تحت راية النبي« ن�شر في �صحيفة ال�ّرش

105- لمزيد من التف�صيل، انظر: ح�سن �أبو هنية، ومروان �شحادة: »�إ�ستراتيجية القاعدة في العراق: الن�شوء والارتقاء«.

106- عبد الله عزام: »�إلحق بالقافلة« مركز ال�شهيد عبد الله عزام الإعلامي، بي�شاور، �ص45.

عيان« �ص19.  عبد الله عزام: »الدفاع عن �أرا�ضي الم�سلمين �أهم فرو�ض الأ

107- المرجع ال�سابق، �ص48.

عداء: نماذج للمر�أة المجاهدة من ن�ساء ال�سلف« �ص15. 108- يو�سف العييري: »دور الن�ساء في جهاد الأ

109- المرجع ال�سابق، �ص22.

www.tawhid.ws .48و�سط الكبير« ، �ص 110- �أبو محمد المقد�سي، »م�شروع ال�شرق الأ

111- المرجع ال�سابق، �ص50.

112- المرجع ال�سابق، �ص62-61.
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�سلامي،  ديان، والمذاهب المعا�صرة« ، الطبعة الثانية، الريا�ض، الندوة العلمية لل�شباب الإ 113- »المو�سوعة المي�سرة في الأ

1409هـ 1989م، �ص115.

114- ح�سين بن مح�سن بن علي جابر: »الطريق �إلى جماعة الم�سلمين« ، دار الوفاء، المن�صورة، الطبعة الثالثة، 1409هـ 

1989م، �ص295.

115- �أبو الح�سن علي الح�سيني الندوي: »�شخ�صيات وكتب« دار القلم، بيروت، 1410هـ 1990م، �ص16.

116- المرجع ال�سابق، �ص17.

�سلاميَّة« ، المركز العربي للدرا�سات  حزاب والحركات والجماعات الإ 117- د. في�صل دراج، وجمال باروت، )تحرير(: »الأ

�ستراتيجية، دم�شق، الطبعة الرابعة، 646/1. الإ

�سهامات الفكرية المعا�صرة لحزب التحرير وجماعة التبليغ« ، مجلة ��شؤون اجتماعية،  118- د. �أحمد مبارك البغدادي: »الإ

ربعون، ال�سنة الثانية ع�شر، �ص14. ال�شارقة، �صيف 1995م، العدد ال�ساد�س والأ

119- �أبو الح�سن الندوي: »�شخ�صيات وكتب« مرجع �سابق، �ص19.

120- �أيمن �أبو �شادي: »نظرة علمية في �أ�صل التبليغ والدعوة« ، القاهرة، 1998م، �ص87.

�سلاميَّة الميداني خلال القرن الع�شرين«، مكتبة الر�سالة الحديثة،  121- الدكتور محمود �سالم عبيدات: »�أثر الجماعات الإ

ولى، 1989م، �ص279. عمان، الطبعة الأ

�سلاميَّة: فري�ضة �شرعية و�ضرورة ب�شرية«  122- د. �صادق �أمين، )وهو الا�سم الم�ستعار للدكتور عبد الله عزام(: »الدعوة الإ

جمعية عمال المطابع التعاونية، عمان، 1992م، �ص69. 

123- �أبو بكر الجزائري: »القول البليغ في جماعة التبليغ« �ص7-6.

124- لمزيد من التف�صيل حول عقائد الجماعة، انظر:

 �أبي �سلامة �سيد طالب الرحمن: »جماعة التبليغ، عقائدها وتعريفها: عر�ض ونقد« دار البيان، �إ�سلام �آباد باك�ستان، الطبعة 

ولى، 1999م.  الأ

�سلامي المعا�صر« ، البحرين، مكتب  125- �سعد الح�صين: »ر�أي �آخر في جماعة التبليغ« �ضمن ندوة: »اتجاهات الفكر الإ

التربية العربي لدول الخليج، 1985م �ص578.

126- المرجع ال�سابق، �ص579.

127- �أبو بكر الجزائري: »القول البليغ في جماعة التبليغ«، مرجع �سابق، �ص27. 

128- �سعد الح�صين: »ر�أي �آخر في جماعة التبليغ« ، مرجع �سابق، �ص583. 

129- د. عبد الخالق بير زاده: »منهج الدعوة �إلى الله لمن يخرج في �سبيل الله« مكتبة الإيمان، القاهرة 1414هـ، 1993م، 

�ص52.

130- المرجع ال�سابق، �ص72-69.

131- �أبو بكر الجزائري: »القول البليغ في جماعة التبليغ« ، مرجع �سابق، �ص16-14.

132- د. عبد الخالق بير زاده: »منهج الدعوة �إلى الله« مرجع �سابق، �ص116.
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