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Die Entdeckung des Ich

Bemerkungen zur modernen Sozialphilosophie in Masok
I

Seit zwei Jahrzehnten ist die Entwicklung der f@ritWelt" ein derartig beschleunigter
Prozel3, dal3 dieser Vorgang nur noch buchstablich-gedacht werden kann. Das gilt
besonders fur den politischen Bereich. Kaum hattieruns mit dem Gedanken der Ent-
kolonisierung, der nationalen Emanzipation, in Asiéfrika und der arabischen Welt
vertraut gemacht, da begann in den Entwicklungglémeine ideologische Phase des
schwierig zu definierenden Sozialismus. Als wir @h&n anschickten, Uber diesen neuen
Sozialismus nach-zudenken, wurden wir bereits vioereneuen Welle militardiktato-
rischer Staatsstreiche Uberrascht. Und wahrscbkibleibt es nicht aus, daf? wir — noch
um ein Verstandnis der Militarregime in der Dritté&/elt bemiht — uns bald einer
neuen Situation gegenibergestellt sehen, viellaoidr neoliberalen Phase, in der das
Profitstreben fir die Fihrungskasten ideologisdtetbild wird; vielleicht. . .

Das Nach-denken Uber die sténdigen Veranderungerinsogenannten Entwick-
lungslandern ist schwerfallig, weil sich unser péilphisches Bewuf3tsein nur diskontinu-
ierlich, in charismatischen Augenblicken zu andgftagt, wahrend sich das Sein unserer
Umwelt und Mitwelt kontinuierlich andert. Aus diesdJmstand wurden in Europa,
als sich seit dem 19. Jahrhundert soziale und isde Verhaltnisse immer rascher wan-
delten, falsche Prioritatsanspriiche zwischen SairBewul3tsein abgeleitet.

Aber auch durch einen anderen Umstand wird unsest&gdnis der Dritten Welt
erschwert. Ohne Frage gibt es Unterschiede zwisdbaarindustriegesellschaften und den
Gesellschaften in den Entwicklungslandern, dochriserem Bewuf3tsein und in unserem
Gewissen verwirren wir diese Unterschiede. DafirBeispiel aus der Mythologie: Der
Gegensatz zwischen sel3haften Ackerbauern und gibbtrden Hirten wird seit dem
Alten Testamerl) in Kain und Abel personifiziert. Wahrend einetsegine erstarrte
geistesgeschichtliche Uberlieferung unsere Symedilni den Nomaden Abel weckt,
mussen wir andererseits unsere materiellen Interesst dem ackerwirtschaftenden
und stadtegriindenden Kain identifizieren.

Ein Beispiel der Inkonsequenz von Wissen und Genissler strukturellen Inter-
essengegensatze zwischen ,Kain und Abel", ist digegwartige Situation auf dem
Weltmarkt. Einerseits kdnnte man mit einer preigmahen Planung der Agrarwirt-
schaft im Welthandel die finanzielle Situation @amwicklungslander wesentlich stabili-
sieren. Andererseits widerspricht das den Interedse Industrielander im Westen und
im Osten. (Ein Kompromif3 der ,Entwicklungshilfe" —edkeineswegs die entgegen-
gesetzte Preisentwicklung von Agrarerzeugnissenlnddstrieerzeugnissen aufhalt —
soll gewissermal3en als ,limes" die Konfrontationhiredern.)

Zur Diskontinuitat unseres Denkvermdgens und zu delfdltigen Widerspriichen
zwischen BewuRtsein und Gewissen kommt noch eierasdunsere spate sozialwissen-
schaftliche Entdeckung der Dritten Welt. Ein Zewggibt davornClaude Levi-Strauss
in seinem Unesco-Bericht ,Vor dreizehn Jahrhunderten formulierte der tsla
eine Theorie der Solidaritat aller Formen des mididen Lebens, technisch, wirtschaft-
lich, sozial, religios, die der Westen erst in jstieg Zeit mit einigen Aspekten des mar-
xistischen Denkens und mit der Entstehung der nmasteEthnologie entdeckte." In der
Tat hatte es jahrhundertelang unserer Wissensahdafblerenz und Wissensdurst gefehlt,

1) 1. Moses 4.
2) Claude Levi-Strauss ,Race et Histoire" in: Le Rawésdevant la Science, UNESCO, S. 260 f.
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die immerhin europaische Kaufleute witarco Polo(1254—1324) in Ostasien odaaic-
gues Coeu(1395—1456) in der islamischen Welt gehabt haben.

Die in Europa wiederbegonnene geisteswissenschaftliViederentdeckung der Dritten
Welt geschieht jetzt in einem Augenblick, in deres#i Welt sich selbst, und zwar vor
einem ihr bislang fremden, namlich europaischer@gineu entdeckt. Mit Hilfsmitteln
der européaischen Philosophie entdeckt und intégutetie ihr ,Ich". Wie weit dieser
Vorgang der Selbstbewul3twerdung im Sinne Bescarteggehen kann, veranschaulichen
zwei Beispiele neuer Interpretationen des Islatdamokko.

Ein geistespolitischer Leitfaden Bie Selbstkritikdes marokkanischen Politikeidlal

El Fasst). Er ist Fiihrer und Inspirator eines sehr alten Biitges, das im Unterschied
zum algerischen Birgertum ideologische Leitbildes seiner eigenen, ungebrochenen Ge-
schichte schdpfen konnte. Wenn das marokkaniscingeBim von Fes und Séle diese
Stabilitat auch mit dem tunesischen Birgertum gas@n hat, so unterscheidet es sich
doch wiederum von diesem durch seine feste Verndumgeim Islam. Die Starke des
tunesischen Burgertums ist sein Birgersinn, sentr&leen auf die politische Fahigkeit des
Menschen. Die Marokkaner vertrauen mit der gleicBatbstverstandlichkeit auf die
Ubernattrlichen, geoffenbarten Krafte Gottes.

Es war eine unerhdrte Provokation des burgerlichetivertrauens, als Allal El Fassi
seine Selbstkritikmit dem Satz begann: ,Ich glaube, eine wesentliChmlitat des
menschlichen Seins ist, dal’ es seine PersonlichkeitAusdruck bringt, ich will damit
sagen, seinen Egoismus. Niemand, wie auch der &sdkr Uneigennitzigkeit oder
Selbstverleugnung sein mag, kann diese Qualitdiekem, denn sein Verlust wirde die
Nicht-Existenz des Menschen bedeuten." Wer gewatnBicher dieser Art mit der
Ublichen ,Fatahat" eingeleitet zu sehen: ,Im Namdiahs, des Allbarmherzigen ...",
kann nicht leicht den Schock Uberwinden, den AihlFassi verursachte, als er unge-
wohnte Aspekte der Sozialphilosophie in den Islamfl@rte.

Im Egoismus sieht El Fassi die Entstehung des rhéicsen Individuums und das
Stimulans seiner Existenz, zugleich aber auch déal® des sozialen Verfalls. Die
Freiheit des Menschen, seinen Egoismus zum Gubem,Sozialen oder zum Schlechten,
zum Anti-Sozialen, aktivieren zu kénnen, erhebt #un ,handelnden Person”. In dem
Malfie, in dem sich der Egoismus zum Guten hinwestkdgert sich die Person zum Hel-
denhaften. Diese, aus stadtischer muselmanischgnt&anschaft entwickelte Idee fihrt
El Fassi zur ,Nationalisierung" des Egoismus: ,INission unserer Unabhangigkeits-
bewegung fir die marokkanische Nation wird nichtklich erflllt, wenn diese Bewe-
gung nicht auch als eine Aufgabe zur Formulieruag dnabhangigkeit der Person ver-
standen wird. Dabei verwandelt sich der ungebun@&mésmus in einen gelenkten Ego-
ismus, gelenkt in den Dienst der Nation und delektiven Interessen.” Im Unterschied
zu vielen anderen Fuhrern in der Dritten Welt aligrtler nicht an Solidaritatsgefuhle,
sondern an den Egoismus. Tatséachlich ist es ihmtdgriungen, das traditionelle Bur-
gertum nicht nur in die nationalistischen Bewegunder Jahre zwischen 1945 und 1955
einzufiihren, sondern es sogar zeitweilig zur Vodag Nationalismus werden zu lassen.

Mit dieser taktisch-propagandistischen Geschickkdtverstand er es auch, ,die Men-
talitat der birgerlichen Klasse zu befreien und Bésgertum fir Neuerungen aufge-
schlossen zu machen... Mit der Furcht vor einentaalen Evolution vernichtet sich

3) Allal El Fassi wurde als Zwanzigjahriger 193@ei der nationalistischen Fiihrer des marokkanis@igngertums.
Seit der Wiederbegriindung der Istiglal (Partei tdevabhangigkeit), im Dezember 1943, ist Allal Ei Bashr
Vorsitzender. Die ,Selbstkritik" erschien zuerst529in Kairo auf Arabisch. Von Abdelkebir El FasssiFran-
z?sischﬁ Uber%etzt erschien sie von Oktober 198®&/M&irz 1957 in der Zeitung ,Al-Istiglal”, dann inelben Jahr
als Buch in Rabat.
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die birgerliche Klasse selber und lauft Gefahr, itams alle zu zerschlagen®. El Fassis
Vorhaben war es, die Emanzipation des Denkens afSeéter Vorsicht zu férdern:
,Das politische Interesse notigt uns dazu, unsainireichen Angelegenheiten nicht dem
Volke entgegenzustellen, dort ndmlich, wo leideafttibhe Traditionen walten."

Zu den ,Grof3en Sozialungliicken" Marokkos zahltel&s vergangenheitsorientierte
Verhalten: ,Geblendet von den Lichtern vergangeladrhunderte irren wir noch immer
mit blinden Augen und gezaumten Gedanken auf diedgerzellen zu." Zugleich Ubte
er Kritik an der blof3 gegenwartsorientierten ,Imysationsfahigkeit" der Araber und
fuhrte gegen den fatalistischen mens momentanem éhusspruch vorbn Arabi El
Hatamiins Feld: ,Der Satan ist zufrieden, wenn er errgidal der Mensch von einer
guten Sache ablafit und sich einer anderen gutemeSamvendet... Denn so verwirk-
licht sich der Mensch sténdig in den ersten Etapg@ener Aktion, ohne eine Moglich-
keit zu finden, sie jemals abzuschlieRen.” Um degegwartsorientierte Denken in ein
zukunftsorientiertes zu Ubersetzen, suchte El FsdBeispiel in der religidsen Zeitmal-
setzung des Islam. Die Verbindung muselmanischighRfboungen und Gebete mit be-
stimmten Tages-, Wochen- und Jahreszeiten seiaileitung des Islam zur Bestandigkeit,
zur Ordnung und Unterwerfung der Zeit und damit dekunft — unter die wirtschaft-
lichen und sozialen Pflichten des Menséhen

Zur Uberwindung des Fatalismus gehort die Erziehzung kritischen Denken. Aus-
drticklich wies El Fassi auf das negative Beispél Deutschen hin, die nach den Worten
Hitlers die Gewohnheit angenommen hatten, das Denken irferern und Regierungen ,
zu Uberlassen. So habe die Gedankenlosigkeit dascthen Volkes digNazi-Holle"
geschaffen. Er versichert, Allah habe niemals é#tsstindige Denken des einzelnen ver-
boten und keiner Institution erlaubt, ,die internBawegungen des Menschen zu kom-
mandieren”. Allerdings meinte er auch, Anspriichietéfientliche Freiheit der Meinungs-
auBerung kénnen erst erhoben werden, wenn derleinden Mut hat, fir sich selbst
die Freiheit des kritischen Denkens zu beansprudbabei verweist El Fassi auf das Ur-
prinzip der theologischen Sozialstruktur des Islder, von Anfang an jegliche kirchliche
Hierarchie verworfen hat, um so zu verhindern, dafgh den Klerus die Glaubigen Ein-
buRe an Freiheit des Denkens erleiden. Zur Deridiegehdort fir EI Fassi nicht nur,
dem fatalistischen Determinismus der Traditionalistsondern auch dem marxistischen
Determinismus nicht zu unterliegen. Konservatiwcleeint ihm sogar der vodean-Paul
Sartre®) formulierte Existentialismus. Hingegen wagt extij die transzendentale Deter-
mination der gottlichen Macht in Frage zu stellen.

Sehr viel weiter als Allal El Fassi ist der jungenarokkanische Philosogfiohamed
Aziz Lahbabf) gegangen. Er hat ein Lehrgebaude errichtet, magelem der zwischen
Orient und Okzident, zwischen dem Maschrek und tkaghreb zerrissenen akademi-
schen Jugend Marokkos entspricht.

Seine philosophische Arbeit ist eine Synthese adwén vonEdmund Husserl, Karl
Marx und nicht zuletzHenri Bergsormit modernen, maghrebinischen Strdémungen des

4) geléufig ist bei Muselmanen umgekehrt die UnterwerfungMiesschen unter die Zeit, einem nur Gott zustehenden
esitz.

5) Vgl. Jean-Paul Sartre ,La Transcendance de I'eBatjs 1965.

6) Mohamed Aziz Lahbabi, Jahrgang 1922, ist der erste in Frahkpedmovierte marokkanische Doktor der
Philosophie. Gegenwartig ist Professor Lahbabi Doger literatur- und sozialwissenschaftlichen Fakudgit
Universitat Rabat. Unter anderem veroffentlichte gslamische Denker" (auf Arabisch), Rabat 194€hants
d'espiérance” (Gedichte), Le Puy 1952 _; ,De I'Etia Personne”, Paris 1954; ,Liberte ou LiberatidPéris 1956;
,Misére et Lumieres" (Gedichte), Paris 1958, delbiést/lbersetzung: ,Finsternis und Lichtblicke, Dichguaus dem
Maghreb", Herrenalb/Schwarzwald 1963; ,Y a-t-il une pensée mimilugue muselmane contemporaine?" in:
Confluent Nr. 12—18, Paris Marz 1961 — Februar 1962; ,Studienrealfistischen Personalismus" (auf
Arabisch), Kairo 1963; ,Du clos a I'ouvert”, Casabta 1961; ,Le personalisme muselman”, Paris 1964.
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Islam. Vor allem aber war Lahbabi vé@mmanuel Mounieund dem christlichen Per-
sonalismus angeregt worden. Er hat eine Refornmistia®m vor Augen, die sich allen mo-
dernen ideologischen Strémungen erschliel3t: deenldier fortschrittlichen Christen in
Frankreich, dem Marxismus und dem Existentialismus.

In seinem philosophischen Hauptweviom Sein zur Persof) gab er eine Dar-
stellung der Personlichkeitshildung des IndividuumsLaufe seiner verschiedenen Al-
tersstufen. Lahbabi sieht in Person und Gesellsdiefjleiche geschichtliche Entwicklung:
beide entfalten sich in der Aufnahme der von Umweldl Mitwelt gebotenen Werte,
seien sie religidser, kultureller oder technischAer In diesem Sinne will er auch die
Religion nicht in einem Dogma verschlossen, sondem Universum gedffnet sehen.
Mit der Kritik am Islam verbindet er eine Kritik amtrovertierten Nationalismus. So
zeichnet er sein Menschenbild in der Revolte geliertnkonsequenz der aktuellen natio-
nalen und geistespolitischen Strémungen in der imaseéschen Welt und gegen die bloR
innereuropdischen Interpretationsmdglichkeiten muetefranzosischer Philosophien.

Er sieht ,die Gesamtheit des menschlichen Seinssentker Einheit mit der Welt in
und durch die Personalisation”. Das ,Ich" ist nieint fertiges Wesen, sondern ein sich
historisch im Fortschritt schaffendes Sein. MitsgieThese beginnt er den Einbruch in die
politisch herrschende muselmanische Weltanschaudeg histroische Progression der
Person fremd ist. Dann fahrt Lahbabi fort, die nodlishe Personlichkeit in einem
aktiven Zeitbegriff zu sehen. Die retrospektive tHat), die das derzeitige Verhalten der
Muselmanen wesentlich mitbestimmt, 16st er aufimeeprogressive Anreicherung der
Erinnerungswerte im Ich, die — mit den eigenen Labkéiahrungen verbunden — den
Schlissel zum Fortschritt in der Zeit geben. Dié Z& fur ihn nicht mehr ein gott-
liches Attribut. Hier trennt er sich nicht nur vder Tradition des Islam, sondern auch vom
christlichen Personalismus. Nach der Lehre von abhbimmt Gott nicht an dem Prozel3
der Personalisation teil: ,Der realistische Perdisnaus muf3, um wahrer Hu-
manismus zu sein, Gott in Parenthese stellen, dd&,hihn weder zum Angeklagten
noch zum Hindernis, noch zum absoluten Motor maéHeamit trennt sich Lahbabi von
seinem Lehrmeister Mounier, in dessen Lehre voristibhen Personalismus er den Wi-
derspruch zu erkennen glaubt, einerseits in einemhRzu leben, das nicht von dieser
Welt ist, andererseits aber nur in der sozialeedration der diesseitigen Mitwelt Person
werden zu kénnen. Demgegeniber erklarte der maniddtze Philosoph, die Personali-
sation finde ausschlie3lich in Union und Kommunites Ich mit der Mit-Welt statt.
Lahbabis Anspriiche an die soziale Kommunion dezekien sind au3erordentlich hoch:
Lost sich das Ich aus der zwischen ihm und derWhadt entstehenden Inter-Welt und
tritt es in den individualistischen Monolog, so mimdert sich auch seine Personlichkeit:
,Die arabische Sprache scheut sich nicht, ein Symomwischen dem Einzelganger und
dem Wilden herzustellen, beide werden mit dem gksicWort, Wah'sh, bezeichnet."
Aus der landlichen Tradition der muselmanischenid®eelt’) ibernahm Lahbabi die ab-
solute Uberordnung der Gemeinschaft Gber dem Iddivin. ,Der ,Andere' nimmt am
Ich bis in das intimste Leben teil... Es ist einedlérentdeckung des Sich im Anderen."

So kompromiR3los auch die Verbundenheit des einpemi¢ der sozialen Gemein-
schaft ist, Lahbabi will dabei weder einen margidten, noch einen traditionalistisch-
muselmanischen Determinismus gelten lassen. Adleeii ihm dynamisiert: Person, Ge-
sellschaft, Zeitbegriff und Sachbegriff, sofern s#ie auf das Ich bezogen und damit
Eigentumsbegriff wird. In dem dynamischen Verhd@tmivischen Person und Gesell-
schaft entsteht an Stelleines Eigentums (Gottes oder der sozialen Allgemeinheit)

7) Mohamed Aziz Lahbabi ,De I'Etre a la Personne, essaedsonalisme réaliste”, mit einem Vorwort Ton .
Pierre-Maxime Schuhl und einer Einfuhrung von Rafault, Verlag Presses Universitaires de FrancesPa
1954, Xl und 363 Seiten.

8) Siehe , Gewerkschaftliche Monatshefte" 11/1964, S. 641 ff.
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meinEigentum, mit dem das Ich in der Dynamik der Zeitng Beispiel durch Sparen
oder Investition) mitwirken kann. Mit dieser Vorttiemg fUhrt Lahbabi in die musel-
manische Welt eine Idee ein, die zwischen denriteen des Kapitalismus und des
Sozialismus steht und die geeignet sein kbnntasB#ses genossenschaftlichen Sozialis-
mus in der nordafrikanischen Welt zu werden.

Der Mensch soll weder von der Gesellschaft, noehsginem Werk besessen werden.
Mit Hilfe des Denkvermdgens, ein spezifisches Retyides Menschen, tbt die Person
eine Kontrolle gegeniiber der Tendenz aus, in ihrfk¥e versinken. ,Der Gedanke soll
die Kraft haben, ,engagiert-degagiert' zu sein.Ba@&eiung ist nicht ein Absolutes, sie
ist in einem dehnbaren Determinismus verkettetKeimpf an zwei Fronten, weder ein
mechanistischer Determinismus, noch eine freieldifl

v

Zwischen beiden Schriftstellern, Allal El Fassi iWldhamed Aziz Lahbabi, gibt es grol3e
Unterschiede, ja Gegensétze. El Fassi ist SchilLahrer einer arabisch-theologischen
Schule, Lahbabi fand sein Ristzeug in der européis®hilosophie. Der Altere ist mit
der konservativen Burgerpartei Istiglal verbundeer, Jiingere steht der linksbirger-
lichen UNFP (Nationalunion der Volkskrafte) nah@ch beide haben typische Positionen
in den historischen Etappen der marokkanischerafpdiiosophie. Gemeinsam ist ihnen,
dafd sie provozieren, sogar mit groRem Mut die Ti@uhlisten herausgefordert haben
und trotzdem mit ihren philosophischen Werken keipelitischen Widerhall fanden.
Sie sind Vorhut in einer Welt, die sich bisher énser Uberflache bewul3t geworden ist,
wo mit Pleonasmus die politische Propoganda dezd®aler Selbstbewul3twerdung
mehr lahmt als anregt.

Es ist nicht leicht, hinter den Fassaden tonermdiionalismen und Sozialismen
wirkliche geistespolitische Entwicklungen in deritiem Welt zu erkennen. Einstweilen
sind es noch keine Strémungen, eher Rinnsale, goardwir im Augenblick kaum mehr
als ihre ersten, wenig zuganglichen Quellen entele&ldnnen.

Die Selbstbewul3twerdung der Dritten Welt, sei esislamischen Raum, sei es in
Zentralafrika, in Studasien oder Stdamerika, geblthierwiegend unter anderen Um-
stdnden als in der europaischen Geschichte. Hieuiopa konnte Sozialphilosophie tber
lange Zeit hinweg ungestortes Privileg bevorzu@tmde sein. Die Mobilisierung der
Massen durch soziale Ideologien mit wirtschaftlicloeler politischen Zielen ist eigentlich
erst ein modernes Phanomen. Sie wurde notwendigdeal Motor der kapitalistischen
Sittenlehre, das Profitstreben einer Minderheitsdéa nicht mehr stark genug war. In
Europa begann die Mobilisierung der Massen in desefaandersetzung zwischen sich ge-
geniberstehenden Klassen.

Aus anderen Grinden missen die Massen in der iDwiidt mobilisiert werden, nam-
lich um die wirtschaftliche Entwicklung zu akzedsen und um durch Solidaritat und
Mitverantwortung die Rickentwicklung aufzufangemsCstimulans ist also dort politisch
viel abstrakter als es hier war. Es kann nichtan @ialektik gefunden werden, sondern
nur in dem Bediirfnis nach sozialer Kristallisatmofer, um es mit den Worten vfo-
hamed Aziz Lahbalzu sagen:

.Der Mensch bleibt Mensch ohne irgendein gemeinsaial? mit Gott, aufgerufen
zum Kampf der Selbstverwirklichung als Mensch umsteinesgleichen, mit denen er das
gleiche Ziel hat ... In dieser gemeinsamen Bessrgni das Menschenlos liegt die Még-
lichkeit eines verallgemeinerten Einvernehmengs &kigionen untereinander und mit den
verschiedenen philosophischen Richtungen, mit salctiie an die Zeit-Geschichte glauben
(Marxismus), und mit solchen, die an die ,GegenwartEwigkeit in der Zeit' glauben."
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