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. WILLI EICHLER

Demokratischer Sozialismus
und die Enzyklika,, Mater et Magistra”

Die soziale Frage war immer mit Sprengstoff geladen, weil es immer die »Frage"
war, wie die sozialen Klassen hlich miteinand hen ki In
Zeit fallt sie zusammen mit der Industrialisierung. Diese hatte begonnen mit der libe-
ralen These vom ,freien Spiel der Krifte“, Aber dieses freie »Spiel” muBte blutiger
Emst werden; weil die Krifte, die mit- und gegeneinander wspielen” sollten, nicht
gleichmiiBig frei waren. Ihr griBter Teil war niimlich, wie Karl Marx bitter bemerkte,
ndoppelt frei”, frei von Produktionsmitteln und frei, seine Arbeitskraft zu verkaufen,
Was sich unter diesen Bedingungen ergab, faBte Papst Pius X1. in seiner Enzyklika
Quad, anno , die am 15, Mai 1931 zum 40. Jahrestag der ersten
Sozialenzyklika, Rerum novarum von Papst Leo X111, erschien:

»Gegen die Neige des 19. Jahrhunderts hatten ja die neue Wirtschafts-
weise und die Industrialisierung bei einer ganzen Reihe von Vilkern mehr
und mehr zu einer Spaltung der Gesellschaft in zwei Klassen gefithrt: die
eine Klasse, nur gering an Zahl, genoB fast allein alle Annehmlichkeiten,
welche die itlichen Erfind so reichlich zu bieten v hten; die
andere Klasse dagegen, die ungeheure Masse der Arbeiterschaft umfassend,
Litt unter dem Druck jammervoller Not, ohne sich trotz angestrengten Be-
mithens aus ihrer kliglichen Lage befreien zu kénnen® (Absatz 3),

Auf diese ,kliigliche Lage" aber hatten Karl Mdrx und Friedrich Engels schon

" 1848 im ,Manifest der Kommunistischen Partei® hingewiesen; nach der Analyse der
kapitalistischen Gesellschaft hatten sie schon fiinfzig Jahre frither deren ,Spaltung in
zwei Klassen" festgestellt und die katastrophalen Folgen gezeigt. Die sozialistische
Analyse besagte in Kiirze:

Die Monopolisierung der Produktionsmittel in den Hinden weniger ist die Grund-
lage der Ausbeutung der Arbeiterschaft. Der Arbeiter ist ein bloBer Unkostenfaktor;
dis ,,industrielle Reservearmeo" sorgt dafilr, daB er nicht zu teuer wird. Die Grund-
haltung der herrschenden Xlasse zeigt sich in der Bildung und Erzichung, in der

_ Justiz, in der Innen- und AuBenpolitik. Das Recht, das mit uns geboren ist, bleibt zur

Ohnmadht verd Die Staatsgewalt wird ,,zur willenlos gefesselten Sklavin selbst-

tichtiger I der Wirtschaftsmichte", wie auch Papst Pius XI. noch 1931
feststellte (109),

Gegen die ,.Selb fremdung” des Menschen in der Industri 1Ischaft wird die

hlichung der Gesellschaft gestellt. In dieser umg, delten Cesellsdhaf
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werden die Klassen aufgehoben sein; sie ist eine ,,Association,wori‘{l die freie Entwic.k-
lung eines jeden die Bedingung fiir die freie Entwicklung aller l.St ..Der Weg dazu Jit
die Organisierung der Arbeiterschaft und der Umsturz der kapitalistischen,,Ordnung”.

Die katholische Kritik der E1 gesellschaf

Wie eine volle Bestiitigung sozialistischer Kritik liest sich, was Pius XI. in Quadra-
gesimo anno (4) sagt: . )

. Mit dieser Lage der Dinge fanden sich jene leicht genug ab, dxe,. selber.nn
Reichtum schwimmend, in ihr einfach das Ergebnis naturnotwendiger Wirt-
schaftsgesetze erblickten und folgerecht alle Sorge um eine Linderung der
Elendszustiinde einzig der Niichstenliebe zuweisen wollten — gerade als ob
es Sache der Niichstenliebe wire, die von der Gesetzgebung nur allzuoft ge-
duldete, manchmal sogar gutgeheifiene Verletzung der Gerechtigeit mit
fhrem Mantel zuzudeden. Knirschend dagegen ertrug die Arbeiterschaft
diesen Stand der Dinge, unter dem ihr ein so hartes Los zufiel, und l?iiumte
sich auf gegen ein so unertriigliches Joch.“ Dann aber fahrt der Papst fort:

. Unter dem Einflu} der Verhetzung erstrebte der eine Teil der Arbeiter-
schaft den volligen Umsturz der menschlichen Gesellschaft.” )

Es war weniger ,,Verhetzung” als das ,unertriigliche Joch®, das die Sozialisten be-
wog, zwar nicht einen ,, Umsturz der menschlichen Gesellschaft”, wohl aber def kapi-
talistischen ,,Ordnung"” der Klassengesellschaft anzustreben. Und das hiitte wenigstens
verstindlich sein sollen, denn wie der Papst fortfihrt:

. Auch bei dem anderen Teil, der durch eine gediegene christliche Durch-
bildung gegen eine solche Verirrung (wie die der Sozialisten, W.E.) gefeit
war, festigte sich die Uberzeugung, daB3 ein tiefgreifender Wandel dringend
und schleunig geboten sei. Ganz gleich dachten nicht wenige jener katho-
lischen M#nner, Geistlichen und Laien, die, von bewunderungswiirdiger
Niichstenliehe getrieben, schon lange der unverdienten Notlage des Prole-
tariats abzuhelfen sich bemiihten. Auch sie vermochten sich nicht einzureden,
daB eine so ungeheuerliche und so unbillige Ungleichheit in der Verteilung
der zeitlichen Giiter den Absichten des allweisen Schopfers entsprechen
sollte” (5).

In der Tat ist nicht nur den Soziali die heuerliche Notlage des Proletariats
und die Dringlichkeit der Hilfe bewuBt gewesen. Miinner wie zum Beispiel der Ge-
sellenvater Adolf Kolping (1813—1865) und der Bischof von Mainz, Wilhelm Em-
manuel Freiherr von Ketteler (1811—1877), haben die soziale Frage durchaus in
ihren tiefgreifenden Z: ihi hen. Einige Monate nach dem Erscheine:
des , Kommunistischen Manifests” sagt der spiitere Bischof von Ketteler: .

wWollen wir also die Zeit erkennen, so miissen wir die soziale Frage zu
ergriinden suchen. Wer sie begreift, der erkennt die Gegenwart; wer sie
nicht begreift, dem ist Gegenwart und Zukunft ein Riitsel’.”

‘Waram erschien die erste Sozialenzyklika so spiit?
Die erste piipstliche Darstellung der sozialen Situation erschien erst 1891 mit der
Enzyklika Rerum novarum. In Deutschland war im Oktober 1890 Bismarcks Anti-

sozialistengesetz nach zwilfjihriger Dauer zu Ende gegangen. Bismarck hatte na-
tiirlich gewuft, dal Unterdriick Bnah allein die Position der Sozialdemo-

1 Paul Jostock: Wilhelm Emmanuel von Xetteler”, in: ,Die neue Ordnung®, Walber-
berg, Januar 141, Selte 21, . i
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kratie nicht zerstéren konnten, weil ibre Kritik an den herrschenden Zustinden zu
fundiert war. Mit einer staatlich gelenkten Sozialpolitik hoffte er, der Sozialdemo-
kratie den Wind aus den Segeln nehmen und gleichzeitig die Aufgabenbereiche des
Staates erhdhen und dessen Macht vergriBern zu konnen. 1883 wurde ein Gesetz
iiber die Krankenversicherung, 1884 iiber die Unfallversicherung, 1889 das Invalidi-
tiits- und Altersversicherungsgesetz erlassen. Dazu gab es die ersten Gesetze iiber den
Arbeiterschutz in den Betrieben. Aber das alles geschah aus politischen Griinden mehr
gegen als fiir die Arbeiterbewegung, die gleichzeitig bitter verfolgt wurde, Statt die
Selbsthilfe der Arbeiterschaft anzuregen, ihre Bemithungen darum zu unterstiitzen
und damit jhre Menschenwiirde zu respektieren, sollte sie biirokratisch-obrigkeitlich
am Gingelband gefithrt werden. Damit aber entfremdete man sie dem Staat, der sie
nicht an der Verantwortung fiir sich selber und fiir das Ganze teilnehmen lieQ,

Das Sozialistengesetz Bismarcks mit seiner bewuBten Veriichtlichmachung der
Sozialdemokratie hatte diese tief verletzt. Fine scharfe Abwehr ist das Erfurter Pro-
gramm von 1891, das die marxistische Analyse und Geschichtsdeutung tibernimmt
und daneben Forderungen aufstellt, die auf eine Demokratisierung des Staates und
sozialpolitische Reformen gerichtet sind. Und hier fragt sich: Warum ist es nicht még-
lich gewesen, den entschiedenen Reformwillen der Pipste, die die sozialistische Ana-
Iyse bis hin zu den sachlichen Termini iiber mit dem Freiheitsstreben der
Arbeiterbewegung zu verbinden? Und da scheint uns, als wenn die Antwort wenig-
stens angebahnt ist in der Einfithrung zu einem bedeutungsvollen Buch, das vor kur-
zem erschien®, und das in seiner historischen Darstellung des Wandels katholischer
Sozialauffassungen aufschluBreich und hervorragend sachlich ist. Der Verfasser be-
schreibt vier Revolutionen, die wirtschaftliche, die soziale, die politische und die gei-
stige. Alle zusammen hatten die gesellschaftliche und politische Position der Kirche
auBerordentlich geschwiicht:

»Die industrielle Entwicklung setzte mit einem allseitigen Freiheitsruf
ein: Freiheit von den wirtschaftlichen Schranken, Freiheit von den sozialen
Bindungen und Freiheit von der politischen Herrschaft. Es st begreiflich,
daB sich dieser Ruf auch gegen die geistigen Autorititen tichtete, inshe-
sondere gegen die Religion und die Kirche. In einem voreiligen Optimismus
glaubte man, alle Ritsel des Lebens und der Gesellschaft selber lésen zu
ki sobald die Aufmerksamkeit nicht mehr durch auBer- und iiberwelt-
liche Interessen abgelenkt wiirde. Damit kam es zu einer Kampfansage
gegeniiber den geistigen und religiosen Kriften® (S. 19).

Die Kirche war also, soweit sie gesellschaftliches Gebilde ist, in der Verteidigung:
gegen den zentralistischen Staat, der ,,alle selbstiindigen Korperschaften ausschalten®
wollte und ,.gegen den massiven Angriff der neven Weltanschauungen, insbesondere
gegen die Aufklirung, den Liberalismus und den Marxismus*:

»Es ist begreiflich, daf dieser erbitterte Kampf die Kirche in die Defen-
sive dringte. Ihre besten Krifte muBten dafiir eingesetzt werden, der totalen
Umklammerung von seiten des zentralistischen Staates und der innerwelt-
lichen Heilslehren Widerstand zu leisten, Man darf dabei nicht ibersehen,

-daB das Papsttum selber in jener Zeit in einem schweren politischen und
weltanschaulichen Kampf stand, der seine Existenz bedrohte. Und es ist
ohne weiteres verstindlich, daB dieserleidenschaftliche Kampf mit den neuen
Miichten die Kirche zum Teil unbewuBt in die Nihe jener gesellschaftlichen

* .Die sozlale Botschaft der Kirche, von Leo XII, bls Johannes XXIII* Im Auftrage der
kathollschen Sozialakademie Osterreichs, herausgegeben von Professor Dr. JYohannes
Schasching SJ, Tyrolla-Verlag, Innsbruck, Wien, Minchen 1962,



Kriifte und geistigen Michte fithrte, die aus der Vergangenheit lebten“
(5.22).

Die Frontalabwehr gegen ,, Aufklirung, Liberalismus und Marxismus® fithrte dazg,
zu verkennen, ,,daf3 alle diese Bewegungen auch einen positiven Zweck ans'treb.ten .
Das ,steht heute auller Zweifel. Daf3 diese positiven Werle von maimhen kirchlichen
Stellen nicht gesehen wurden, darf ohne weiteres zugegeben werden® (8. 22).

Aber diese positiven Werte wurden trotz ihrer Uberschattung dufd’l jenen JVor-
eiligen Optimi “, den wir Sozialdemokraten unsererseits ,,ohne weiteres zugeben'
sollten, von vielen Katholiken gesehen, von denen Pius XI. in Quadragesimo anno
riickschauend sagte:

oNach all dem begreift Thr, Ehrwiirdige Briider, die GroBe Unseres
Schmerzes, sehen zu miissen, wie . . . nicht wenige Unserer Stthne, von deren
gliubiger Gesinnung und deren aufrichtig gutem Willen Wir imn'{er noc.h
iiberzeugt sein mochten, in den Rethen des Sozialismus stehen: viele, die
sich offen und selbstbewuBt Sozialisten nennen und sich zu sozialistischen
Programmen bekennen . . . Wie konnten sie sich dorthin verirren? Es ist Uns,
als vernihmen Wir die Antwort, mit der viele von ihnen sich rechtfertigen
wollen: Kirche und kirchlich Gesinnte hielten es mit den Besitzenden, kiim-
merten sich nicht um den Arbeiter und nihmen sich seiner nicht an; darum
miifiten die Arbeiter im Soziali sich hlieBen, um ihre Sache
selbst in die Hand zu nehmen.*

Und worauf griindeten jene katholischen Arbeiter diesen fiir die Kirche schwer-
wiegenden EntschluB8? Pius XI. sagt es: .

,Ja selbst das findet sich, dal man gerade die Religion vorzuschiitzen
sucht als Wandschirm, hinter dem man mit seinen ungerechten Machenschaf-
ten sich verstecken und durchaus gerechten Forderungen der Arbeiterschaft
sich entziehen will. Niemals werden Wir davon #blassen, diesen Leuten anf
das ernsteste ins Gewissen zu reden.”

Der ,,gemiiBigte Sozialismus* in katholischer Sicht.

" In der Enzyklika Rerum novarum (1891) war neben der liberalistischen ,,freien®
Wirtschaft der Sozialismus abgelehnt worden. Die sozialistischen Forderungen, die
kapitalistische Gesellschaft als solche zu verdammen und durch eine neue Ordnung zu
ersetzen, wurden als Agitation verurteilt, inshesondere wegen der Eingriffe in das
Eigentum durch die Vergesellschaftung der Produktionsmittel und wegen der Forde-
rung einer revolutioniren, auf , Klassenha3* und Klassenkampf sich griindenden Um-
willzung der bisherigen Gesellschaftsordnung,

Bis in die Zeit vor dem ersten Weltkrieg hatten sozialdemokratische AuBerungen
Anklinge an eine sozialistische Weltanschauun g enthalten, wenn auch die prak-
tische Politlk sich auf demokratisch-reformerischer Basis bewegte, die allerdings
grundlegende Wandlungen anstrebte. Am Ende des ersten Weltkrieges hatte sich un-
mifverstindlich gezeigt, daB die Sozialdemokraten ih:em: Bekenntnis zur Demo-

. kratie und zur Freiheit treu blieben. Alle Versuche der K isten, die sozialistische
Arbeiterschaft von diesem Wege abzubringen, wurden abgewehrt. Das Heidelberger
Programm von 1925 trug der neuen Lage Rechnung. Die Republik wurde als der
~ginstigste Kampfboden fiir den Befrefungskampf der Arbeiterschaft” angesel
das Finanzkapital in seiner Rolle als Beherrscher der Wirtschaft dargestellt und die
Demokratisierung der mehr und mehr aus sich heraus geplanten Wirtschaft und die
Vi Tschaftung der Produk itte]l angestrebt. Daneben stehen die bel
sozialistischen und staatsbiirgerlichen Forderungen.
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Einige Jahre danach erschien Quadragesimo anno. Auch sie verurteilt sdiact die
Entwidklung zum 6 pitalistischen Imperialj tritt fiir die Rechte des arbei-
tenden Menschen, des Mittelstandes und der Familio ein und sagt, nachdem sio den
K i scharf abgelehnt hat:

»Anders verhilt es sich mit der gemiBigteren Richtung. Dieser Sozialis-
mus verzichtet nicht nur auf die Anwendung roher Gewalt, sondern kommt
zu einer Abmilderung des Klassenkampfes und der Eigentumsfei dlichkeit,
wenn nicht zu ihrer giinzlichen Preisgabe ... Der Sozialismus (wendet) sich
wieder zuriick zu Wahrheiten, die christliche Erbweisheit sind, oder tut
jedenfalls einige Schritte darauf zu. Unleugbar ist hier gelegentlich eine be-
merkenswerte Anniherung sozialistischer Propagandaforderungen an die
Postulate einer christlichen Sozialceform . . . (113) .

Mit vollem Recht kann man ja dafiir eintreten, bestimmte Arten von
Giitern der 6ffentlichen Hand vorzubehalten, weil die mit jhnen verkniipfte
tibergroBe Macht ohne Gefihrdung des @ffentlichen Wohls Privathinden
nicht iiberantwortet bleiben kann" (114).

Aber der Papst blieb dabei: ,Der Sozialismus . . . bleibt mit der Lehre der katho-
lischen Kirche immer unvereinbar* (117). Eine wesentliche Begriindung fiir diese Hal-
tung war die Auffassung, die Pius XI, vom Sinn des Sozialismus hatte:

»Ja, die miglichst beste Versorgung mit alldem, was der Annehmlichkeit
des irdischen Lebens dienen kann, erscheint so sehr als das hichste aller
Giiter, daB hier bedenkenlos die hiheren Giiter der Menschen, nicht zuletzt
das Gut seiner Fretheit geopfert werden in restloser Unterordnung unter die
Sachnotwendigkeiten der absolut rationalsten Giitererzeugung. Die Ent-
schidigung fiir dieses Opfer seiner hlichen Personlichkeit im vergesell-
schafteten WirtschaftsprozeB soll der Mensd leicht und reichlich finden in
der iiberstrémenden Giiterfiille, die als sein Anteil am Ertrag dieses verge-
sellschafteten Wirtschaftsprozesses ihm ausgeschiittet wird, deren er alsdann,

-~ wie immer es ihm beliebt, zur Annehmlichkeit und Versch ung des Da-
/" seins in voller Freiheit genieBen mag” (119).

/

Diess Darstellung des sozialistischen Ziels traf schon 1931 nicht zu — fa sio wiire zu
keiner Zeit objektiv richtig gewesen, Denn der demokratische Sozialismus war immer
ein Protest gegen die Vergewaltigung der Personlichkeit und ihrer Wiirde, immer ein
Kampf um die politische Freiheit und soziale Gerechtigkeit gewesen. Wenn diese
Werte lange Zeit selbst in sozialistischen Programmen zuriicktraten hinter historischen
und theoretischen Darstellungen und politischen Fordzrungen, in denen Freiheit und
Gerechtigkeit erst als notwendiges Ergebnis einer bestimmten Politik, etwa der
Vergesellschaftung der Produktionsmitte! unter der Fithrung demokratischer Sozia-
listen erwartet wurde, so hatte das historische, philosophische und politische Griinde,
Giber die zu sprechen den Rahmen dieser Arbeit sprengen wiirde?. Aber diese Griinde
. 1 nie verdecken, daB der Soziali die Verwirklichung von Freiheit und Ge-
rechtigkeit erstrebte, um der Wiirde des Menschen willen,

Das Grundsatzprogramm von Godesberg
Eine Tat der Selbstverstindigung der Sezialisten war das Godesberger Programm,
das nach langer Vorarbeit und Diskussion im November 1959 fast einstimmig ange-
nommen wurde. Es stelle als erstes der sozialdemokratischen Programme eine sichere

3 Vgl hierzu Willl Efchler: ~Der Weg in die Preiheit’, Hannover 1855, Terner vom gleichen
Verfasser: .G te und Gr im G f der
3PDY, Bonn 12,




Trennung zwischen Ziel und Weg des Sozialismus her, gibt iiber den Sinn des demo-
kratischen Sozialismus, iiber die ,,Grundwerte des Sozialismus“ und seine ,Grund-
forderungen fiir eine wiirdige Cesellschaft” Klar Auskunft. Die Erklirung
iiber die Grundwerte lautet:

.Die Sozialisten erstreben eine Gesellschaft, in der jeder Mensch seine
Personlichkeit in Freiheit entfalten und als di des Glied der Gemein-
schaft verantwortlich am politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Leben
der Menschheit mitwirken kann.

Freiheit und Gerechtigkeit bedingen einander. Denn die Wiirde des Men-
schen liegt im Anspruch auf Selbstverantwortung ebenso wie in der Aner-
kennung des Rechtes seiner Mitmenschen, jhre Persénlichkeit zu entwickeln
und an der Cestaltung der Gesellschaft gleichberechtigt mitzuwirken.

Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritit, die aus der gemeinsamen Ver-
bundenheit folgende gegenseitige Verpflichtung, sind die Grundwerte des
sozialistischen Wollens,

Der demokratische Sozialismus, der in Europa in christlicher Ethik, im
Humanismus und in der klassischen Philosophie verwurzelt ist, will keine
letzten Wahrheiten verkiinden — nicht aus Verstindnislosigkeit und nicht
aus Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Weltanschauungen oder religidsen
Wahrheiten, sondern aus der Achtung vor den Glaubensentscheidungen des
Menschen, iiber deren Inkalt weder eine politische Partei noch der Staat zu
bestimmen haben.

Die Sozialdemokratische Partei Deutschlands ist eine Partei der Freiheit
des Geistes. Sie ist eine G haft von Menschen, die aus verschiedenen
Glaubens- und Denkrichtungen } Thre Ubereinsti beruht auf
gemeinsamen sittlichen Grundwerten und gleichen politischen Zielen. Die
Sozialdemokratische Partei erstrebt eine Lebensordnung im Geiste dieser
Grundwerte, Der Soziali ist eine dauernde Aufgabe — Freiheit und
Gerechtigkeit zu erkiimpfen, sie zu bewahren und sich in ihnen zu be-
wihren.” )

Das neue Programm der SPD hat einen auflerordentlichen Widerhall gefunden. Die
Selbstverstindigung der Sozialisten hat zu Auseinander auch mit Vertretern
der katholischen Soziallehre gefithrt. Sie litten, abgesehen von wirklid hmal
auch gewollten MiBverstindnissen®, daran, daB3 die letzte Sozialenzyklika bereits 1931
unter vollig anderen Zeitumstidnden erschienen ist. Mater ‘et Magistra von Johan-
nes XXIII, die kurz nach dem Godesberger Programm verdffentlicht wurde, ist des-
halb besonders wesentlich, weil sie zu vergleichen erlaubt, wie die soziale Entwicklung
der letzten dreiBig Jahre von der katholischen Soziallehre und von den demokratischen
Sozialisten zum gleichen Zeitpunkt beurteilt wird,

Mater et Magistra

In seiner Erlduterung von Mater et Magistra stellt Professor W elty OP zusammen,
was zahllose Presse- und Rundfunkkommentare der unterschiedlichsten Verfasser

an den oder ale achiet inter-
g erende Schrilt von Gustav E. Kafka: Der freiheitliche Sczislismus.in Deutschiand —
as Godesberger Programm der SPD in katholischer Sicht® hat Adolf Arndt im Mkrz/April-
Heft 1061 der .Nouen Gesellschatt* austlihrlich und sbschlieSend geantwortet — sbschlieBend,
‘weil Kafia mit selner Arbeit badauerlicherwelse nicht einen Beltrag zum Gespriich, das die
raten begrilfien, i .

zerung der BPD geMefert hat. Lelder ist es gerade auch E,
Smtworti Catthnar - ikt wenlaes bagentorion L i Seer e At et
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iten dieser Xritik* kommen wir oben noch zuriick. :
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ithereinstimmend als besondere Merkmale des neuen Rundschreibens bezeichnet
habenS$). Wir stimmen ihm zu, wenn er festhilt:

Erstens: Die Vielseitigkeit, die Breite und.den Reichtum des
Inhalts. Der Papst nimmt zu vielen sehr konkreten Fragen mit bestimmten
Vorschligen Stellung. Er ist bestrebt, die tiberkommenen Ordnungen und
Werte fiir die neuen Verhiltnisse fruchtbar zu machen, durch . elastische
Anpassung an die veriinderte Lage™.

Zweitens: Die betont praktische Zielsetzung. Mater ot Ma-
gistra ist nicht so systematisch aufgebaut wie Rerum novarum und Quadra-
gesimo anno. Die ,.persinliche Art des Papstes® ist s, nicht so sehr zu dozie-
ren, als vielmehr ,,die Diskussion zu beleben”, und ,,vor allem zu wirksamer®
wagemutiger, opferstarker und notwendiger Tat zu ermuntern und zu be-
wegen.

Drittens: Der Blick auf die ganze Welt, auf die eine Welt. In
den langen Erorterungen Sber die den Entwicklungslindern geschuldete
Hilfe wird eine Sache behandelt, die der Papst selber ,,eine der wohl groften
unserer Zeit gestellten Aufgaben® nennt.

Viertens: Die unverkennbare Zuriickhaltung gegeniiber
mancherlei strittigen Fragen. Der Papst kann sie nicht ,iiber-
sehen” haben; aber er wollte offenbar der Entwitklung nicht vorgreifen und
die Diskussion offenhalten. Das betrifft etwa die Bodenreform, die Behand-
lung der Entwicklungsliinder im einzelnen, den Sozialismus und den Neo-
liberalismus.

Dieser Zuriickhaltung, die sich aus dem schnellen Wandel unserer Zeitumstinde
reibungslos erklirt, schreibt es Welty zu, dal ,einige interessierte Gruppen dieses
Schweigen (zu ,strittigen Fragen', W.E.) zu ihren Gunsten zu buchen gesucht
haben*®. Damit meint er ausdriicklich auch . den deutschen freiheitlichen Sozialismus*.
Die deutschen Sozialdemokraten haben sold: ein Buchungsmaniver durchaus nid.t
versucht. Was sie wirklich versucht haben, das ist, herauszufinden, wis weit die
praktischen Lisungsvorschliige des Rundschreibens und seine allgemeinen Wertungen
mit den Wertungen zusammenstimmen, zu denen sie sich im Godesberger Programm
bekennen. Und da hat sich ohne jede Kiinstlichkeit ergeben, daB dies in der Tat weit-
gehend der Fall ist.

Der Sinn von Grundwerien

Mater et Magistra ist so wenig einseitig, daB sie offen verkiindet, wodurch sich ihre
von allen erkannte Offenheit erklirt. ,alle Menschen guten Willens” anzusprechen,
weil shre ,,Grundsiitze fiir alle annel:mbar (sind)*. Die Abschnitte 218 bis 221 des
Rundschreibens folgen hier wortlich, weil dadurch ein Vergleich mit dem ohen zitier-
ten Teil des Godesberger Programms iiber die Grundwerte des Sozialismus leicht
miglich ist:

Bleibende Aktualitiit der kirchlichen Soziallehre

218. Die Soziallehre, die die katholische Kirche iiberliefert und verkiindet,
bleibt okne Zweifel fiir alle Zeiten in Geltung.

219. Nach dem obersten Grundsatz dieser Lehre mu88 der Mensch der
Triiger, Schopfer und das Zie] aller gesellschaftlichen Einrichtungen sein.

§ Eberhard Welty: .Die Papst XXIII. Mater et Magtistra®, mit einer
Einfihrung in die Soziallehre der Pipste von Leo XIIL bls zu Johannes XXIII. Herder-
Blcherel, Freiburg, Basel, Wien 1981,
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Und zwar der Mensch, sofern er von Natur aus auf Mit-Sein angelegt und
zugleich zu einer hgheren Ordnung berufen ist, die die Natur iibersteigt und
diese zugleich iiberwindet.

220, Dieses oberste Prinzip trégt und schiitzt die unantastbare Wiirde der
menschlichen Person. Aus dem gleichen Prinzip heraus hat die Kirche, be-
sonders in den letzten hundert Jahren, unter Mitarbeit von Gelehrten aus
dem Priester- und Lai d ihre weit baute Soziallehre entwidkelt.
Nach ihr sollen die menschlichen Beziehungen gestaltet werden entsprechend
den allgemeinen Grundsiitzen, die sich aus der Natur der Dinge sowie den
konkreten Verhiltnissen des menschlichen Zusammenlebens ergeben, wie
aus dem spezifischen Charakter der Zeit. Die Grundsitze sind deshalb fisr
alle annehmbar.

221, Diese Lehre muf3 nicht nur gekannt und erfaBt werden. Sie mul
auch in die Tat umgesetzt werden, und zwar in der Weise und mit den Mit-
teln, die den jeweiligen trtlichen und zeitlichen Verhiltnissen entsprechen.
Dies ist eine zwar schwierige, aber duBerst bedeutsame Aufgabe, Zu ihrer
Verwirklidiung rufen Wir nicht nur Unsere Sohne in der ganzen Welt auf,
sondern dariiber hinaus alle Menschen guten Willens.

Die zentrale Stellung des Menschen, seine solidarische Verpflichtung gegeniiber
seinen Mitmenschen und seine personale Wiirde sind im Godesherger Programm und
in Mater et Magistra die tragenden Grundwerte, Die EnzyKlika beruft sich zu deren
Begriindung darauf, daf8 der Mensch ,,von Natur auf Mit-Sein angelegt und zu-
gleich zu einer htheren Ordnung berufen ist, die die Natur iibersteigt und diese zu-
gleich fiberwindet”, Das Godesberger Programm hat keine Begriindung dieser Werte
versucht, weil ,letzte Wahrheiten® auszusprechen weder Sache einer Partef noch des
Staates sein kann — ohne daf solche letzten Wahrheiten in ihrer Bedeutung fiir den
einzelnen und das Ganze verkannt werden. In dieser Frage zeigt sich nur die grund-
legende Verschiedenheit der Kirche von einer politischen Bewegung, die sich
fiir das irdische Wohl der Menschen verantwortlich fihlt, und nPartner” der
Kirche sein kann — und dazu bereit ist —, soweit auch diese fiir das irdische Wohl
der Menschen wirkt, die aber — im Gegensatz zur Kirche — nicht Stitte der Heils-
verkiindung und -erwartung sein kann und will, weil sie fiir alle offen sein soll,
die ihre Grundwerte #ls verbindlich ansehen, auch wenn sie in deren Begriindung
voneinander abweichen. ’

In einer Welt, die in jhren Glaubensiber Gbereinstimmte, giibe es keine
Probleme der ,,Begriindung® ihrer ,,Grundwerte”, In unserer ..pluralistischen Welt,
einer Welt mit mehreren religid Grundiiber gibt es sie — was man

beklagen mag, aber zu respektieren hat, da man es nicht einfach andern kann. Die
Verschiedenheit der Begriindun g aber sindert nichts an der »Gemeinsamkeit sitt-
licher Grundwerte", von denen das Godesberger Programm und Mater et Magistra
sprechen. Dafl diese Gemeinsamkeit moglich und ndtig ist, sollen einige Stimmen
2eigen. Auf der Miinchener Tagung der Katholischen Akademie in Bayern, im Januar
- 1058, in einem Gespriich zwischen katholischen Geistlichen und Theoretikern und
Sozialdemokraten sagte Professor Gustav Cundlach sT: -

»Staat ist nicht méglich, wo nicht ein Mini an Gemeinsamkeit von

Grundwerten, von inhaltlich besti Per chten ist, die t-
ber sind, auch gegentiber der Abstimmungssouveriinitit des Volkes im demo-
kratischen Staat?.” -

7 .Ch und X 19, 8. 17, ‘

In einem Aufsatz ,Rot und Schwarz” schreibt Giinther Gillessens:

»Die allseits gewiinschte Befreiung der deutschen Parteien, nicht nur der
SPD, von Wel h b nicht, einer wertfreien Politik und
damit letzten Endes zynischem Opportunismus das Wort zu reden. Doch
wiire zu wiinschen, da§ moralisch-sittliche Wertvorstellungen zus dem Par-
teienstreit herausgenommen und eine Etage hoher gesetzt witrden, zu den
Gegenstiinden, iiber die nicht mehr abgestimmt wird, weil sie allen gehoren.
Die Katholiken haben — trotz gelegentlicher integralistischer Anwandlun-
Zen in ihrem Lager — verstanden, daB sie in einer pluralistischen, aus lauter
verschiedenen Minderheiten Gesellschaft leben. Um
miteinander gut auszukommen, um sich als politisches Gemeinwesen zu ver-
stehen, braucht es auch fiir sie nicht den Riickgriff auf dieselbe Religion.
Gemeinsamer Respekt vor der Wiirde des einzelnen Menschen, einerlei wie
sie begriindet wird, gentigt.”

In dem katholischen ,, Wirterbuch der Politik"? lesen wir:

»Selbst bei recht tiefgehenden wel haulichen Gegensitzlichkeiten im
Staatsvolk LiBt sich ein hnlich i Bestand von iiber das Ge-

inschaftsleben hichst bed echten (objektiven) Werten feststellen
oder bei gutem Willen erarbeiten, fiir deren Verwirklichung die ganze Volks-
gemeinschaft aus innerer Uberzeugung itire Krifte einzuspannen bereit ist.
.. Der ,objektive’ Staat®® packt (diese Aufgabe) an und meistert sie.”

*

Im Gegensatz zu diesen Stimmen hat sich E. Kafka im Herderschen ,Staats-
lexikon wieder bemtht, das Godesberger Programm miglichst griindlich als Scheide-
wand miBBzuverstehen ~ oder wenigstens zu deuten. Wenn das Programm sagt: .Nur
durch eine neue und bessere Ordnung &ffnet der Mensch den Weg in seine Freiheit®,
dann sagt Kafka dazu: ,,Nach wie vor ist also die Freiheit eine funktional abgeleitete
Grofe.” Er versteht offenbar nicht, daB die Schiitzung der Freiheit als eines Grund-
wertes erst dadurch glaubwiirdig wird, daB man versucht, dieser Freiheit sozial den
‘Weg zu ebmen, also die ihr entgegenstehenden Hindernisse zu beseitigen. Schlicht un-
moglich und, wie wir glauben, auch von einem scheuklappenfreien katholischen Sozial-
verstindnis aus nicht zu billigen, ist schlieBlich das folzende, was sich Kafka leistet:

»Mit der Unterscheid von ,demokratischen’ und ,undemokratischen® Michten
findet der Duali der K1 kampftheorie eine neue Form und Rechtfertigung.
Die ,undemokratische’ Macht, nimlich die des GroSkapitals, miisse ,demokratisiert’,
das heiBt ,unter wirksame &ffentliche Kontrolle® gestellt werden. Die Beibehaltung
dieses Antagonismus hindert die Sozialisten daran, das politische Ziel in einer die
Gegensiitze ausgleichenden Friedensordnung zu sehen . .. Die Idee der ,Wirtschafts-
demokratie’ ist nur eine Anwendung ihres irrationalen Glaubens an die aut ische
Identitit von ,Volkswille' und ,Gemeinwohl" in der sozialistischen Gesellschaft.”

Wenn die Forderung der ,Wirtschaftsdemokratie zu solchen absurden Konse-
quenzen fithren soll, JaB das Ergebnis von Abstimmungen, der . Volkswille®
(denn worin sollte er sich sonst zeigen?), mit dem ,.Gemeinwohl” identifiziert werden

|

8 Frankfurter Ailgemeine Zeltung” vom 4. Februar 1960.

* .Worterbuch der Poliiik", Herausgegeben von Osywald v. Nell-Breuning S, J. und Dr.
Hermann Sacher, II, Teil, S. M. Verlag Herder Frelburg 1954,

10 Hier im Gegensatz zum ein! ngsstaat, aber auch zum .neutralen*
Staat gedacht, Jer keine WertmafSstibe als verbindlich 3
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muf}, dann triife das doch wohl auch fiir die Demokratie éiberhaupt zu — und Kafka
scheint das auch zu glauben, weil er schon die Vorstellung ,,undemokratischer Krifte®
iir eine Entglei: Xl kimpferischer Instinkte, also fiir unerlaubt hilt., Aber
trotz Kafkas fixer Idee, die er von G. Brief iibernommen hat, wodurch sie nicht
intelligenter geworden ist, daB3 die Sozialdemokratie einem ,weltanschaulichen
Demokratismus” erlegen sei, sollte er endlich zur Kenntnis nehmen, daB die SPD
jene von ihm behauptete ,,Identitiit“ nicht annimmt, daB sie vielmehr die Grund-
werte nicht als Gegenstinde der Abstimmbarkeit ansieht — genausowenig iibri-
gens, wie das Grundgesetz die Grundrechte und Grundpflichten, die fiir das Gemein-
wohl immer wesentlich sind und deshalb auch durch Abstimmungen legal nicht be-
seitigt werden kénnen,

Wir kénnen hier nicht Kafkas durchweg irrefiihrende Darstellung villig wieder-
geben, Man kann nur bedauern, daB sie in das lexikalische Wissen der katholischen
Bevilkerung in bezug auf grundlegende Fragen des gesellschaftlichen Lebens iiber-
nommen wurde. So schreibt Eafka, ohne jeden Beleg und ohne Beziehung zur
Wahrheit, im Programm der SPD ,,werden die Kirchen in eine Position zweiten Ran-
ges verwiesen”. Zur Bekriftigung des Ranges der Kirchen wird im Programm unter
anderem festgestellt, daB der Sozialismus kein Religic istl Zum SchluB erin-
nert Kafka an die Ablehnung des ,,gemiiBigten” Sozialismus durch Pius XI. und
schireibt weiter:

»Diese Kritik ist auch jiingst wieder durch die Enzyklika ,Mater et Magistra® Papst
Johannes* XXIII. ausdriicklich rekapituliert (34) und an anderen Stellen dieses
Rundschreibens (z. B, 207—211, 215217, 245—247) unterstrichen worden, wenn
der gemiBigte Sozialismus hieibei auch nicht mehr eigens genannt, sondern nur als
eine unter vielen Formen des Sozialendimonismus behandelt wird." Die von Kafka
angezogenen Stellen behandeln, mit einer Ausnahme, den demokratischen Sozialismus
iiberhaupt nicht, Sie wenden sich fast durchweg gegen Erscheinungen unseres
gesellschaftlichen Lebens, die auch von Sozialisten verurteilt werden und gipfeln in
dem Wort, dem auch Sozialisten nicht widersprechen werden: ,,Was hiilfe es dem
Me?:chen, wenn er die ganze Welt gewtnne und nithme doch Schaden an seiner
Seele.” -

In Artikel 84 rekapituliert Johannes XXIIL in der Tat im wesentlichen, was
Pius XI. gesagt hat. Vielleicht ist es iiber der fiir Kafka, wenn man einem
Dominikaner wie Professor Welty tiber diese , Rekapitulierung® etwas sagen lift.
Welty schreibt in dem zitierten Buch auf Seite 105:

»Gemeint ist (mit der Rekapitulierung der Haltung Pius XI. und derén ,Uber-
nahme’ durch Johannes XXIIL) der Soziali von Quad imo anno, nicht
der heutige Soziali der sowoh iiber dem damaligen wie in sich selbst stark
differenziert ist.“ Das ist auch die Auffassung der Sozialdemokraten — und iibrigens
vieler Katholiken, die nicht Sozialdemokraten sind. Was der Papst verurteilend iiber
den Sozialendimonismus sagt, trifft jedenfalls nicht den demokratischen Sozialismus,
der die Gesellschaft weder als blofie ~Nutzveranstaltung” noch als bloBen ,,Gliicks-
bringer” ansieht — und , Mater et Magistra® behauptet auch nicht, daB er es tite. Die
gleiche Antwort mul man auch dem ,,Osservatore Romano® geben, der in seiner fran-
zBsischen Ausgabe vom 18, Januar 1963 in einem mit A. ichneten Artike} schreit
Papst Johannes XXIIL habe gesagt, daBl ,keinesfalls zugelassen werden kann,
daB die Katholiken dem gemiBigten Sozialismus ihre Zustimmung geben..." Jo-
hannes XX1II hat das nicht gosagt, Er hat referierend zitiert, was Pius XI.
gesagt hat. Johannes XXIIL nimmt auf den heutigen Sozialismus ausdriicklich
berhaupt nicht Bezug — und mittelbar, wenn man so will, in den Artikeln 119 und
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218; in beiden ist von einem Wandel zum Besseren die Rede, den man auf den Sozia-
lismus beziehen knnte. Das erwihnt iibrigens auch Welty.

Wir sind so ausfithrlich auf diese Stimmen des Unverstindnisses und des MiBver-
stindnisses eingegangen, weil sio die ischaftlichen Auseinand die
schwierig genug sind, unnétig schwer machen. Um so mehr begriifen wir es, auf ein
Buch hinweisen zu kénnen, das vor kurzem mit kirchlicher Druckerlaubnis des Koiner
Generalvikars erschient!. Es offenbart ein radikales Eingehen auf die Erfordernisse
des Lebens in der pluralistischen Gesellschaft. Wir zitieren nur diese Stelle des
Buches, empfehlen es aber dariiber hinaus einem eingehenden Studium. Der Ver-
fasser, Bernhard Kiilp, sagt:

»Es gibt in einer pluralistischen Gesellschaft sich widersprechende Werte,
die sich nicht mehr auf héhere Ziele zuriickEithren lassen und deren Wider-
spruch auch nie befrizdigend und vollkommen geldst werden kann. Aus
dieser Tatsache ergibt sich die Notwendigkeit zur Toleranz, also zur Dul-
dung und Anerkennung des anderen, auch wenn dieser einen Glauben be-
sitzt, der von mir selbst als falsch eckannt wird. Weiterhin exgibt sich hier-
aus die Notwendigkeit zum KompromiB. Der einzelne muBB bereit sein, seine
Ziele auch dann, wenn sie als richtig erkannt sind, etwas zuriiczustecken,
damit die Ziele des anderen, der an andere letzte Werte glaubt, mitberiick-
sichtigt werden kénnen.

Nun ist es wichtig, daB diese demokratische Faimel selbst wiederumn eine
Art letzter Wert darstelit, zu dem sich die Glieder der verschiedensten Reli-
gionen bekennen kénnen!” (S. 83).

Erstaunlich ist, daf} Kiilp hier von der FaineB als einer Art letzter Wert spricht; aber
wie immer man Gber diese Charakterisierung denken mag — sie legt den Unsinn iiber
den angeblichen ,,weltanschaulichen Demokratismus® der SPD von berufener Stelle
aus bloB!

Und schlieBlich muf} in diesem Zusammenhang auf die Rede des Kurien-
kardinals Augustin Bea hingewiesen werden, die er als Leiter des ,Sekre-
tariats fiir die Einheit der Christen* gehalten hat'®. In dieser Rede sagte er:

»Eine andere Verirrung falsch verstandener Liebe zur Wahrheit waren
die schmerzlichen Religionskriege, da man im Namen der Wahrheit ver-
suchte, gewisse Uber anderen Menschen mit Gewalt aufzuzwin-
gen, dabei aber eine Tatsache vergal3, die nicht weniger grundlegend ist als
die Liebe zur Wahrheit: niimlich die menschliche Freiheit. Diese Freiheit
besteht im Recht des Menschen, nach seinem eigenen Gewissen vollkommen
frei iiber sein eigenes Schicksal zu entscheiden. Aus dieser Freiheit erwiichst
die Pllicht und das Recht des Menschen, dem el Gewi zu folgen.
Diesem Recht und dieser Pflicht entspricht die Pflicht des einzelnen und der
Gesellschaft, diese Freiheit und Selbstbestimmung zu achten,

Wer hier einwerfen wollte, der Irrtum habe kein Existenzrecht, dem
braucht man nur entgegenzuhalten, daB der Irrtum etwas Abstraktes ist und
deshalb nicht Rechtssubjekt sein kann. Dies ist vielmehr der Mensch, auch
dort, wo er uniiberwindbar ixrt, das heiBt, ohne seinen Irrtum berichtigen zu
kénnen. Er hat also die Plicht und das Recht, seinem Gewissen zu folgen,
und somit auch ein Recht darauf, daB diese seine Unabhiingigkeit von allen
geachtet wird.”

u Kilp:
100 Seiten, 11,— DM.
1 Der Wortlaut der Rede in der ¥ ter A Zeltung® vom 23. 1. 83,

. Verlag J. P. Bachem in Kdln
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Die konkreten Lésungen

Wenn iiber diese Grundsatzfrage endlich einmal Einigkeit erzielt ist, ergeben sich
die Losungen der Einzelfragen unseres gesellschaftlichen Miteinanders bei gutem
Willen und sachlicher Behandlung relativ leicht.

War day Privateigentum lange Zeit fiir Sozialisten die Quelle beinahe allen Ubels,
so fiir Katholiken als naturrechtliche K ie quasi bar. Heute ist fiir Sozia-
listen die Kontrolle der Wirtschaftsmichte wesentlicher als das Eigentum,
fiir die Pipste nicht jedes Eigentum unantastbar. Mater et Megistra geht in der Auf-
ziihlung von Staatsuufgaben in dieser Hinsicht besonders weit.

Den ,,Prozef} der Vergesellschaftung" beobachtet Mater et Magistra nicht nur, sie
erkennt ihn in seinen guten Wirkungen fiir das Gemeinwohl offen an (Absatz 61).
Freilich sieht sie, genau wie das Godesberger Programm, die Gefahr der wachsenden
Organisiertheit der Gesellschaft, die ,,neven Abhingigkeiten” der Menschen von In-
stitutionen im G. zu fritheren Abhiingigkeiten von den Naturgewalten.

Der Schutz des Menschen vor der Ubermacht der Institutionen liegt in der Anwen-
dung des Subs’ liarititsprinzips. Dessen Warmung vor dem Kollektivismus
entspricht die im Godesberger Programm verlangte Viel, 1t des schaftlichen
und wirtschaftlichen Lebens. Die Auseinander g um das Subsidiaritétsprinzip ist
im wesentlichen eine politische, um Tatbestinde gefiihrte, nicht eine prinzipielle. Es
interessiert gewil, was ein bed der katholischer Sozialwi: haftler dem Ver-
fasser auf seine Frage nach dem Subsidiarititsprinzip antwortete:

»In der politischen T diskussion um das Subsidiarititsprinzip wird
leider nur seine negative, den Kollektivismus abwehrende Seite betunt ...
Eine geradezu Massische Formulierung haben Sie im Godesberger Pro-
gramm bei Familie: ,Staat und Gesellschaft haben . .. die Aufgabe, die Er-
ziehungskraft der Familie zu stirken, sie in den Bereichen, die sie nicht
ausfillen kann, zu erginzen und notfalls zu ersetzen’, kein Papst
kénnte es schoner sagen! Aber auch die Gesamtkonzeption des Godesberger
Grundsatzprogramms ist in mei Augen konkrete Ausfithrimg dessen,
wes das Subsidiarititsprinzip fordert: die Gemeinschait soll ihren Gliedern
helfen; wahre Hilfe ist aber nur diejenige, die nicht zur Selbstentfremdung,
sondern zur Selbstverwirklichung fiihrt.”

Die Wiirde des Menschen und die Freiheit seiner Selbstverwirklichung werden auch
in Mater et Magistra ausdriicklich ang hen in der Aner) g seiner Mitbe-
stimmung in dec Wirtschaft und in seiner Mitbeteiligung am Eigentum, am
produktiven Eigentum. Die Gewerkschaften werden besonders hervorgehoben und
das Internationale Arbeif in Genf lich lobend erwiihnt.

Die Hilfe fiir die Entwicklungslinder sieht der Papst als ,,die grifite Aufgabe unse-
rer Zeit" an. .

*

Sind also alle t den Auff; TS ischen demokratischem Sozialismus und
katholischer Soziallehre beseitigt? Mitnichten! Es gibt vieles und Bedeutsames, worin
Ubereinstimmung herrscht, aber es gibt wichtige Bersiche des dffentlichen Lebens,
inst dere auf kulturelleen und pid isch Gebiet, in denen eine Verstindi-
gung kompliziert ist. Mater ot Magistra ertiffnet jedoch das Gespriich und lidt dazu
oin, und das ist das Bedeutsame an diesem pipstlichen Rundschreiben. Es zeigt, was
erreicht warden kann, wean man sich k jert auf die Konseq der ,,Grund-
sitze, die fiir alie annshmbar® sind,
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