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Segunda pagina

La «cuestion evangélica» en América Latina ocupa hoy un lugar destacado en articulos
de prensa, andlisis politicos y electorales y discusiones de café. En el mundo progre-
sista, se pasd de una notable falta de interés —-mas alla de algunas denuncias sobre
«vinculos» entre los evangélicos y la politica exterior estadounidense, sobre todo en la
América Central de la Guerra Fria— a dar a los evangélicos una centralidad a menudo
excesiva como variable explicativa del «giro a la derecha» regional. Pero ¢qué significa
verdaderamente ser evangélico en América Latina? ¢Qué aportd de nuevo la corriente
pentecostal? ¢ Hasta qué punto las adhesiones a denominaciones evangélicas tienen un
correlato en las opciones electorales? ;Qué caracteristicas tiene el nuevo evangelismo
politico y cémo esté transformando el campo politico latinoamericano? El Tema Central
de este nimero de Nueva Sociepap se enfoca en estas preguntas y brinda elementos para
(re)pensar el fendmeno evangélico, especialmente en sus «desbordes» desde las iglesias
hacia el terreno politico.

Pablo Seméan traza un panorama general a partir de algunas preguntas fundamentales.
¢ Quiénes son? Por qué crecen? ;En qué creen? ;Como se vinculan con la politica?
¢ Existe el voto evangélico? Con la conviccion -y la evidencia— de que la secularizacion
no funciona como un muro capaz de anular los intercambios entre el mundo de la reli-
gion y la politica, Seman repone andlisis de campo e informacioén empirica en un objeto
cargado de enigmas, panicos y pontificaciones de diverso tipo. Al mismo tiempo, explica
algunos conceptos claves que volveran a aparecer a lo largo de la revista: bautismo en
el Espiritu Santo, «teologia de la prosperidad» y «guerra espiritual», ademas del papel
de los Evangelios, la cotidianidad de los milagros vy las caracteristicas de las iglesias y del
sacerdocio. Alejandro Frigerio complementa este enfoque con una discusion sobre qué
es ser evangélico —y pentecostal- en el siglo xx, analiza cémo las practicas magico-
religiosas y la insistencia en la comunicacion directa, personal y permanente con la divi-
nidad y en su intervencion milagrosa cotidiana emparentan al pentecostalismo con las
formas populares y tradicionales de la religiosidad. Una serie de tesis, que a menudo van
en contra del sentido comun dominante, van tejiendo su articulo: la persistencia de for-
mas religiosas «encantadas» resultd ser compatible con la modernidad, las comunidades
religiosas constituyen redes de apoyo mutuo que habilitan un mayor acceso a recursos
materiales, la nueva pertenencia religiosa permite crear una red social que no elimina las
anteriores, sino que se afade a ellas, los programas televisivos evangélicos no son la
principal via de captacion de fieles.

El articulo de Ari Pedro Oro y Marcelo Tadvald y el de Lamia Oualalou se enfocan en
Brasil, uno de los paises en que mas rapido se piensa al hablar de evangelismo. Oro y
Tadvald analizan las diferentes «olas» que fueron sedimentando la presencia evangélica
en el pais, la pérdida de peso del catolicismo (tradicionalmente asociado a la brasile-
fidad) y las transformaciones en el mundo evangélico —desde la organizacion hasta la
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arquitectura de las iglesias—, con uno de los focos puestos en la Iglesia Universal del
Reino de Dios, no la mayoritaria pero si una de las mas poderosas, mejor organizadas
empresarialmente y mas conocidas fuera de Brasil. Oualalou, a su turno, repone las
conexiones entre evangelismo y bolsonarismo como fendmeno politico, pero también
social y cultural. Bautizado en el rio Jordan, en Israel, Jair Messias Bolsonaro mantiene
una productiva ambigledad religiosa: se hizo evangélico sin dejar de ser catdlico. Y de
hecho, captd de manera abrumadora el voto evangélico. Pero, ademas, hubo otros
triunfos evangélicos: la Alcaldia de Rio de Janeiro esta en manos de un pastor de la Igle-
sia Universal. Jean-Jacques Kourliandsky repasa también esta experiencia y la coloca
en el contexto més global de la region, que tuvo en Costa Rica el mayor éxito electoral
de un candidato evangélico en estos afos.

Maria Pilar Garcia Bossio analiza el caso argentino y muestra que, aunque los intentos
de «saltar» a la politica electoral mediante partidos confesionales no funcionaron, eso no debe
opacar la participacion evangélica en movilizaciones nacionales por causas como el
rechazo a la legalizacion del aborto, ni el incremento de su presencia en el ambito es-
tatal a escala local. Otro caso es el mexicano, que analiza Cecilia A. Delgado-Moalina.
En esta experiencia de giro a la izquierda tardio, encontramos que Andrés Manuel L6-
pez Obrador incluyd en su frente electoral al Partido Encuentro Social (pes), de matriz
evangeélica aunque politicamente muy pragmatico, o que —sumado a alianzas previas
de evangélicos con partidos progresistas— permite matizar algunas correlaciones dema-
siado rapidas entre evangelismo y giro a la derecha. Por su parte, el articulo de Miguel
Mansilla y Luis Orellana Urtubia historiza la presencia evangélica en Chile, un pais
con una fuerte corriente de evangelismo autdctono. El caso cubano, abordado en la
cronica de Abraham Jiménez Enoa, tiene un interés particular por el contexto politico
historico —el régimen inaugurado en 1959- y una coyuntura particular: el debate de
una nueva Constitucion que, inicialmente, iba a incluir el matrimonio igualitario. Ese fue
el blanco elegido por los evangélicos y finalmente el gobierno retird el articulo antes de
que la nueva Carta Magna fuera aprobada en referéndum popular en febrero pasado.

Los itinerarios del rock evangélico, que presenta en su articulo Mariela Mosqueira, dan
cuenta de una de las facetas culturales mas innovadoras del evangelismo. Conside-
rado inicialmente como algo satanico, el rock evangélico se fue transformando desde
la década de 1960 en un género musical que viabilizé el desarrollo del evangelismo
pentecostal entre los sectores juveniles.

Eliza Griswold muestra, siguiendo el caso de la Iglesia Bautista del Sur en los estados
del sur de Estados Unidos, que las iglesias, incluso las conservadoras, no son ajenas al
#MeToo —el movimiento que denuncia abusos sexuales en diferentes partes del mundo—
y que, en el mundo evangélico, el #ChurchToo busca transformar las iglesias derrum-
bando los «muros de Jericd» desde adentro. Y finalmente una mirada hacia Africa, otro
continente de gran expansion evangélica: Ruth Maclean da cuenta del fendbmeno de
las megaiglesias en Nigeria, que estan construyendo verdaderas ciudades alrededor y
transformando espacios religiosos, culturales... y también urbanos.

A la luz de este recorrido, podemos observar un debilitamiento del mito de la América
Latina catdlica, en el marco de una pluralizacion religiosa que no es nueva, pero que se
ha hecho mas visible y esta teniendo efectos sociales y politicos aun dificiles de captar
en todas sus dimensiones.



20 anos de chavismo: el quiebre

del «<Estado magico»

TomAs STRAKA

La Revolucién Bolivariana se beneficié de un aumento del precio

del petréleo de alrededor de 1.000% desde la llegada de Hugo
Chavez al poder, a inicios de 1999, hasta los picos del segundo
boom petrolero. No obstante, esto tendié a reforzar la dependencia

de los hidrocarburos y reactualizé las ilusiones de la «Venezuela
saudita», en medio de una gestion de los recursos publicos ineficiente
y crecientemente autoritaria. Hoy, tras dos décadas de esa

experiencia, Venezuela vive una combinacién de crisis que hablan

del agotamiento del proyecto chavista.

uy pocos de los venezolanos
M que el 2 de febrero de 1999 es-
taban euféricos por la toma de pose-
sién de Hugo Chévez habrian podido
imaginarse su pais 20 afios después.
Ni ellos ni el grupo nada desprecia-
ble que vio la jornada como una tra-
gedia podrian haberse hecho una
idea clara de c6mo marcharia el pais
en las siguientes dos décadas. Es pro-
bable que solo dos de las muchas
ideas que entonces bullian en torno
de Chavez se hayan cumplido a ca-
balidad, cada una sostenida por uno
de los espectros polares del mapa
politico de aquellos dias: que dos dé-
cadas mds tarde el chavismo seguiria

gobernando, como entonces solo se
habrian atrevido a asegurar los mads
entusiastas (seguramente Chavez in-
cluido entre ellos), y que el balance de
su gestién serfa un colapso econémi-
co y social de proporciones biblicas,
como barruntaban los mds escépticos.

Demostrando, a contravia del tan-
g0, que en ciertos casos 20 afios si es
mucho, el 2 de febrero de 2019, en el
aniversario de aquella controverti-
da toma de posesion, casi nadie se
acordé de ella. Juan Guaidé, presi-
dente de la Asamblea Nacional pro-
clamado «presidente encargado» en
franco desafio a Nicolds Maduro y

Tomas Straka: historiador venezolano. Integra el Instituto de Investigaciones Histéricas Her-
mann Gonzélez Oropeza de la Universidad Catélica Andrés Bello (ucas, Caracas) y dirige el

doctorado en Historia en esa casa de estudios.

Palabras claves: rentismo, Revolucién Bolivariana, Hugo Chévez, Nicolds Maduro, Venezuela.
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rapidamente reconocido por varias
decenas de paises, fue por esos dias
el foco de atencion. Y es un dato muy
revelador del estado de la Revolucién
Bolivariana.

Con Chédvez muerto —otra cosa que
nadie habria podido pensar en 1999—
y el chavismo dividido, con un pre-
sidente con 80% de rechazo, el balance
de las dos tltimas décadas parece de-
solador. Venezuela es la economia
con el peor desempefio del mundo y
probablemente con uno de los peo-
res de la historia mundial. Ha sufri-
do una contraccién de mds de 50%
del pB en cinco afios (bajo la Gran
Depresion en Estados Unidos, el re-
troceso fue de 30% y solo duré tres
afios) y sigue sumida en la hiperin-
flacién. Segin la asociacién empre-
sarial Fedecdmaras, en 20 afios han
cerrado 60% de las empresas existen-
tes para 1999. El salario minimo es de
alrededor de seis délares mensua-
les, mientras la canasta alimentaria
se ubica en unos 300 ddlares al mes,
segtin el Centro de Documentacién y
Anélisis Social (cenpas). No en vano,
es una sociedad donde alrededor
de 90% de las personas pueden de-
finirse como pobres, de acuerdo con
lo que arroj6 la Encuesta Nacional
de Condiciones de Vida (Encovi) de
2018, organizada por varias univer-
sidades. Caritas alerta que alrededor
de 15% de los nifios sufren una des-
nutricién tan grave que estdn en ries-
go de morir. La Sociedad Venezolana
de Salud Publica, una organizacién

independiente, habla de mds de un
millén de casos de malaria durante
2018. Es el pafs con una de las peo-
res crisis migratorias en tiempo de
paz de las que se tienen noticias, con
tres millones de migrantes por el
mundo segtn el Alto Comisionado
de las Naciones Unidas para los Re-
fugiados (acNUR) y la Organizacién
Mundial para las Migraciones (om).
Buena parte de ellos se ha marchado
a pie hacia los paises vecinos, donde
vive en refugios o en las calles. Esta
cifra de migracién es especialmente
ilustrativa de la dimensién del co-
lapso venezolano, porque estd en los
rangos de Afganistdn (2,5 millones
de refugiados), Siria (con seis millo-
nes) y Colombia (casi siete millones
de desplazados internos).

(Coémo es posible, entonces, que sin
una guerra y después de recibir una
bonanza petrolera de un billén de
dolares durante el segundo boom pe-
trolero, de 2004 a 2008, las cosas estén
tan mal? A través de una apretada
sintesis histérica esperamos dar una
explicaciéon. No podréd, por la exten-
sién de este articulo, atender todas las
variables, e incluso dejard por fuera
algunas muy importantes, pero es-
peramos delinear los aspectos noda-
les: el esfuerzo de una sociedad por
mantener su forma de vida y la ma-
nera en que fracasa en el intento. Nos
enfocaremos en los pasos a través de
los cuales la sociedad le entregé todo
el poder a un hombre, este logré ge-
nerar una ilusién de prosperidad por



un sdper boom petrolero, aprovechd
la coyuntura para empujar las cosas
hacia una versién moderada del so-
cialismo real y, finalmente, cuando
los petrodélares comenzaron a esca-
sear, el pafs cayé en una bancarrota
peor que la sufrida por la mayor parte
de los socialismos reales antes de su
colapso definitivo. Es también la his-
toria del ascenso y el declive de una
revolucién, que pasé de ser una bo-
canada de esperanza aplaudida por
buena parte del mundo a un régimen
que hoy la mayor parte considera una
dictadura ilegitima.

Contra el neoliberalismo, la
naturaleza inicial de la revolucién

Una primera respuesta de por qué las
cosas terminaron tan lejos de como se
imaginaron en 1999 tiene que ver con
variables venezolanas, en particular
con la historia anterior a la llegada de
Chavez al poder. A diferencia de otros
gobiernos del denominado «giro a la
izquierda», que doming la regién en
la primera década del siglo xx1, como
los de Luiz Inédcio Lula da Silva, Ra-
fael Correa, José «Pepe» Mujica y Evo
Morales, el chavismo decidié llevar
las cosas por un camino mads radical,
tomo decisiones mds temerarias en
la administraciéon de los recursos, se
traz6 metas mds altas («la preserva-
cién de la vida en el planeta y la sal-
vacion de la especie humana», dice el
Plan de la Patria 2013-2019), hizo mds
ruido internacional. Descontando
los afios del segundo boom petrolero
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(2004-2008) y los indicadores socia-
les que entonces hicieron aplaudir al
mundo, la Revolucion Bolivariana no
logré ofrecer un periodo de estabili-
dad politica, crecimiento econémico,
disminucién de la pobreza y consoli-
dacién de las clases medias como los
que, con mds o con menos, ofrecieron
sus aliados regionales.

En este sentido, hay que subrayar el
papel del petréleo que, en esto, como
en todo lo que refiere a Venezue-
la, moldeé el proceso. El chavismo
fue inicialmente una reaccién a la
crisis del llamado «capitalismo ren-
tistico», ese sistema de desarrollo fi-
nanciado por los petrodélares que
permitié la implementacién de planes
de industrializacién, politicas socia-
les, obras publicas y negocios, y que
hizo de Venezuela un pais singular-
mente estable y libre durante la ma-
yor parte del siglo xx. Para ver de qué
se habla, baste sefialar que hasta 1960
Venezuela fue el segundo productor
de petréleo del mundo, cuando fue
desplazado por la Unién Soviética, y
el primer exportador mundial hasta
inicios de los afios 70, cuando Arabia
Saudita ocupé ese lugar. En las déca-
das de 1950 y 1960, Venezuela fue uno
de los 20 paises mas ricos del mundo
si tomamos su PiB per cdpita. El «Es-
tado mdgico» iba mds alld del «ogro
filantrépico», en parte porque no era
un ogro. Como por arte de magia,
proveia créditos, subsidios, empleos,
servicios gratuitos o casi gratuitos y
un bolivar sobrevaluado que permitia
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comprar de todo, y les daba a todos
un poco de lo que querfan, crean-
do lo que no en vano Moisés Naim y
Ramén Pifiango llamaron la «ilusién
de armonia»'. Venezuela se volvié en
gran medida una sociedad de «busca-
dores y reclamadores de renta», como
la definié Diego Bautista Urbaneja,
que vivian en un mundo ideal en el que
habia mucha renta petrolera que re-
partir®. La democracia instituida en
1958, tras la caida de la dictadura de
Marcos Pérez Jiménez, profundizé
ese sistema de consensos, que inicial-
mente permitié sortear los golpes mi-
litares de derecha y después obtener
la més rdpida victoria sobre una gue-
rrilla de izquierda de la que se tiene
noticia. Aunque un estudio de 1984
del Instituto de Estudios Superiores
de Administracion (iesa) evidenciaba
una desigualdad enorme, en la que
el 20% mads rico captaba el 80% de la
renta, habfa un alto conformismo y
90% de los electores votaban por par-
tidos del sistema. No es de extrafiar:
era una desigualdad que, sin embar-
go, permitfa que alrededor de 70% de
los venezolanos fueran considerados,
en sentido amplio, de clase media.
Todo esto explica por qué fue espe-
cialmente traumadtico el declive del
capitalismo rentistico, asi como las
reformas de mercado («neoliberales»,
aunque en Venezuela nunca se apli-
caron a fondo) de los afios 90. En ese
periodo la economia se contrajo 20%,
poco si se compara con el 50% del ul-
timo quinquenio, pero ello no le qui-
té6 dramatismo a la caida. La pobreza

aumenté a mds de 70% para finales
del siglo xx. La serie de disturbios y
saqueos, finalmente sometidos a san-
gre y fuego por el Ejército, conocida
como el Caracazo (del 27 de febrero al
12 de marzo de 1989), no puede atri-
buirse tanto al «paquetazo» en si mis-
mo, que llevaba solo una quincena de
anunciado, como a la enorme indig-
nacién provocada por la evidencia de
que el suefio de volver a la bonanza
de los 70 era imposible. Y en efecto,
cuando, aprovechando esta coyuntu-
ra, la logia militar Movimiento Boli-
variano 200, creada en 1983, decidid
dar un golpe de Estado el 4 de febrero
de 1992, obtuvo gran apoyo.

De ese modo, el primer objetivo del
chavismo, en tanto fenémeno politi-
co de gran arraigo social, no fue ge-
nerar una revolucién socialista, sino
mantener, tanto como fuera posible,
el sistema anterior. Obviamente, esto
no fue declarado asf, pero la «<Agenda
Alternativa Bolivariana» de Chévez
(1996), llamada asi para contraponer-
la a la «neoliberal» Agenda Venezue-
la, parecia ser el tipico programa de
un militar nacionalista reformista. Y
fue el programa con el que obtuvo,
una y otra vez, el respaldo mayori-
tario del electorado, que a través de
una sucesion de votaciones le entregd
todo el poder entre 1998 y 2006. Fue
una etapa en la que Chévez sent6 las

1. M. Naim y R. Pifiango: El caso de Venezuela.
Una ilusion de armonia, 1esa, Caracas, 1985.

2. D.B. Urbaneja: La renta y el reclamo. Ensayo
sobre petréleo y economia politica en Venezuela,
Alfa, Caracas, 2013.



bases de su poder desplazando a la
vieja clase politica, sobre todo con
la eleccién de la Asamblea Nacio-
nal Constituyente de 1999, y sustitu-
yendo poco a poco el neoliberalismo
por controles y otras formas de in-
tervencionismo estatal destinadas a
mantener vivas las ilusiones de «ar-
monia» y el «Estado mégico».

La Constituyente fue un enorme éxi-
to, en la que el chavismo obtuvo 95%
de las curules. La Constitucién que
redacté amplié algunos derechos
(democracia participativa a través
de referendos, admisién de la doble
nacionalidad, reconocimiento del ca-
racter pluriétnico de Venezuela, con-
sagracion de la progresividad de los
derechos humanos, creacién de dos
poderes: el Ciudadano y el Electoral).
También se cambi6 el nombre oficial
del paifs, que pas6 a llamarse Repu-
blica Bolivariana de Venezuela. Pero
no fue una Constitucién socialista.

Por supuesto, esto no obsta para que
algunos (incluyendo, seguramente, al
mismo Chévez) aspiraran a llegar tan
cerca como fuera posible del socialis-
mo real. En un principio el chavismo
fue una alianza de politicos e intelec-
tuales de izquierda y derecha, que
tenfan en comtin haber sido «antisis-
tema» desde 1958 y haberse opuesto
al neoliberalismo y, en grados diver-
sos, a la democracia representativa®.
El primer programa reformista, para
la mayor parte de ellos, parecié haber
sido un simple mascarén de proa.
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El socialismo, 18 afios después
de la caida del Muro de Berlin

Répidamente la alianza chavista se de-
canté hacia la izquierda. El convenio
Cuba-Venezuela de 2000, la amistad
estrecha con Fidel Castro, la llegada
de miles de asesores cubanos y, fi-
nalmente, la Ley Habilitante de 2001,
que le permiti6 a Chévez legislar so-
bre dreas sensibles como las tierras
y el petréleo, fueron la voz de alerta
para quienes barruntaban un camino
como el cubano. Adicionalmente, a
pesar del fervor popular que le hizo
ganar una seguidilla de comicios, la
economia estuvo lejos de mejorar.
Para inicios de 2003, la popularidad
de Chavez habia caido a menos de
30%. Pero dos cosas vinieron en su
auxilio: el golpe de 2002 y el boom de
los precios petroleros en 2004.

La Ley Habilitante produjo el pri-
mer paro civico en diciembre de 2001
y reagrupé a los sectores opuestos a
Chévez. Habia alli muchos grupos
desplazados del poder, como los vie-
jos partidos y sindicatos, pero tam-
bién una parte de la Iglesia catélica,
el empresariado y casi toda la clase
media, que temifa al socialismo y la
pérdida de la democracia. A un pri-
mer paro civico de un dia en diciem-
bre de 2001 le siguieron unos agitados
meses de protestas callejeras que

3. Entre ellos, Jorge Olavarria y el nacionalista
argentino Norberto Ceresole, el filésofo con vo-
cacién socialcristiana Ernesto Mayz Vallenilla,
y muchos marxistas, como José R. Nufiez Teno-
rio, promotor de la «idea juche» en Venezuela.
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desembocaron en un paro indefini-
do en abril de 2002, convocado por la
central sindical, la empresarial y los
gerentes de la industria petrolera. El
gobierno se debilito lo suficiente como
para que la mayor parte del genera-
lato lo abandonara el 11 de abril de
2002, en el marco de una multitudi-
naria movilizacién que se dirigi6 al
Palacio de Miraflores. Chédvez fue
depuesto y detenido, en tanto que el
presidente de la central empresarial,
Pedro Carmona Estanga, se autopro-
clamaba presidente. Ello gener6 una
reaccién muy negativa tanto en el 4m-
bito nacional como en el internacio-
nal, lo que precipité que otro sector
del generalato diera un contragolpe y
regresara a Chévez al poder el 13 de
abril. Aunque inicialmente su llama-
do fue de unidad y olvido, las tensio-
nes volvieron a crecer rdpidamente.
En diciembre se inici6 otro paro, que
tuvo como eje la industria petrolera.
Pero tan pronto el gobierno retomo el
control del sector, a inicios de 2003,
el conflicto terminé siendo la opor-
tunidad para que Chdvez acabara de
tomar el control de lo que le faltaba,
por ejemplo, la estatal petrolera, de
la que expulsé a unos 19.000 trabaja-
dores; para que depurara el Ejército,
que pasé a ser uno de sus sostenes;
y para que obtuviera un aura de hé-
roe invencible, que lo volvié a posicio-
nar en las encuestas. También le dio
una imagen internacional de revolu-
cionario justiciero, enfrentado a las
elites conservadoras, lo que solo era
parcialmente cierto. En todo caso, fue

en 2002, y no en 1999, cuando el sis-
tema politico fundado en 1958 termi-
né de morir, con la derrota de muchos
de sus actores claves, como los parti-
dos, las centrales sindicales ligadas a
ellos, la gerencia de la industria pe-
trolera y los empresarios, que hasta
entonces habian gobernado el pais en
un sistema de consensos y reparto de
la renta petrolera.

A esta situacién le sigui6 el boom de
los precios petroleros, que pasaron
de unos 14 délares a mds de 100 do-
lares el barril en 2010. Este enorme
volumen de petrodélares le permi-
tié al Estado ser mds «madgico» que
nunca y a Chdvez, volverse un gran
demiurgo, con un rdpido aumento de
su popularidad, sobre todo entre los
sectores populares. Y junto con el au-
mento de la renta vino la expansién
del gasto publico a través de multi-
ples subsidios, ayudas y otras for-
mas de politicas asistenciales que se
conocieron como misiones. Se trata-
ba de programas para masificar el
acceso a la educacién y la salud, de
venta de alimentos subsidiados, vi-
viendas gratuitas y ayudas directas
en dinero, que en general se englo-
baron, dentro del carécter cristiano
que siempre enarbolé el chavismo,
en la llamada «Misién Cristo» (2005),
cuyo objetivo era llevar a Venezuela
a la «pobreza cero» en 2021. A ello
se sumo un control de cambios muy
severo, que sin embargo mantuvo
el bolivar muy sobrevaluado, lo que
permitia acceder a una gran cantidad



de bienes importados. Ello significé
un aumento de consumo para todos,
ddlares baratos (aunque racionados)
para las clases medias y grandes ne-
gocios para muchos empresarios, in-
cluyendo las transnacionales, que
pudieron repatriar ganancias que
no pocas veces fueron fabulosas.
En este contexto, el gobierno pudo
mostrar al mundo cifras muy alen-
tadoras: los mds pobres pudieron
duplicar su capacidad de consumo,
segtin un estudio de la Universidad
Catdlica Andrés Bello, lo que explica
que la pobreza bajara de 70% en 1999
a 30% en 2013, segun cdlculos de la
Comision Econdmica para América
Latina y el Caribe (Cepal); en 2005,
la Organizacién de las Naciones Uni-
das para la Educacién, la Ciencia y la
Cultura (Unesco) declaré a Venezue-
la territorio libre de analfabetismo;
en 2012, la Organizacién de las Na-
ciones Unidas para la Alimentacién
y la Agricultura (rao) sefial6é que el
hambre se habia erradicado del pais;
en 2013 el Programa de las Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD) se-
falé que el indice de desarrollo hu-
mano habia subido a 0,764, lo que
ubicaba a Venezuela en el puesto 67
de 187 paises. Es la época de oro del
chavismo, cuando la vocacién vene-
zolana de ser una potencia regional
y mds o menos emular a Bolivar se
eché a andar. De un modo u otro, Ca-
racas ayudo a los movimientos de iz-
quierda que tomaron el poder en casi
todo el continente, y después estable-
ci6 alianzas politicas y comerciales
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con ellos. A diferencia de lo ocurrido
en la década de 1970, esta vez existia
la intencién ideolégica de crear un
eje alternativo a Estados Unidos. En
2004 se formé la Alianza Bolivaria-
na para los Pueblos de Nuestra Amé-
rica (aLBA) y en 2005, Petrocaribe. El
billon de petroddlares se empled a
fondo en esto y hoy es razonable com-
parar la bancarrota venezolana con
las espafiolas del siglo xvir: asi como
el oro y la plata americana se dilapi-
daron en una politica imperial fra-
casada, en sinecuras de hidalgos y
en la importacién de manufacturas,
los petrodolares venezolanos se des-
hicieron més o menos en lo mismo.
Segtin algunos cdlculos, solo por las
facilidades otorgadas para obtener
petréleo, Venezuela dejé de ganar
unos 50.000 millones de délares en-
tre 2000 y 2017%.

Pero no nos adelantemos. Los nu-
meros de la época de oro del chavis-
mo explican la sucesién de triunfos
electorales que siguié obteniendo
Chéavez hasta 2006, cuando en las
elecciones presidenciales duplicé la
cantidad de votos del candidato de
la oposicién (62,84% contra 36,90%).
Este triunfo marcé un parteaguas.
Primero, porque Chdvez, que por
primera vez habl6 de socialismo en
el Foro de San Pablo de 2005, sefia-
16 que ese era el objetivo del nuevo
periodo presidencial. Probablemente

4. Orlando Zamora: «Cuba recibié de Vene-
zuela 40.000 millones de dolares» en Tal Cual,
3/3/2018.
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pocos de sus electores repararon en
la trascendencia del discurso o cre-
yeron que se trataba de una conti-
nuidad de la bonanza. Pronto, dos
hechos inesperados demostraron
la debilidad de los indicadores. El
primero, la crisis econémica mun-
dial de 2008, que provocé una caida
en los precios del crudo. Con ello, a
Venezuela volvié a pasarle, pero de
forma amplificada, lo mismo que
con los booms petroleros de los afios
50 y, sobre todo, de los 70: todo era
una especie de ilusién sostenida por
petroddlares y gasto publico, fené-
meno ya identificado por Celso Fur-
tado en su famoso estudio sobre
Venezuela de 1957°, y que después
teorizé Terry Lynn Karl como la
«paradoja de la abundancia»®. El se-
gundo fue el cdncer que termind lle-
véndose la vida de Chdvez en 2013.

El declive

Con el «Proyecto Nacional Simén Bo-
livar. Primer Plan Socialista del De-
sarrollo Econémico y Social de la
Nacién para el periodo 2007-2013»
(pps), puede afirmarse que Venezue-
la pas6 a ser oficialmente un «Estado
socialista» en 2007. Esto, inicialmente,
se tradujo en una cadena de estati-
zaciones o, en todo caso, reestatiza-
ciones de empresas privatizadas en
los afios 90, como la telefénica canTv
(2007) o la Siderurgica del Orino-
co (stor) (2008). Con respecto a las
grandes fincas, el proceso habia co-
menzado antes, en buena medida

fomentando, o al menos toleran-
do, invasiones por parte de campesi-
nos. Entre 2005 y 2017 se estatiz6
un millar de empresas, segtin cédlcu-
los del Centro de Divulgacién del
Conocimiento Econdémico (CEDICEY.
Esto, dentro del marco del Proyec-
to Nacional Simén Bolivar, que con-
templaba poner en manos estatales
todo lo fundamental de la economia
y dejar un espacio marginal para lo
privado. Lo que no se estatiz6 se so-
meti6 a controles rigurosos de pre-
cios, de acceso a divisas e incluso de
comercializacién.

El resultado de estas politicas se pue-
de medir por algunos guarismos. Si
Petréleos de Venezuela (Pdvsa), des-
pués del despido de los gerentes en
2002, vio cémo su produccién pasa-
ba de tres millones de barriles dia-
rios en 1998 a un millén y medio
para fines de 2017, en todos los de-
mds rubros ocurrié un comporta-
miento similar: la produccién de
arroz bajé de 900.000 toneladas en
2007 a 405.000 toneladas en 2017; el
maiz pasé de 2,4 millones de tonela-
das en 2007 a un millén de toneladas
en 2017; la cafia de aztcar pasé de
ocho millones de toneladas en 2006 a

5. C. Furtado: El desarrollo reciente de la economia
venezolana. Planteamientos de algunos problemas,
Ministerio de Fomento, Caracas, 1957.

6. T.L. Karl: The Paradox of Plenty: Oil Booms
and Petro-States, University of California Press,
Berkeley, 1997.

7. Observatorio de Derechos de Propiedad: «In-
forme: costo e impacto de las expropiaciones:
causas de un Estado patrimonialista», CEDICE,
Caracas, 2016.



3,5 millones de toneladas en 2017, por
solo nombrar tres rubros bdsicos de
la dieta venezolana. De 170.000 ve-
hiculos producidos en 2007, la indus-
tria automotriz pasé a producir solo
2.768 en 2017. De cuatro millones de
toneladas de acero liquido en 2008, la
produccién bajé a 270.000 toneladas
en 2017. De 600.000 toneladas de alu-
minio en 2007, diez afios después se
pasé a unas 400.000%. Y asf en todos
los sectores. A la mala administracién
de las empresas estatizadas se sumé
un férreo control de precios, que mu-
chas veces obligaba a los empresa-
rios a vender a pérdida. Mientras los
precios del petréleo estuvieron altos,
la obvia escasez que esto produce se
compensé con importaciones (su va-
lor en millones de euros pasé6 de unos
19.000 en 1999 a unos 39.000 en 2012),
pero tan pronto los precios comenza-
ron a bajar, esta se disparé. Para 2017,
el volumen de las importaciones ya
era una cuarta parte del de 2012°. No
en vano la escasez en ciertos rubros,
algunos tan importantes como deter-
minados medicamentos, es de 80%.
Pero era algo que ya se perfilaba en
2012 cuando el indice estaba en 16%.
Para 2014, habfa saltado a 28%". Fue
entonces cuando se hicieron habitua-
les en todo el pais —y no solo en cier-
tas zonas— los racionamientos, tanto
por la cantidad de productos que una
persona podria comprar como por el
dia en que podia hacerlo segin su
nimero de la cédula de identidad;
de ahi las grandes filas para acceder
a determinados productos, asi como
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la expansién del mercado negro. La
ampliacién del gasto publico, por
otra parte, mantuvo altos los indi-
ces de inflacion en alrededor de 20%
0 30%, méas o menos similares a los
que comenzaron con el boom petrole-
ro de los afios 70, hasta que en 2013
dieron un salto a 56% y desde allf si-
guen en ascenso hasta llegar a 720%
en 2016, 2.000% en 2017 y, finalmente,
1.000.000% en 2018. Amenaza con ser
la hiperinflacién mds larga de la his-
toria de la humanidad.

Estamos ante la insostenibilidad del
modelo rentistico, ya manifestada en
la década de 1980, y su intento de res-
cate por el chavismo; asi como ante

8. La mayor parte de las cifras se tomaron de Fer-
nando Spiritto y T. Straka (coords.): La economia
venezolana en el siglo XX. Perspectiva sectorial, Abe-
ditores / Instituto de Estudios Parlamentarios
Fermin Toro / Konrad-Adenauer-Stiftung, Ca-
racas, 2019. Pueden encontrarse datos ttiles
en la pagina web de la Confederacién de
Asociaciones de Productores Agropecuarios
de Venezuela (Fedeagro), <https://fedeagro.
org/>.

9. Cfr. «Venezuela. Importaciones de mercan-
cias» en Expansion. Datos Macro, s./f., <https://
datosmacro.expansion.com/comercio/impor-
taciones/venezuela>.

10. Una fuente ttil para estudiar el caso es Hu-
man Rights Watch: «Crisis humanitaria en Ve-
nezuela. La inadecuada y represiva respuesta
del gobierno ante la grave escasez de medici-
nas, insumos y alimentos», 2016, <www.hrw.
org/sites/default/files/report_pdf/venezuela
1016sp_web_2.pdf>. V. tb. Codevida y Pro-
vea: «Informe sobre la situacién del Derecho a
la Salud de la poblacién venezolana en el mar-
co de una Emergencia Humanitaria Comple-
ja», Caracas, 2018. Para la situacién una década
atrds, v. Victor Maldonado C.: «2008: ;afno de
escasez, desabastecimiento o especulaciéon?»,
I1dis, Caracas, 2008, disponible en <www.ildis.
orgve/website/administrador/uploads/Laminas-
Victor%20Maldonado.pdf>.
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la insostenibilidad de lo que se ide6
para sustituirlo, el «socialismo boli-
variano». A ello hay que sumar un
correlato politico. A pesar de que el
chavismo se mantuvo en el poder,
desde 2007 la oposicién fue recu-
perando espacio, con un momento
particular en 2015 cuando conquis-
t6 dos tercios de la Asamblea Nacio-
nal, hasta llegar al momento actual,
en que tiene un presidente reconoci-
do por gran parte de la comunidad
internacional, Juan Guaidé, con con-
trol de parte de los activos del Estado
venezolano en el exterior y con una
representacién diplomdtica recono-
cida como tal en muchos paises. El
primer -y en vida de Chdvez, dnico-
revés electoral del chavismo fue el
referéndum para aprobar la reforma
constitucional en 2007. Sorprenden-
temente, los mismos electores que
votaron de forma abrumadora un
afio antes por «el Comandante» no
apoyaron su intento de radicalizar la
revoluciéon. Aunque al final logré por
medio de otro referéndum imponer
la reeleccién indefinida, el funcio-
namiento cada vez peor de la econo-
mia, el personalismo creciente y la
corrupcién alejaron a muchos vene-
zolanos del chavismo. Los resultados
précticos de un socialismo con ba-
jos precios petroleros ahuyentaron a
otros mas. En 2011, Chédvez anuncia,
para sorpresa de todos y consterna-
ci6n de muchos, que padece céncer,
y la enfermedad lo aleja de la vida
publica por un tiempo, para regresar
después con recaidas.

Debilitado fisica y politicamente,
emprende la campafia electoral de
2012. Aunque logra vencer por unos
diez puntos a Henrique Capriles
Radonski, la reduccién de la brecha
con la oposicién ya era notable. Pero
fue un triunfo que no pudo disfrutar:
poco después anuncié en cadena na-
cional que, en caso de su falta absolu-
ta, se votara por su canciller, Nicolds
Maduro, lo que todos interpretaron
como una confesién de la gravedad
de su enfermedad. Fue la dltima vez
que se lo vio con vida. Tras el anun-
cio de su muerte en marzo de 2013,
en las siguientes elecciones, en medio
de unos resultados muy controverti-
dos, Maduro gané por apenas 1%. La
erosion politica del chavismo sin pe-
troddlares y sin su lider era evidente.
Desde entonces, Maduro ha logrado
sobrevivir en el poder, pero cada vez
con menos apoyos internos y exter-
nos y respalddndose cada vez mds en
las armas.

Balance

La mala marcha de la economia y la
pérdida de apoyo social siguieron
profundizdandose con el gobierno
del «hijo de Chdvez». Aunque va-
rias veces ha anunciado cambios en
la conduccién de la economia —cosa
que incluso Chévez insinué antes de
morir—, por lo general estos termi-
naron siendo muy timidos, por de-
cir lo minimo. El resultado ha sido
el ya mencionado colapso econémi-
co. En 2018 se decret6 la emergencia



econémica, se implement6 una re-
conversién monetaria y se ensayo la
creacién de una criptomoneda, el pe-
tro, como forma de anclar los precios.
Finalmente se opt6 por flexibilizar el
control de cambios, lo que es una le-
galizacion de la dolarizacién de facto
que ya existia, y por una contraccion
de la masa monetaria instrumenta-
da mediante una especie de «corrali-
to», que limita los montos de efectivo
que se puede sacar de los bancos, y la
prohibicion en la practica de los prés-
tamos. Por otro lado, siguiendo el es-
quema cubano, grandes sectores de
la economia han pasado al control mi-
litar, en dreas claves como la minerfa y
el petréleo. También se ha profundiza-
do el extractivismo, con la participa-
cion de empresas extranjeras, sobre
todo (aunque no tnicamente) rusas
y chinas.

Pero sin duda el rasgo mds nitido de
la administracién de Maduro ha sido la
sistemadtica pérdida de legitimidad.
De aquella visién de 2002 en la que
Chévez era el lider joven y justiciero,
ahora esa posicién la ocupa, al menos
para gran parte de la prensa interna-
cional, el presidente de la Asamblea
Nacional Guaidé o el encarcelado
Leopoldo Lépez, de su mismo parti-
do (Voluntad Popular).

El intento de derrocar a Maduro con
protestas callejeras en 2014, conoci-
do como «La Salida», fue un fracaso
que solo desilusioné a los opositores,
produjo unos 40 muertos y terminé
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con el exilio y encarcelamiento de
muchos lideres (Lépez es el mads fa-
moso). Pero la represién desprestigio
cada vez mds a Maduro. La campafia
#sosVenezuela fue apoyada por figu-
ras como Cher y Madonna. La verdad
es que la persecucién a opositores, el
cierre o el acoso de medios de comu-
nicacién independientes, el ventajis-
mo electoral y la falta de autonomia
en los poderes ya eran claros bajo el
gobierno de Chévez. Segun el Insti-
tuto de Prensa y Sociedad (irys), entre
2005 y 2017 se cerrd casi un cente-
nar de medios de comunicacién, sin
contar con la prohibicién de la trans-
misién de muchos canales interna-
cionales, como cnN. Hay unos 9.000
millones de délares en demandas
por expropiaciones que, segtn los
afectados, no cumplieron con los re-
quisitos legales, o que cumpliéndo-
los no han sido canceladas. En 2010
Transparencia Internacional ubicaba
a Venezuela en el puesto 164 de 178,
uno de los peores del mundo. Pero
con todo, Chdvez se mantuvo den-
tro de ciertos limites que Maduro,
acaso por la pérdida de respaldo po-
pular y la falta de recursos, rompié.
Cuando en las elecciones parlamen-
tarias de 2015 la oposicién obtuvo
un enorme éxito con 56% de los vo-
tos y consiguié la mayoria califica-
da, el gobierno se limit6 suprimir en
los hechos a la Asamblea Nacional a
través de 30 sentencias en las que el
Tribunal Supremo de Justicia inva-
lidaba cada una de sus disposicio-
nes. En marzo de 2017 fue atin mds
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alld y le quité a la Asamblea, en la
préctica, la capacidad legislativa. Eso
produjo una de las rebeliones civicas
mds largas de la historia: los 100 dias
de protestas y los disturbios, repri-
midos con fuerza, con mds de un
centenar de muertos.

En medio del conflicto, Maduro con-
voco) a elecciones para una Asamblea
Nacional Constituyente, sin seguir los
pasos que estipula la Constitucién.
Por ello, no fueron reconocidas como
legitimas por los opositores ni por al-
gunos paises, entre ellos varios de
la Unién Europea y eeuu. Otro tanto
paso con las elecciones presidenciales
del 20 de mayo de 2018, que no fueron
consideradas limpias por la inhabili-
taciéon de varios partidos y dirigen-
tes opositores, buena parte de ellos
en el exilio o encarcelados, ademds
de la manipulacién de las fechas de
convocatoria. Es por eso que se con-
sider6 ilegitimo el nuevo mandato
de Maduro, la vacante absoluta de la
Presidencia de la Reptblica y, segin
la Constitucidn, el interinato en ella
del presidente de la Asamblea Nacio-
nal, que por rotacién entre los principa-
les partidos recay6 en Guaidé, un joven
parlamentario, hombre de aparato,
muy poco conocido hasta el momen-
to. El descabezamiento de su partido
por las prisiones y los exilios de los
principales lideres le dio esa oportu-
nidad. Maduro, entre tanto, parece
atrincherado fundamentalmente en
las armas, los apoyos —no poco impor-
tantes— de China y sobre todo Rusia, y

20% del electorado, que no es despre-
ciable para el nivel de crisis que vive
Venezuela.

Esta es la situaciéon en que se estd ac-
tualmente. Es imposible saber hacia
dénde evolucionardn las cosas, pero
el apretado balance del chavismo he-
cho en estas lineas deja en eviden-
cia las lineas matrices de la historia
venezolana de la que forma parte: el
petréleo y el capitalismo rentistico
que no se ha querido o podido supe-
rar (en este terreno si que «20 afios no
es nada»), la busqueda de su sustitu-
cién por una especie de versién light
del socialismo real, la inviabilidad de
ambas cosas sin el sostén de los pe-
troddlares y su desembocadura en
el colapso actual. Quedan por fuera
muchas otras variables, como lo es-
pecificamente ideolégico, el hecho de
que una porcién importante de la so-
ciedad venezolana no haya dejado en
20 afios de oponerse una y otra vez,
sin importar las numerosas derrotas,
al chavismo; el papel de los militares
y el espacio gris que ha sido la co-
rrupcién que la abundante renta pe-
trolera potenci6, y otras fuentes mds
o menos ilegales de financiamiento.
A 20 afios del 2 de febrero de 1999,
Venezuela es un pais quebrado y nin-
guna de las esperanzas que hicieron
de aquel dia una celebracién parece
haberse cumplido. Por el contrario,
los males que ya existian y que se
buscaba remediar han sido amplifi-
cados a grados inimaginables inclu-
so para los peores prondsticos.



«Los ‘chalecos amarillos’ se desarrollaron

en un desierto politico»

Entrevista con Michel Wieviorka

Epbuarbpo FEBBRO

l l npufiado de semanas agitadas
protagonizadas por una Francia

que se vistié de amarillo provocaron
una de las sacudidas mds densas que
hayan conocido las democracias libe-
rales en los tltimos 25 afios. Articula-
do a partir de una protesta contra el
aumento del precio de la gasolina,
el movimiento de los «chalecos ama-
rillos» (gilets jaunes) emergi6 en Fran-
cia en noviembre de 2018 y se fue am-
pliando hasta poner en tela de juicio
la globalidad de un sistema politico
y financiero orientado hacia sus pro-
pios intereses.

La historia social nunca se acaba, me-
nos aun en una sociedad como la
francesa donde la idea de igualdad
organiza los pilares de la narrativa
nacional desde la revoluciéon de 1789.
Los «chalecos amarillos» irrumpieron

desde la periferia, desde el corazén he-
rido de una Francia a la que se llamé
erréneamente «invisible». En un mo-
mento en el cual, como casi todas las
sociedades occidentales, el pais atrave-
saba una profunda crisis de represen-
tatividad, los gilets jaunes construyeron
la suya en una zona de aislamiento. A
lo largo de todo el territorio, empeza-
ron ocupando las rotondas, es decir,
ese lugar circular de cruce de cami-
nos que comunica con rutas que se
internan en los pueblitos, esos para-
mos hace mucho tiempo dejados al
abandono por un Estado que cerrd
estaciones de trenes, escuelas, correos
y bancos. De aquella soledad periur-
bana o perirrural saltaron a la capi-
tal francesa, ante el asombro de los
analistas de Parfs. El gobierno fran-
cés se queddé mudo y paralizado, tan-
to mds cuanto que venia de una serie
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ininterrumpida de victorias rotundas
contra los sindicatos y otros movi-
mientos sociales: impuso su reforma
laboral sin muchos sobresaltos y lue-
go la reforma de uno de los mitos de
Francia, la empresa nacional de ferro-
carriles, la SNCF.

Los «chalecos amarillos» atravesa-
ron los intersticios de las certezas del
poder y la copiosa ignorancia de los
medios. Se vistieron con el chaleco
fluorescente que se debe llevar obliga-
toriamente en los autos y ganaron una
visibilidad incuestionable. Con el co-
rrer de los dias, la visibilidad se torné
en legitimidad y esta, en un respaldo
masivo de la poblacién. De las roton-
das, que jamdas abandonaron, pasaron
a Paris. En la capital francesa armaron
uno de los revuelos sociales mds in-
tensos de que se tenga memoria. A di-
ferencia de otros momentos de tensién
social, los «chalecos amarillos» des-
plazaron el punto de resistencia. En
lugar de los barrios populares, fueron
amanifestar en el corazén de la rique-
za: los Campos Eliseos y sus stper ri-
cas avenidas adyacentes, donde estdn
concentradas las riquezas mds abul-
tadas del mundo. El Estado se asus-
t6. Lleg6 a sacar a la calle més policias
que manifestantes, reprimié con una
violencia inaudita, arresté6 de forma
preventiva, impidié a mucha gente
que fuera a las manifestaciones de los
sdbados. La represién policial dejo, al
cabo de dos meses, cientos de dete-
nidos y heridos graves: mutilados de
manos o pies, gente que perdié un ojo.

En defensa de su modelo, el Estado
lleg6 a violar las propias reglas que
él mismo habia fijado. Nada disuadié
a los «chalecos amarillos». Aunque
se fueron dividiendo entre el sector
mads radical que anhela derribar al
gobierno en la calle y otro mds mo-
derado que aspira a convertir el mo-
vimiento en una entidad politica, la
insurreccion amarilla persiste tanto
como su mensaje original: vivimos en
un sistema de acumulacién demente y
de exclusién radical donde se pre-
tende que unos pocos paguen las con-
diciones de vida de la modernidad.
No fueron de derecha ni de extrema
derecha, ni tampoco de izquierda o
de extrema izquierda, ni tampoco eco-
logistas. Objeto de mdltiples intentos
de manipulacién y cooptacién politi-
ca, los «chalecos amarillos» no entre-
garon su fuerza y su legitimidad al
mejor postor. Su aparicién vino acom-
pafiada de varias invenciones so-
ciales: no solo el chaleco, también la
articulacién entre las redes sociales y
la realidad y esa forma inédita de ha-
ber bautizado cada manifestaciéon de
los sdbados como un «acto». Una for-
ma de decir que la gran pieza de teatro
sigue en el escenario.

El socidlogo francés Michel Wieviorka
ha seguido con rigor los rumbos de esta
insurreccién popular. Wieviorka es
uno de los intelectuales mds repu-
tados de Francia. Su obra sociolégica
tedrica se sittia en una linea que
toma en cuenta la globalizacién tan-
to como la construccién individual y



la dimensién subjetiva de los actores.
Con sus primeros trabajos, empez6 a
construir una suerte de sociologia de
la accién a partir de los consumidores
de la década de 1970. Ello lo llevé a in-
teresarse en los movimientos socia-
les y en fendmenos como el racismo,
el terrorismo y la violencia. En 1989,
su libro Societés et terrorisme [Socieda-
des y terrorismo] le vali6 un rdpido re-
conocimiento internacional. Sus obras
traducidas al espafiol son: El espacio del
racismo (Paidés, Barcelona, 1982); La pri-
mavera de la politica (Libros de la Van-
guardia, Barcelona, 2007); El racismo:
una introduccién (Gedisa, Barcelona,
2009); Otro mundo. Discrepancias, sor-
presas y derivas en la antimundializacion
(rcE, Ciudad de México, 2009); Una so-
ciologia para el siglo xx1 (Uoc Ediciones,
Barcelona, 2011); La violencia (Prome-
teo, Buenos Aires, 2018) y El antisemi-
tismo explicado a los jévenes (Libros del
Zorzal, Buenos Aires, 2018). Presiden-
te entre 2006 y 2010 de la Asociacién
Internacional de Sociologia (ais/1sa),
Wieviorka es actualmente director de
estudios en la Escuela de Altos Estu-
dios en Ciencias Sociales y preside
el directorio de la Fundacién de la Casa
de las Ciencias del Hombre en Parfs.

¢Como definiria usted el levantamiento de
los «chalecos amarillos»? ;Acaso fue una re-
vuelta fiscal, una revuelta ecoldgica o, mds
globalmente, la manifestacion de un hartaz-
go general contra la desigualdad?

Ha sido un movimiento social en un
contexto de crisis politica y social. Es
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una parte de la sociedad que dice no
aceptar sus condiciones de vida, que
quiere pagar menos impuestos y, de
alguna manera, rehtisa pagar la tran-
sicién ecoldgica. Se ha dicho que los
«chalecos amarillos» eran una suerte
de Francia invisible. En realidad, era
invisible solo para quienes no quisie-
ron verla. No era en nada invisible.
Muchos trabajos han demostrado la
existencia de una Francia que no vive
en las mismas condiciones en las que
se vive en el centro de Paris. En este
pais hay muchas desigualdades socia-
les, hay regiones que se han converti-
do en desiertos. Cuando alguien vive
en un lugar donde ya no hay trabajo,
ya no hay servicios publicos, donde
no hay escuela para los nifios ni ma-
ternidad para atender los nacimien-
tos; cuando no hay mds estaciones de
trenes, ni correos, en suma, cuando
todo esto desaparece, la gente se dice:
la vida no es posible.

Ha habido entonces una ceguera politica acu-
mulada por parte de los sucesivos gobiernos.

El problema es el tratamiento politico
de todo esto. No ha habido propues-
tas politicas pensadas seriamente para
esta parte de la poblacién. Esto empe-
z0 a gestarse a finales de los afios 70,
principios de los 80. Pero no es el tni-
co problema de este pais. También
estd la problemadtica de los suburbios.
Y todo esto nunca fue objeto de poli-
ticas fuertes. No se pensé en reabrir
servicios ptiblicos, no se pensé en to-
mar en cuenta a toda esa gente para
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la cual el automévil es indispensable.
Hay muchas familias que necesitan
hasta dos automéviles. Viven lejos del
lugar del trabajo. A menudo, marido
y esposa viven a 50 o 60 kilémetros
del lugar de trabajo. Tampoco hay es-
cuelas para los nifios y entonces tie-
nen que ir a trabajar con el auto y
también usarlo para llevar y traer a
los chicos de la escuela. Todos estos
problemas nunca fueron tratados de
manera seria.

Hay también dos elementos constantes que
surgen con esta crisis: la ruptura, en Fran-
cia, del sistema colectivo de solidaridad, y
el abismo entre la poblacion, sus necesida-
des y la dirigencia politica global. ;Estd de
acuerdo?

Si. Francia, como muchos otros pai-
ses, vive un proceso de fragmenta-
cién. Y en este proceso desaparecen
las formas de solidaridad colectiva,
o se transforman en nacionalismos y
repliegue sobre si mismo. Pero esto
es apenas un aspecto del problema.
El otro es la crisis del sistema politi-
co. En Francia, las formas clasicas de
la democracia liberal, o sea, la repre-
sentacion politica, no funcionan mds.
Los partidos cldsicos ya no funcionan
y esto explica en mucho los proble-
mas. La gente siente que los partidos
politicos no la representan, que estan
lejos, que esos partidos pertenecen a
un tiempo antiguo y que no son los
que necesita hoy. En esta situacion,
el poder estd desconectado de la po-
blacién, sin capacidad de mediacién.

Pero esta crisis de la representacién
no atafie solo a los partidos politicos,
también engloba a los sindicatos, a las
asociaciones.

Estamos en un pais donde las me-
diaciones politicas y sociales se estdn
debilitando, donde el poder ha fun-
cionado de manera tecnocrética. Hay
poca politica y mucha racionalidad
que no toma en cuenta la vida de la
gente. Los partidos politicos no fun-
cionan bien. Han perdido la capaci-
dad de plantear propuestas. Esta es la
razoén por la cual los «chalecos amari-
llos» se desarrollaron en un desierto
politico. No hay correas de transmi-
sién politica. Estd el poder central
del gobierno, el presidente, estd lue-
go el pueblo y en el medio no hay
nada para llevar a cabo una media-
cién. El gobierno tiene la mayoria en
la Asamblea Nacional, pero los dipu-
tados de su partido, La Reptblica en
Marcha, fueron muy, pero muy poco
inteligentes.

Mucho se ha dicho en todo el mundo que
Francia volvia a marcar la pauta de la revuel-
ta social. La izquierda radical ve en los «cha-
lecos amarillos» la realizacion del suefio de
una insurreccion ciudadana. Sin embargo, el
perfil de los «chalecos» es mds complejo.

Los «chalecos amarillos» no hablan
mucho de insurreccién. Pero como la
gente necesita tener marcadores his-
téricos, intenta buscar algo que ligue
alos «chalecos amarillos» con esas re-
ferencias. Y alli, desde luego, aparece



la Revolucién Francesa. Sin embargo,
los «chalecos amarillos» no son un
movimiento revolucionario. Si, es cier-
to que se habla del presidente Emma-
nuel Macron y del poder como del rey
Luis xvi o de su esposa Maria Anto-
nieta. Sin embargo, no se trata de un
movimiento revolucionario que quie-
re tomar el poder. Hubo mucha vio-
lencia durante las manifestaciones,
pero no fueron los actores centrales
quienes la desencadenaron. Son otros,
son gente que vino a romper cosasy a
enfrentarse con la policfa, son gente
que tiene ideas politicas de extrema
izquierda o de extrema derecha. Ad-
mito que hubo «chalecos amarillos»
que actuaron de forma violenta, pero
no son el corazén del movimiento. No
se trat6 de un movimiento que pre-
tendiera acabar en una revolucion.

Alli estd la idea de que, al no ser un movi-
miento identificado, puede ser utilizado pe-
ligrosamente por uno u otro sector politico.

En su corazén, el movimiento de los
«chalecos amarillos» estd dicien-
do: tenemos problemas sociales y que-
remos que el poder nos responda de
manera social, o sea, queremos dinero
Ppara vivir mejor, queremos pagar me-
nos impuestos. Son, por consiguiente,
demandas sociales. Pero fuera de los
«chalecos amarillos», en la extrema
izquierda, se dice: «Este movimiento
quiere la revolucién». En la extrema
derecha se dice: «Los ‘chalecos amari-
llos” tienen que saber que los proble-
mas de Francia son la inmigracién, el
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islam y la identidad nacional». Cada
sector los etiqueta con sus ideas. Pero
la verdad es que los «chalecos amari-
llos» nunca hablaron asi. Insisto: no
es un movimiento politico, no es un
movimiento de extrema izquierda o
de extrema derecha. Tal vez haya gen-
te adentro radicalizada, més abierta a
ideas extremistas, pero en ningtin caso
fue ese el perfil de los gilets jaunes. No
tienen nada que ver con el comunismo,
ni con el fascismo. Es muy dificil hacer
comparaciones, y no solo histéricas,
sino también en el espacio de hoy.
Hay gente que dice que los «chalecos
amarillos» fueron un poco como en
Italia, con La Liga y el Movimiento
5 Estrellas, o como en Reino Unido
con el Brexit, o como los votantes de
Donald Trump en Estados Unidos y
como en Brasil con Jair Bolsonaro. No
son comparaciones vélidas. Los «cha-
lecos amarillos» son una cosa tnica y
muy distinta de todo lo demas.

Hay en este movimiento algo que lo dife-
rencia de todas las demds soluciones que los
paises buscaron colectivamente a través de
las elecciones. ;No han pedido un cambio
de poder, que el poder cambie su forma de
gobernar?

Exactamente. En Italia hay problemas
del mismo tipo. La gente votd por
Pepe Grillo (5 Estrellas) o a favor de
la extrema derecha de Mateo Salvini.
En Reino Unido los problemas tam-
bién son similares, y alli la gente opt6
por salir de Europa. A su vez, en Bra-
sil, los electores llevaron a Bolsonaro
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al poder. Entonces, lo que constata-
mos es que en todos esos paises la res-
puesta a los problemas sociales fue
directamente politica. La gente se dijo
que con cambios politicos su situa-
cién iba a mejorar. En Francia no pasé
eso. Aqui, la gente dijjo: «Queremos
una respuesta del gobierno a nuestros
problemas». Hubo una inteligencia
colectiva impresionante.

Esto constituye ya una innovacién en sf,
pero hay mds. Por ejemplo, los «chalecos
amarillos» nacieron en las redes sociales,
pero con un perfil y una dindmica distintos
de los que se pudieron ver en otros paises o
en la «primavera drabe».

Hoy no se puede hablar de movi-
mientos sociales sin tomar en cuenta
las redes sociales, internet o los telé-
fonos méviles. Las nuevas tecnologias
de la comunicacion son centrales. Sin
embargo, la fuerza de los «chalecos
amarillos» consistié en decir: «Vamos
a articular lo digital con la presen-
cia concreta en todo el territorio na-
cional». Es decir, la vida concreta de
actores que viven y se encuentran
en cada lugar y, ademds, que se tor-
nan visibles con los famosos chale-
cos amarillos. Entonces, se trata de un
movimiento digital con, por un lado,
internet y las redes sociales y, por el
otro, una dimension visible en todo
el territorio. Los «chalecos amarillos»
articularon las dos vertientes. Antes
de los chalecos tuvimos Ocuppy Wall
Street en EeuU o los indignados del
15-m en Espafia y otros movimientos

de este tipo. Ambos tienen una cierta
manera de articular las redes con un
lugar concreto de encuentro. Pero cla-
ro, solo un lugar de encuentro. Aqui,
con los «chalecos amarillos», la ocu-
pacién, el encuentro, fue en todo el
territorio nacional. Ademads, el mis-
mo chaleco amarillo les dio una vi-
sibilidad muy fuerte que funcioné
muy bien en la televisién. Desde este
punto de vista, estuvimos frente a un
movimiento muy innovador. Han sido
muy visibles. Por otra parte, ha sido un
movimiento horizontal. Aqui no hay
ningtn lider carismadtico. Los «chale-
cos amarillos», al menos hasta ahora,
no quieren o no han sido capaces de
promover a un lider fuerte.

Este perfil que los caracteriza jno puede aca-
so volverse un problema, o sea, acarrear su
propia extincion?

Los «chalecos amarillos» enfrentaron
el problema de transformar la hori-
zontalidad en una verticalidad de tipo
politico. Habra que ver.

La lista de innovaciones es larga. Por ejem-
plo, incluye también la temdtica ecologica.
La revuelta nacié con una protesta contra
una medida gubernamental destinada, en
principio, a financiar la mal llamada transi-
cién ecoldgica. El Poder Ejecutivo pretendin
equiparar el precio del gasoil, que es mds ba-
rato, con el del combustible comiin.

Si, el movimiento se desencadend
a raiz del aumento del precio de los
combustibles. La gente empez6 a decir
que los «chalecos amarillos» estaban



en contra de la transicién ecoldgica.
La verdad es un poco mds compleja.
Después de que estallara la revuelta,
el gobierno dijo que esos impuestos
eran para la protecciéon del medio am-
biente, pero la verdad es que se traté
mds que nada de recaudar més im-
puestos, muy poco se hablé antes de
ecologia. Al mismo tiempo, los «cha-
lecos amarillos» decian: «No estamos
en contra de la transiciéon ecolégica,
pero jpor qué tenemos que pagarla
nosotros?». Son un movimiento que
no trata sobre la transicién ecolégica,
no se mete con la ecologia, no se opone
a la transicién ecolégica, pero termi-
na introduciendo la idea segtin la cual
hay una contradiccién: jqué queremos
hacer? ;Queremos financiar la transi-
cién ecoldgica o queremos ayudar a los
mads pobres a vivir normalmente?

Pero toca el tema de la justicia fiscal, el fa-
moso articulo xir de la Declaracion de los
Derechos del Hombre de 1789 donde se
expresa claramente que se paga segtin lo
que se tiene. Alli aparece la nocién plena
de igualdad.

Ocurre que hubo una falta inicial, un
pecado original cometido por el pre-
sidente Macron. Cuando llegé al po-
der en 2017, lo primero que hizo fue
modificar el impuesto aplicado a las
grandes fortunas, el isr. El gobierno
inici6 su trayectoria politica con esta
medida y otras mds que estaban cla-
ramente a favor de las empresas. La
gente empezé a decir que el gobier-
no les daba mucho a los ricos, a las
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empresas, y al final es a nosotros a
quienes nos toca pagar. Hay una
idea muy fuerte de que Macron es el
presidente de los ricos y de los pode-
rosos; que es, ademds, un presidente
arrogante, que habla de manera ne-
gativa y displicente sobre muchos te-
mas. Por ejemplo, una vez dijo que,
para la gente que no tiene trabajo, es
muy facil encontrar uno. «Basta con
cruzar la calle y hay un trabajo». Tal
vez, a veces, sea asi para algunos,
pero para la mayoria de la gente no
es el caso. Hay muchos ejemplos so-
bre la falta de inteligencia politica y
sentido social de muchos integran-
tes del aparato de poder. El caso mas
extraordinario es el del presidente del
grupo parlamentario del partido
de gobierno, La Reptblica en Mar-
cha. En un momento de la crisis de
los «chalecos amarillos», Gilles Le
Genre dijo: «Fuimos demasiado in-
teligentes». Eso equivale a decir que
los otros eran demasiado esttpidos.
En suma, son gente arrogante, gente
que no sabe hacer politica. Son gen-
te que aplica la politica del poder.

En este sentido, el rechazo a la arrogancia de
los ricos fue muy poderoso. Jamds se habia
visto en Francia una manifestacion en la que
la gente atacara, en Paris, el barrio de los ri-
cos, ni menos atin los stimbolos de la nacion,
como el Arco de Triunfo o la Tumba del Sol-
dado Desconocido. Esta vez si. No fueron la
Plaza de la Bastilla, la Plaza de la Nacién o
la Plaza de la Repiiblica los escenarios de la
confrontacion, sino los Campos Eliseos o la
Avenida Foch.
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No hay que olvidar que este movi-
miento no nacié en Parfs sino en el
interior. Puede que haya gente en Pa-
ris con alguna simpatia o sensibilidad
cercana hacia los «chalecos amarillos»,
pero no fue la mayorfa. El corazén de
los «chalecos amarillos» estd fuera de
la capital. En tiempos pasados, los mo-
mentos importantes, insurrecciona-
les, con movimientos sociales fuertes,
surgian en Parfs, eran genuinos de la
ciudad. Pero los «chalecos amarillos»
acuden a la capital desde el interior
del pafs para manifestar con la inten-
cién de ir lo mds cerca posible del po-
der politico. Y el poder politico estd
en Paris, en los alrededores de los
Campos Eliseos. El movimiento no
manifesté en esos barrios porque aht
se encontraba el dinero o la riqueza,
sino porque alli se encontraba, pre-
cisamente, el poder politico. Y como
el dinero, la riqueza y el poder poli-
tico residen en los mismos lugares,
los unos porque viven alli y los otros
porque en esas zonas funciona, pre-
cisamente, el poder politico, ocurrié
lo que vimos. Al menos al principio,
los «chalecos amarillos» ocuparon los
barrios pudientes no como una criti-
ca contra los ricos, sino para llegar lo
mads cerca posible de donde estaba el
poder presidencial.

(Qué lecciones deja la insurreccion ama-
rilla francesa en el campo politico y social?

Este movimiento significa que sali-
mos de un mundo y entramos en otro.
Significa que salimos de un tipo de

sociedad y nos dirigimos hacia un per-
fil nuevo de sociedad. Y lo que real-
mente estaban diciendo los «chalecos
amarillos» era precisamente esto: no
queremos pagar para este cambio.
No queremos ser ni los que van a des-
aparecer, ni los que van a empobre-
cerse. No nos corresponde a nosotros
pagar por este cambio. Los «chalecos
amarillos» plantean la pregunta clave:
(quién va a pagar por eso?

La otra lecciéon que aporta esta revuel-
ta concierne a la forma misma de la
insurreccién: hoy ya no hay movi-
mientos sociales importantes si no
son capaces de articular lo digital, o
sea, internet y las redes sociales, con
la presencia concreta, fisica, en el te-
rreno. Ambos son necesarios. Si un
movimiento es solo virtual, no funcio-
nard. Hacen falta las dos dimensiones:
las nuevas tecnologias de la comuni-
cacién y la presencia territorial masi-
va. Esto es nuevo. El repertorio de las
formas de accién colectiva ha cambia-
do. Desde luego, no son los primeros
que demuestran esto, pero los gilets
jaunes lo han llevado a la practica de
forma muy, muy fuerte. Hay mds lec-
ciones. Este movimiento es simpatico
en términos sociales. No es un azar
que 70% de la poblacién lo respalde.
Sin embargo, los «chalecos amarillos»
son una catdstrofe en muchas otras
dimensiones: ;cémo se construird Eu-
ropa con un movimiento que obliga al
gobierno a no obedecer las reglas co-
munes europeas en términos de pre-
supuesto? A su manera, los «chalecos



amarillos» debilitan la construccién
europea. En segundo lugar, en cier-
ta forma, los «chalecos amarillos» han
sido un movimiento en favor del auto-
mévil, lo que es contrario a la transicién
ecoldgica. Esto ocurri6 en un pais que
era uno de los lideres en la lucha contra
el cambio climético. Los «chalecos ama-
rillos» son socialmente simpaticos y, al
mismo tiempo, introducen problemas
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de otra naturaleza. Y estos problemas
son las temdticas del futuro. Se trata de
un movimiento defensivo cuyo costo
consistird en hacer que el futuro sea
mucho mds dificil, inclusive para los
actores del movimiento. Aclaro que
los «chalecos amarillos» no son anti-
modernos, pero si dicen que no quie-
ren pagar por la modernizacién y el
cambio. Es eso.

Enero-Abril de 2019
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¢',Quiénes son? Los evangélicos se constituyeron
(',POI‘ qué crecen? °©" fuente inagotable de enigmas,

, panicos y pontificaciones y en un gran
; ?
"En que creen: desafio para las fuerzas progresistas.

Pentecostalismo Su crecimiento pone de relieve que
y politica en la secularizacién no funciona como un
América Latina muro capaz de anular los intercambios

entre el mundo de la religién y la
politica. Pero también muestra
eficaces entronques teolégicos con
creencias y sensibilidades populares,
materializados en la «teologia de la
PaABLO SEMAN prosperidad» y la guerra espiritual.

can? ;Cémo impacta su expansion en la vida politica en América
Latina? Estas preguntas se plantean desde mediados de 1980, cuando los
evangélicos empezaron a hacerse visibles en las grandes urbes latinoameri-
canas, y se repiten con insistencia a propédsito de casos como el de las tltimas
elecciones en Costa Rica o Brasil, que tuvieron a los evangélicos como prota-

Q uiénes son los evangélicos? ;Cémo hacen para que sus iglesias crez-
.

gonistas de primer orden.

Ni invasién imperial ni ética protestante como polinizadora de un nuevo ca-
pitalismo: los grupos evangélicos tienen una densa historia de implantacién
y despliegue politico de la que es necesario dar cuenta, de manera panora-
mica, para entender tanto su presente como la sensibilidad movilizada que
alimenta a formaciones politicas de derecha, o como las contingencias que en
el pasado les permitieron un juego plural.

Pablo Seman: es sociélogo y antropélogo especializado en culturas populares y religién. Es in-
vestigador del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet) de Argentina
y profesor del Instituto de Altos Estudios Sociales de la Universidad Nacional de San Martin
(Unsam).

Palabras claves: guerra espiritual, modernizacién, pentecostalismo, protestantismo, teologia de
la prosperidad, América Latina.
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En lo que sigue, expondré de manera general las caracteristicas de las deno-
minaciones evanggélicas y su desarrollo histérico en América Latina, poniendo
un énfasis especial en los grupos pentecostales, que son actualmente la ma-
yorfa de los evangélicos, para referirme finalmente a su actuacién en la vida
politica en distintos paises de la regién. En este punto, trataré de mostrar que
su influencia es creciente, pero no se da de forma mecdnica ni directa. Como
conclusién, me permitiré una muy breve reflexién sobre la cuestién de las rela-
ciones entre religién y politica desde la perspectiva de las fuerzas progresistas.

El campo evangélico en América Latina

Lo que habitualmente llamamos «evangelismo»' es un rétulo genérico para
captar el resultado de un proceso en el que surgieron e interactiian distintos
grupos religiosos herederos del cisma del siglo xvr: luteranos, metodistas, cal-
vinistas, bautistas, menonitas, presbiterianos y pentecostales, entre las deno-
minaciones mds conocidas.

El protestantismo, que es el antecedente y el marco histérico del conjunto
de las iglesias evangélicas, es un movimiento cristiano que, a diferencia del
catolicismo, basa la autoridad religiosa de forma exclusiva en la Biblia como
instancia superior a la «sagrada tradicién» y se opone a la infalibilidad
del papa (y por eso su religion es evangélica, en lugar de apostdlica, como el
catolicismo). Desde este punto de vista, ser evangélico no es una religién en
el sentido de estar inscripto en una burocracia o un ritual, sino en tanto en-
cuentro personal con Jests, el Espiritu Santo y Dios Padre. De ese encuentro,
todo creyente puede y debe dar testimonio, y es por eso que todo creyente es,
al mismo tiempo, sacerdote.

Las corrientes evangélicas

Las iglesias evangélicas no reivindican una autoridad humana suprema al
modo de un papado, ni practican el culto a los santos o a la Virgen. Tampoco
tienen una instancia centralizada de direccién que las congregue a todas,
pero si existen liderazgos que surgen cada tanto y resultan transversales a
distintas ramas. En cada pais existen asociaciones de segundo grado que
cumplen una funcién de representacién corporativa limitada de las distintas

1. En todo este articulo mantendremos la siguiente convencién: utilizaremos los términos «evan-
gélicos» o «protestantes» para referirnos en general a todos los grupos herederos de la tradicién
de la reforma protestante, y «evangelicales» para referirnos especificamente a las corrientes fun-
damentalistas.
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variedades de los grupos evangélicos. Sin embargo, la mayor parte de las
iglesias realiza sus actividades por fuera de esas asociaciones, y las que si per-
tenecen a algunas estdn lejos de ser completamente controladas por ellas. En
ciertas circunstancias sociales y politicas, estas asociaciones se vuelven im-
portantes como instancias unificadoras. También existen articulaciones mds
contingentes. Por ejemplo, frente al despliegue de las luchas por los derechos
de género y diversidad sexual, emergié la conocida organizacién «Con mis
hijos no te metas», transversal al espacio evangélico y catélico.

En América Latina se pueden reconocer al menos tres grandes tendencias
evangélicas. En primer lugar, los protestantismos histéricos, que llegaron a la
region en el siglo xix y quedaron circunscriptos a las comunidades de mi-
grantes, dada su poca vocacién o eficacia evangelizadora, pero también de-
bido a que la intima vinculacién entre las naciones de América Latina y el
catolicismo se tradujo en una fuerte limitacién normativa y cultural a la plu-
ralizacién del campo religioso desde el punto de vista legal e institucional.
Los protestantismos histéricos incluyen sobre todo a luteranos, metodistas y
calvinistas, y debe resaltarse que, a pesar de su débil expansién demogrifica,
tuvieron inserciones culturales muchas veces privilegiadas y contribuyeron
al caldo de cultivo de un liberalismo politico que luego se transformé en fuer-
te compromiso social, y en apoyo a proyectos politicos de transformacién y
defensa de los derechos humanos en buena parte del continente.

En segundo lugar, estan las tendencias evangelicales originadas en Estados Uni-
dos, que llegaron a América Latina desde los inicios del siglo xx, con un fuerte
sentido misional y proselitista apuntalado en el literalismo biblico. Eran, en
consecuencia, profundamente conservadoras en su rechazo a la ciencia y a
cualquier pretensién de pluralismo religioso. Una parte de las iglesias bau-
tistas, presbiterianas y de los Hermanos Libres forman parte de esta segunda
camada de evanggélicos. Estos grupos promovian una conciencia de santifica-
cién entendida como apartamiento del mundo, que también era un derivado
del desarraigo social que caracterizaba a los misioneros que llegaban a los
distintos pafses con una exclusiva aspiracion: promover conversiones y co-
munidades de nuevos cristianos. Con el correr del tiempo y con el surgimien-
to de un cuadro pastoral local, algunas de estas corrientes evolucionaron
hacia una especie de pensamiento social que pudo conectar con las preocupa-
ciones mds progresistas de los protestantes histéricos. En otros casos, quizds
la mayoria, estas corrientes transformaron sus posiciones sociales y politicas
en otro sentido con la llegada, el crecimiento y la adaptacién cultural de los
distintos pentecostalismos latinoamericanos.
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Los pentecostales conforman la tercera corriente de grupos evangélicos. Esta
rama del protestantismo se identifica por una posicién especifica: la que sos-
tiene la actualidad de los dones del Espiritu Santo. ;Qué significa esto? Esta
corriente reivindicé, desde su nacimiento a principios del siglo xx en el Avi-
vamiento espiritual de la calle Azusa, en la Iglesia Metodista Episcopal Afri-
cana de California en 1906, hechos semejantes a los del Pentecostés narrados
en el Nuevo Testamento. En esas circunstancias, que tuvieron réplicas en al-
gunos paises europeos y en Chile, los cristianos evangélicos tuvieron sefiales
y manifestaciones del Espiritu Santo. Este tiltimo, lejos de ser una metdfora
como solemos considerarlo desde una légica secularizada, es una entidad
con agencia en sus propios términos: se manifiesta en el cuerpo como una
presencia y hace que las personas hablen en lenguas desconocidas, formulen
profecias, sanen sus enfermedades, mejoren las relaciones intrafamiliares y
tengan éxito personal en la vida cotidiana. La reivindicacién de la posibilidad
de esa experiencia serd la base tanto de la teologia del pentecostalismo como
de su autonomizacién como rama evanggélica y de su influencia posterior en
otras ramas evangélicas. También una parte del catolicismo, nucleada en el
seno del Movimiento de Renovacién Carismética Catdlica (MRCC), acogeria
esas nociones?”.

Cabe destacar también que el impulso pentecostal se nutre de una larga his-
toria de corrientes protestantes que desafiaban las posiciones teolégicas que,
como las del propio Calvino, instauraron una separacién absoluta entre los
hombres y la divinidad; por eso es posible sostener que el pentecostalismo
representa un polo que busca reencantar el mundo frente al impulso protes-
tante cldsico que, al decir de Max Weber, lo desencantaba.

Los pentecostalismos

El crecimiento del pentecostalismo en América Latina es una variante es-
pecifica de un movimiento que ha mostrado en los tltimos 100 afios una in-
édita capacidad de globalizacion. El pentecostalismo produce conversiones y
masas de fieles en China, Corea del Sur, Singapur, Filipinas y varios paises
del continente africano. En todos estos casos, como en América Latina, se
verifica una constante: el movimiento posee una gran capacidad de vincular

2. El Mrcc pude ser reconocido y de hecho se percibe como un pentecostalismo catélico, al que
muchos también llaman «neopentecostalismo»; mantiene todas las diferencias que el catolicismo
mantiene con el protestantismo en general, pero afirma la actualidad de los dones del Espiritu
Santo. Es, desde finales de los afios 60, uno de los movimientos que més crecen dentro del cato-
licismo.
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su mensaje a las espiritualidades locales, asi  El pentecostalismo
como de alentar formas de organizacién, posee una gran

teologia y liturgia flexibles, variadas y facil-
mente apropiables con las que se disemina
entre los mds diversos segmentos de pobla-
cién de distintos contextos nacionales. espiritualidades locales

capacidad de vincular
su mensaje a las

A principios del siglo xx, una de las vias de difusién del pentecostalismo fue la
migracién de creyentes que se desplazaban con su fe y las primeras misiones
organizadas que, desde diversos paises, especialmente EEUU, arribaron a casi
todos los paises del continente®. Luego, desde las décadas de 1940 y 1950, con-
tinuaron las misiones, pero el pentecostalismo también se desarroll6 a partir
de lideres locales que lo iban adaptando a la situacién social y cultural end6-
gena. De esta forma, un pentecostalismo auténomo, que privilegiaba la salva-
cién terrenal y se basaba en la «cura divina», se superponia al pentecostalismo
originario, que enfatizaba la santificacién y el repudio del pecado. El pentecos-
talismo en expansién dialogaba con las necesidades y creencias populares de
una manera original, como ninguna denominacién protestante lo hizo nunca,
y de ahi su éxito diferencial. Hacia los afios 50, los pentecostales ya conforma-
ban un contingente importante en diversos paises latinoamericanos.

Mas alld del porcentaje de poblacién que representaban, lo importante es que
en esa época, en cada uno de los paises de la regién, estaban dispuestos los
liderazgos y semilleros de lideres locales que conducirian el crecimiento de
las décadas posteriores. Pero en esa misma etapa también se increment6 la
presencia de misiones provenientes de EEUU por una transformacién geopoli-
tica decisiva para el rumbo de los pentecostales en América Latina: el triunfo
de la Revolucién China y el cierre a la evangelizacién de su inmensa pobla-
cién habilitaron un redireccionamiento de las vocaciones y las politicas evan-
gelizadoras hacia una América Latina tradicionalmente catélica.

Hacia fines de los afios 60 y comienzos de los 70, y capitalizando todos estos
antecedentes, comienza una tercera etapa en la que se generalizan dos cami-
nos de crecimiento pentecostal: el del llamado «neopentecostalismo» y el de
las iglesias auténomas.

3. Una visién panoramica de esta evolucién puede leerse en José Luis Pérez Guadalupe y Sebas-
tian Grundberger (eds.): Evangélicos y poder en América Latina, Instituto de Estudios Social Cris-
tianos / Konrad-Adenauer-Stiftung, Lima, 2018. Para un abordaje de esta cuestién en los paises
del Mercosur, v. Ari Pedro Oro y P. Semdn: «Pentecostalism in the Southern Cone Countries:
Overview and Perspectives» en International Sociology vol. 15 N° 4, 12/2000. Resulta excepcional
un caso como el de Chile, que desde inicios del siglo xx fue una de las cunas del movimiento.
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En lo que algunos investigadores y agentes religiosos llaman neopentecos-
talismo, se exacerbaron rasgos del pentecostalismo cldsico, al tiempo que se
producian innovaciones teoldgicas, litlirgicas y organizacionales. Se plura-
lizaron y ganaron fuerza las expresiones relativas a la presencia del Espiritu
Santo (se incrementd y sistematizé la apuesta por los milagros) y a la figura
de los pastores como sujetos privilegiados capaces de viabilizar esa bendicion.
En ese contexto, surgieron dos articulaciones
teolégicas claves: la «teologia de la prosperi-
anos 60 surgieron dos  dad» y la doctrina de la guerra espiritual.

articulaciones teolégicas

Hacia fines de los

La «teologia de la prosperidad», que pole-
mizaba y antagonizaba con la teologia de
de la prosperidad» y 15 Jiberacién en un plano practico, sostenfa

la doctrina de la que si Dios puede curar y sanar el alma, no
hay razén para pensar que no pueda otorgar

claves: la «teologia

guerra espiritual i o
prosperidad. La bendicién es completa y la

contraparte de ella era un paso que afirmaba y profundizaba el de la oracién:
el diezmo. El horror de analistas moldeados por la cultura secular o de obser-
vadores cercanos al catolicismo, que santifica la pobreza frente a la «mezcla»
entre lo espiritual y lo econémico, impedia percibir que este aspecto de la
oferta teoldgica pentecostal tiene muchos aires de familia con la dimensién
sacrificial que en los pueblos campesinos lleva a ofrecer animales y cosechas
a los dioses a cambio de prosperidad. Solo que, como corresponde a la época
del capitalismo, no puede materializarse de otra forma que no sea a través del
equivalente general de todas las mercancias: el dinero.

La doctrina de la guerra espiritual, por su parte, introduce una ampliacién
y una variacién en la l6gica del bautismo en el Espiritu Santo que esta en los
inicios del pentecostalismo. Si el pentecostalismo originario sostiene que
lo divino esta en el mundo, la idea de guerra espiritual también incluye la
presencia del mal. De esta manera, el demonio deja de ser una metafora
para convertirse en una fuerza espiritual encarnada que amenaza la salud,
la prosperidad y el bienestar, y esto da lugar a una concepcién de la expe-
riencia religiosa y de la liturgia en la que la expulsién de distintos demonios
resulta central. Esta es, ademds, una clave de la expansién pentecostal, ya
que esa formulacién le permite reconocer la eficacia de las entidades espi-
rituales de otras religiones y, al mismo tiempo, denostarlas. Lo que otras
religiones combaten como supercheria, la guerra espiritual lo combate como
agencias espirituales negativas, en consonancia con el marco interpretativo
de los destinatarios de su discurso.
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Las iglesias neopentecostales comenzaron a hacer un marcado uso de todas
las innovaciones comunicacionales disponibles y aplicaron también técni-
cas de «iglecrecimiento» (church growth) que habian sido exitosas en Corea
del Sur. Todo este despliegue permitia, aconsejaba y posibilitaba el desarro-
llo de megaiglesias. No obstante, el neopentecostalismo designa cada vez
mads una nueva fase del desarrollo del pentecostalismo y cada vez menos
un tipo de iglesia. El neopentecostalismo prefiere las megaiglesias, pero no
todas las megaiglesias son neopentecostales ni los rasgos neopentecostales
se hacen presentes exclusivamente en las megaiglesias, que son a su vez una
proporcién infima del conjunto de las iglesias pentecostales y evangélicas.

En las dltimas décadas se produjo una multiplicacién de las pequefias igle-
sias pentecostales. Este fenémeno ha sido menos observado pero no es menos
importante: la mayor parte de los convertidos al pentecostalismo se termi-
nan agrupando en pequefias iglesias auténomas en sus barrios, tras un paso
por iglesias mds grandes o mds institucionalizadas. Muchos de los pastores
barriales obtienen en esas grandes iglesias el know how para armar nuevos
templos en sus dreas de residencia, a los que cada grupo de creyentes impri-
me el sello de la particularidad de su experiencia. En una dindmica que es
parecida a la de la proliferacién de bandas musicales, las pequeas iglesias
son la mayoria silenciosa en que decanta la sensibilidad pentecostal. En esas
pequefias iglesias, cualquier observador podra encontrar casi todo aquello
que se asegura que es propio del neopentecostalismo.

El crecimiento pentecostal se alimenta de las ventajas organizativas y dis-
cursivas de los evangélicos y de los déficits catdlicos, y se da principalmente
en aquellos espacios en que el catolicismo, con su lenta logistica, no alcanza
a dar cuenta del proceso de metropolitanizacién que caracteriza a la re-
gion: en cada barriada nueva donde la Iglesia catdlica se plantear llegar, ya
hay una o varias iglesias evangélicas. Este proceso, ademds, se da desde el
campo hacia la ciudad y desde la periferia hacia el centro. Es por esta ra-
z6n que las observaciones periodisticas casi siempre confunden los efectos
con las causas: las grandes iglesias pentecostales, que son las mds visibles,
no solo no congregan necesariamente a la mayoria de los fieles, sino que
tampoco son las disparadoras del fenémeno, pero asumen ese papel ante
observadores «metropolitanocéntricos». El conjunto de las iglesias evangé-
licas y especialmente las pentecostales forjaron, ademads, distintos tipos de
agrupamientos educativos, deportivos, servicios mutuales y, especialmen-
te, instituciones de produccién cultural masiva como editoriales, sellos mu-
sicales e instituciones de formacién teolégica que, al tiempo que facilitan la
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actividad proselitista, le dan densidad al mundo evangélico creando deno-
minadores comunes transversales.

En toda la regién podemos ver una tendencia bastante homogénea. Mientras
que en los inicios del siglo xx la erudicién y el rango social de los protestantes
histéricos, junto con su mayor presencia demogréfica respecto de evangeli-
cales y pentecostales, garantizaron su hegemonia en el mundo evangélico,
hacia finales del siglo xx nos encontramos con que la supremacia demogréfica
y el prestigio de los métodos de evangelizacion de los pentecostales hicieron
de estos tltimos, a pesar de su pertenencia mayoritaria a un rango social in-
ferior, el grupo prevalente en el mundo evanggélico de cada uno de los paises
de América Latina.

En la segunda década del siglo xxi1, ya el campo evangélico en su conjunto se
habia pentecostalizado por efecto de la presencia del pentecostalismo y del
neopentecostalismo. Tampoco estd de mds remarcar que esto pudo suceder
porque una parte de los grupos protestantes, los que hemos llamado evange-
licales, entendieron que debian profundizar sus alianzas con los pentecosta-
les, aprender de su capacidad de adaptacion del mensaje evangélico y poner
al servicio de esa expansién su solidez institucional global y sus profusos
recursos. Pero, al mismo tiempo, es preciso sefialar que en ese mismo camino
se han erosionado las fronteras entre grupos evangélicos para dar lugar a
précticas y creencias transversales a las distintas denominaciones y oleadas
de implantacién y desarrollo de iglesias evanggélicas, lo que hizo emerger, en
lugar de las viejas identidades protestantes, una identidad evangélica y atin
mads genéricamente «cristiana», que cada vez mds tiende a ser el signo en que
se reconocen los protestantismos en América Latina.

¢ Cuantos son los evangélicos en América Latina?

El gréfico y el cuadro de las préximas pédginas permiten captar con bastante
aproximacién la situacién cuantitativa de los evangélicos en América Latina
como regién en su conjunto y en los distintos paises®. En el grafico, puede
observarse la magnitud del cambio global en la regién: entre 1910 y 2014,
los catdlicos pasaron de 94% a 69% de la poblacién y los evangélicos, de 1%

4. Los datos fueron publicados en Pew Research Center, <www.pewforum.org/2014/11/13/
religion-in-latin-america> y nuestra lectura sustituye criticamente el término «protestante»
del original en inglés por «evangélicos» y presupone que se trata en su mayoria de pentecos-
tales, de acuerdo con estimaciones de investigadores que han relevado de distintas maneras
los distintos casos nacionales.
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Grafico
Ameérica Latina: evolucion de los porcentajes de catdlicos, evangélicos
y personas sin religion reconocida, 1910-2014
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Fuente: Pew Research Center, <www.pewresearch.org/wp-content/uploads/sites/7/2014/11/
PR _14.11.13_latinAmerica-overview-18.png>. Las estimaciones histéricas surgen de la World Reli-
gion Database, <www.worldreligiondatabase.org>, y de los censos de poblacién de Brasil y Mé-
xico. Las estimaciones para 2014 se basan en una encuesta del Pew Research Center. Los datos
corresponden a 18 paises y el territorio de Puerto Rico.

a 19%. En el cuadro se muestra cémo se ha producido esa transformacién a
lo largo del tiempo y en los distintos paises, asi como el ritmo acelerado que
manifiesta desde 1970, a través de un indicador indirecto como el descenso de
la poblacién catdlica.

Veamos ahora las razones de esa transformacién en el campo religioso. La
primera es que la nocién de actualidad de los dones del Espiritu Santo se
conecta muy facilmente con nociones propias de la sensibilidad religiosa de
la mayor parte de las poblaciones de sectores populares de América Latina.
Para estos sectores, es clave la categoria de milagro, a la que la nocién de
«actualidad de los dones del Espiritu Santo» le da traduccién y potencia. El
milagro, que en una mirada secularizada es algo extraordinario y posterior
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Cuadro

América Latina: adhesion al catolicismo (porcentaje de poblacion
catdlica sobre el total)

1910 1950 1970 2014 Diferencia Diferencia
1910-1970 1970-2014

Argentina 97 95 91 71 -6 -20
Brasil 95 93 92 61 -3 -31
Bolivia 94 94 89 77 -5 -12
Chile 96 89 76 64 -20 -12
Colombia 80 91 95 79 +15 -16
Costa Rica 99 98 93 62 -6 -31
Ecuador 88 98 95 79 +7 -16
El Salvador 98 99 93 50 -5 -43
Guatemala 99 99 91 50 -8 -41
Honduras 97 96 94 46 -3 -47
México 99 96 96 81 -3 -15
Nicaragua 96 96 93 50 -4 -43
Panamd 84 87 87 70 +3 -17
Paraguay 97 96 95 90 -2 -5
Pert 95 95 95 76 0 -19
Puerto Rico 100 94 87 56 -13 -31
Reptiblica 98 96 94 57 -4 -37
Dominicana

Uruguay 61 62 63 42 +2 -21
Venezuela 93 91 93 73 0 -20

Fuente: Pew Research Center, <www.pewresearch.org/wp-content/uploads/sites/7/2014/11/
PR _14.11.13_latinAmerica-overview-19.png>. Los datos de 1910, 1950 y 1970 surgen de la World
Religion Database y los censos de poblacién de Brasil y México; los datos de 2014 se basan en una
encuesta del Pew Research Center.

a todas las razones, es en esta perspectiva «popular» una posibilidad pri-
maria y anterior a toda experiencia. Esta sensibilidad encantada es mucho
mads interpelada por la perspectiva de la teologia pentecostal y sus adap-
taciones locales y contemporaneas que por cualquier teologia catdlica, que
hace enormes concesiones a la ciencia y a toda una jerarquia de dominios
eclesiales que son necesarios para reconocer como milagro lo que en las
iglesias pentecostales ocurre todo el tiempo.
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La segunda caracteristica, derivada de la pertenencia del pentecostalis-
mo a la matriz protestante, refiere a la universalidad del sacerdocio, que
democratiza y facilita el surgimiento de lideres religiosos. La universali-
dad del sacerdocio permite a los pentecostales tener capilaridad logistica
y cultural para contener la expectativa de milagros de las poblaciones en
que se insertan y desarrollan. Cada pastor y cada nueva iglesia recrean la
buena nueva adaptdndola a la sensibilidad del territorio social y cultural
con el que conviven y producen asi sintonfas que el catolicismo no logra:
prédicas, organizaciones y productos culturales adaptados a los mds di-
versos nichos sociales y culturales surgen asi desde esos mismos nichos,
generados por sujetos que aprovechan la ubicuidad y la gramaticalidad del
pentecostalismo.

Esta dindmica verdaderamente asombrosa implica que el pentecostalismo
crece justamente por las mismas razones por las que otros grupos tal vez
no lo hacen: la universalidad del sacerdocio, que recrea infinitas versiones
del pentecostalismo, promueve un crecimiento por fraccionamiento y no
por agregacién en unidades cada vez mayores. Es asi como religiones de
fuerte intencién proselitista pero de inquebrantable vocacién centraliza-
dora y portadoras de una teologia que no guarda las mismas posibilidades
de sintonia popular que el pentecostalismo, como los testigos de Jehova o
los mormones, registran un crecimiento casi nulo. Los pentecostales, a su
turno, muestran una capacidad de penetracién territorial y cultural capaz
de atraer multiples fragmentos sociales en gran namero de hibridaciones de
pentecostalismo y diversas formas de cultura popular y masiva.

En contraste con esto, el catolicismo demora lustros y décadas en renovar
cuadros que son cada vez mds escasos dado el particular sistema de reclu-
tamiento de lideres religiosos que posee y debido a que, por ese mismo tipo
de reclutamiento, esos lideres viven casi al margen de las experiencias de
los sujetos a los que pretenden guiar espiritualmente. Esto, sin contar que
las teologias catélicas del Concilio Vaticano 11 en adelante, poseedoras de un
razonable afdn modernizante, son, por este mismo empefio, productoras de
una gran distancia cultural entre el catolicismo y su feligresfa: no solo por-
que difieren de una sensibilidad popular encantada al poner el acento no en
el milagro sino en el compromiso social, el rigor, el sacrificio, la penitencia,
jel estudio!, sino también porque su concepcién subraya la divisién entre
ordenados y laicos justo alli donde el pentecostalismo recluta, de a montones
y en los «peores lugares» de la sociedad, a sus lideres.
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El salto abrupto que se da a partir de 1970 segtin el cuadro no debe enten-
derse de manera lineal en correlacién exclusiva con la sincronia de lo que
sucedia politica y socialmente en América Latina en esa década, sino como
el resultado de la acumulacién de recursos institucionales y humanos que,
como una inversién desarrollada desde 1950, tuvo su maduracién en esa
década. La suposicién de que los pentecostales crecen por sus machaconas
campafias en horarios periféricos de los medios de difusién ignora un dato
evidenciado por decenas de trabajos antropolégicos y sociolégicos realiza-
dos en los tdltimos 50 afios: los pentecostales crecen por el boca a boca, por
cercania, por redes; los espacios televisivos solo

Los pentecostales legitiman la posicién creyente y resuelven dis-
putas de predominio entre iglesias. Las conver-
siones y adhesiones se dan en la vida cotidiana
cuando alguien tiene un problema y una per-
por redes sona cercana le recomienda ir a una iglesia, y

luego suceden cosas que hacen que «todo fun-

cione». El concepto de «iglesia electrénica» solo explica una parte pequefia
de los casos de conversiones: a menudo, el de los ancianos aislados, depen-
dientes de la televisién y angustiados en noches solitarias. Para todos los
demds (jévenes, matrimonios en crisis, adultos y personas de mediana edad
en medio de todo tipo de problemas), hay siempre una iglesia cerca y un
amigo o vecino que recomienda acudir a ella. El pentecostalismo ha logrado

crecen por el boca
a boca, por cercania,

penetrar en las mds diversas camadas sociales y los mds variados estilos de
vida, pero es innegable que su éxito ha sido mayor en los sectores populares,
en dreas de la sociedad en las que ofrece de forma privilegiada las armas
para luchar contra el sufrimiento social y personal, como lo ha mostrado,
entre otras obras, la de Cecilia Mariz en Brasil®.

Una conclusién que se impone luego de revisar este punto es que, indepen-
dientemente de las direcciones que toma la movilizacion de los pentecostales
en el espacio publico, su crecimiento, comprobadamente méds fuerte en los
sectores populares, tiene efectos en términos de poder social: el poder pasa
de los sacerdotes a los pastores, de agentes externos a las comunidades y a
liderazgos locales; de nociones universalizadas de cultura elaboradas por eli-
tes globales a nociones que, vehiculizadas por industrias culturales, recogen
mads vividamente las experiencias cotidianas de millones de sujetos de las
clases populares y las clases medias precarizadas de toda la region.

5. C. Loreto Mariz: Coping with Poverty: Pentecostals and Christian Base Communities in Brazil, Tem-
ple ur, Filadelfia, 1994.



39 Tema CENTRAL
Pentecostalismo y politica en América Latina

Pentecostales y politica en América Latina

(Qué consecuencias tienen en la vida politica y en la esfera ptiblica las trans-
formaciones en el campo religioso? La tesis mds general para captar la poli-
tizacion de los pentecostales y de buena parte de los evangélicos en América
Latina es que han desarrollado formas de movilizacién politica diversas y
contingentes, que en los tltimos lustros se han orientado a la intervencién po-
litica y lo han hecho de mano de las tendencias conservadoras®. Pero en con-
traste con la afirmacién impresionista de que se trata de una ola de fascismo
evanggélico, cuyo destino estaba asegurado desde que el primer pentecostal
pis6é un puerto latinoamericano, es preciso prestar atencién a los momentos
y los modos de esa politizacién y a su interaccién con el contexto social mds
general, para discernir cudles deben ser las tareas de las fuerzas progresistas
frente a los diversos rumbos que adoptan los evangélicos.

Los protestantismos histéricos impulsaron direcciones politicamente libe-
rales y generaron una muy rica tradicién de compromiso social, pero su
reclusién en determinados nichos sociales, sumada a las derrotas histéricas
de los proyectos de la izquierda, contribuyeron a su pérdida de relevancia
relativa. Los evangelicales fueron mds conservadores, pero llegaron a des-
plegar algunos compromisos sociales en tiempos ya lejanos. Finalmente, los
pentecostales y, si se quiere, los neopentecostales, que son, en conjunto, desde
hace varias décadas, los evangélicos mds numerosos y mds determinantes,
también atravesaron varias etapas en sus modos de relaciéon con lo ptblico
y la politica. A grandes rasgos, es posible esquematizar una serie de cuatro
momentos que se presentan en los distintos paises de América Latina.

El desarrollo inicial del pentecostalismo en América Latina inclufa la de-
nuncia de lo que llamaban «el mundo»; por lo tanto, la politica que residia
en é] debia ser repudiada. En esto pesaban también el origen extranjero de
los pioneros, que no tenfan capacidad de vincularse plenamente a tramas ni
a disputas politicas locales; el anticomunismo de esos mismos pioneros, que
igualaba a menudo «compromiso politico» y desobediencia; la situacién mi-
noritaria y estigmatizada de una religiosidad que era vista como «disiden-
te» y el hecho de que las primeras camadas de creyentes locales pertenecian
a poblaciones social, econémica o culturalmente marginadas.

6. Nunca se insistira lo suficiente en la necesidad de subrayar la contingencia de esas relaciones.
V. para este tema Paul Freston: «Breve histéria do pentecostalismo brasileiro» en Alberto Anto-
niazzi et al.: Nem anjos nem demonios. Interpretacoes sociolégicas do pentecostalismo, Vozes, Petrépo-
lis, 1994.
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Con el correr del tiempo y con la generacién de un cuerpo de lideres endége-
nos vinculados a las sociedades locales, los pentecostales inician una segunda
etapa: los primeros pasos en busca de la proteccién de sus derechos como mi-
noria religiosa, que se dan, en general, a partir de los afios 70. En ese contex-
to, la politizacién adquiria el cariz de una defensa limitada del pluralismo
religioso, ya que los pentecostales buscaron,
A partir de los aflos 70,  en general, su reconocimiento a la par del
la politizacién catolicismo, pero no pretendian que esto se
. . extendiese a todos los grupos religiosos.
adquiria el cariz de una
defensa limitada del  Posteriormente, el pentecostalismo presenté
pluralismo religioso un atractivo tanto para los politicos estable-
cidos como para los emergentes emprende-
dores evangélicos. Al nimero creciente de votantes evangélicos y la potencia
de sus redes, se sumaba el hecho de que los creyentes, con su presencia «san-
ta», podian dar legitimidad especifica y adicional a proyectos politicos de
los mds variados signos que pretendian denunciar una politica tomada por
la corrupcioén. Ello habilité tentativas que fueron desde iniciativas destina-
das a poner en pie partidos confesionales —sin muchos resultados— hasta
la postulacién de evangélicos en partidos no confesionales. Nos referimos
a situaciones tan diversas como la participacién de los evangélicos en las
campafias de Alberto Fujimori en su primera eleccién en Perti, Fernando
Collor de Mello en Brasil a finales de los 80 o, en la estratégica Prefectura de
Rio de Janeiro, Benedita da Silva, quien aun con las prevenciones de su igle-
sia, gano las elecciones reivindicando su caracter de «mujer, negra, favelada
y pentecostal». En esta etapa existieron compromisos politicos plurales y
pragmaticos. Distintos grupos pentecostales y evangélicos ingresaron en la
actividad politica usando sus capitales de diferentes modos y construyendo
distintos tipos de alianzas: en Argentina, los pentecostales que se moviliza-
ron politicamente lo hicieron de forma relativamente cercana al peronismo,
pero también integrandose a propuestas de centroderecha. En Brasil, don-
de las denominaciones pentecostales mds poderosas apoyaron a Collor de
Melo y a Fernando Henrique Cardoso ante el «peligro comunista» del Par-
tido de los Trabajadores (pt), pasaron luego a integrar el frente promovido
por ese mismo PT en las cuatro elecciones que gané —con Luiz Inédcio Lula da
Silva y Dilma Rousseff-, para luego dar su aval al proyecto de Marina Silva
(evangélica y ambientalista que fue ministra del primer gobierno de Lula y
luego encabez6 una de sus primeras disidencias), y finalmente, corriendo
detrds de sus votantes, terminar apoyando la candidatura de Jair Messias
Bolsonaro en su raid final.
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Puede decirse que este momento de mayor involucramiento politico coincide
con el de mayor expansién de la vision pentecostal entre todos los grupos
evangélicos. En ese contexto, los evangélicos no solo comenzaron a participar
en politica electoral, sino que se transformaron en interlocutores en dia-
logos sobre politicas publicas: su agilidad y su capilaridad territorial los
volvieron agentes claves para los procesos a través de los cuales los Esta-
dos tomaban en cuenta, mediante multiples instrumentos ptblicos, a po-
blaciones excluidas o marginadas. El despliegue de dindmicas de violencia
y adiccién introducidas por el narcotréfico constituyé un terreno donde los
agentes de las mds diversas instancias de la sociedad civil y politica vefan a
los evangélicos como aliados.

Estas formas de movilizacién politica y social contenfan algo que en un
cuarto momento, de manera légica, va a ser fundamental. Los lideres de
distintas iglesias y asociaciones evangelicales y pentecostales no tardaron
en pregonar de forma cada vez mds intensa y clara algo que estd lejos de
la férmula candnica de la secularizacién (religién libre de Estado y Estado
libre de religién): la jerarquizacién de los evangélicos en sociedades donde
eran discriminados se ligaba a la jerarquizacién de sus concepciones en
el espacio ptblico. En este momento, distintos aspectos de la experiencia
evangélica no solo pueden ser atractivos para politicos que los inviten o
para que los evangélicos intenten convertir el predicamento religioso en
poder politico, sino que se esboza un proyecto relativo a la conquista de la
sociedad por entero para los valores cristianos. No se trata de valores alea-
torios: en el contexto histérico en que se da esta fuerte inversion politica,
los evangélicos pondrén el acento en la oposicién al matrimonio igualitario
y a la legalizacién de la interrupcién voluntaria del embarazo, en ciertas
limitaciones al pluralismo religioso que deberian ejercerse contra las «sec-
tas» y las religiosidades afroamericanas e incluso, en algunos casos, en la
procura de un proceso de regulacién del campo religioso que afectaria a las
expresiones auténomas del pentecostalismo. En el contexto de este desarro-
llo histérico, es posible sefialar tres hechos que ayudan a ceiiir la actuali-
dad de los mecanismos que acttian en las relaciones entre los evangélicos
y la politica.

No hay voto confesional’. Es preciso desactivar una impresion que facilmente
se impone luego de verificar el crecimiento de los evangélicos en las dltimas

7. Sobre este punto, entre otros, son claves los andlisis de Pérez Guadalupe y Grundberger que
toman en cuenta el conjunto de la regién. J.L. Pérez Guadalupe y S. Grundberger (eds.): ob. cit.
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décadas: es imposible afirmar la existencia de un voto confesional en el caso
de los evangélicos. No solo se trata de que la identidad religiosa no genere
automdticamente una identidad politica. El
hecho de que no haya instancias de unifica-
la existencia de un voto  ci6n institucional y la propia dindmica de los

confesional en el caso  grupos evangélicos, competitiva y sometida
amultiples posibilidades de fraccionamiento,
hacen que algunos emprendimientos politi-

Es imposible afirmar

de los evangélicos

cos que apelan a la identidad religiosa tengan efectos muy distantes del bus-
cado (que los creyentes voten creyentes), ya que son vistos con desconfianza
como tentativas de manipulacién, control y capitalizacién indebida de es-
fuerzos de unas denominaciones pentecostales por otras. Ademads, en los
distintos espacios nacionales, los evangélicos votan de manera anédloga a la
que votan los catélicos o los ciudadanos que adhieren a otras religiones en
sus respectivos estratos sociales. Los partidos evangélicos tuvieron porcen-
tajes de votos mucho menores que el porcentaje de poblacién evangélica en
Perd (4% sobre 12%), en Chile (donde fracasaron tres partidos evangélicos
en la eleccién de 2017), en Argentina en 1991 y en 2001 (donde la mayor parte
de los evanggélicos de los sectores populares vota al peronismo) o, por dar un
ejemplo mds, en Guatemala, donde los evangélicos conforman el 40% de la
poblacién y ya asumieron tres presidentes de esa religién, pero los partidos
evangélicos que apelan a la movilizacién politica de los creyentes no logran
mayores éxitos (6% sobre 40%). Sin embargo, tampoco debe ignorarse que
distintos aspectos de la identidad evangélica o de su repertorio de accién
simbodlica fortalecieron, por ejemplo, la candidatura triunfante de Bolsona-
ro en Brasil. Pero incluso en ese caso, los evangélicos que se conciben como
el rebafio de Dios no votan como un rebafio: en una campafia polarizada
en la que los lideres de las denominaciones evangélicas mds fuertes y de
mayor extension territorial impulsaron el voto a Bolsonaro por indicacién
de sus propias bases, las estadisticas posteriores a la eleccién mostraron que
mads de un tercio de los evangélicos voté contra las orientaciones «oficiales»®.

¢El peso demogriéfico ayuda a la movilizacién evangélica? Algunos autores
sostienen que las potencialidades de la movilizacién politica evangélica tie-
nen correlacién con el peso demografico de los pentecostales en los distintos

8. Las iglesias que impulsaron esa politica fueron, principalmente, la Unién de Asambleas de
Dios y la Iglesia Universal del Reino de Dios, que en realidad habian pactado con otros candi-
datos y mutaron su politica porque sus bases mas inmediatas se negaban a aceptarla. Tanto este
altimo hecho como la falta de apoyo a la redefinicién de la estrategia electoral muestran hasta
qué punto es dificil alinear la identidad religiosa y la politica.
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paises: en aquellos paises donde los pentecostales, junto con el resto de los
evanggélicos, superan el 30% de la poblacién, es mds probable que sean capa-
ces de promover una alternativa politica basada en la identidad evangélica,
mientras que en los paises donde permanecen por debajo de 25%, tienden a
participar dentro del proyecto de otros partidos politicos y a conformar una
representacién coordinada de los intereses comunes de todos los evangélicos
en niveles parlamentarios y en amplias movilizaciones sociales’. La hipéte-
sis no es del todo desatinada, pero tampoco es plenamente discriminante:
debe considerarse que en los paises de mayor porcentaje de evangélicos hay
casos como el de Guatemala, donde la religién evangélica parece influir en
la cultura politica sin que haya voto confesional, pero que en casos como los
de El Salvador o Nicaragua la influencia y la movilizacién evangélica no son
notorias. En Costa Rica y Brasil, por su parte, los porcentajes de poblacién
evanggélica son relativamente menores que los de los paises antes citados y,
sin embargo, la fuerza politica y electoral de los evangélicos lleva a que un
partido de esta corriente (Restauraciéon Nacional) sea el principal desafiante
de los partidos tradicionales (Costa Rica), o a que aquellos sean parte del
bloque electoral triunfante a través de partidos que no representan a todas
las denominaciones evangélicas pero que cuentan con la movilizacién de
algunas de las que cuentan con mds reconocimiento, recursos econémicos y
despliegue territorial (Brasil).

La erosion de las identidades politicas tradicionales y la «agenda de género».
La factibilidad de la formulacién y el éxito de una alternativa politica evan-
gélica pueden contener algo del factor «peso demografico», pero seguro de-
penden de la concurrencia de otras dos circunstancias. Una de las situaciones
que permiten la emergencia de fuerzas politicas que apelan a la identidad
evangélica es la erosion de las alternativas politicas tradicionales, especial-
mente si este hecho se da en el marco de crisis politicas generadas por causas
de corrupcién. En esos casos, la estructura de atribuciones simbdlicas que
otorga a las religiones una especie de honestidad a priori funge como garantia
0, al menos, como lavado de cara de fuerzas politicas que necesitan recursos
extraordinarios de legitimacién. Como esto ocurre también en el contexto
de transformaciones sociales que alteran principios tradicionales de identi-
ficacién (la localidad, el trabajo, el catolicismo), lo evangélico contribuye a
solidificar nuevos principios de agregacién. Este podria ser tanto el caso de
Brasil como el de Costa Rica o, mds atrds en el tiempo, el de la identificacién
de Fujimori con los evanggélicos a inicios de los afios 90.

9.].L. Pérez Guadalupe y S. Grundberger (eds.): ob. cit.
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Hay otra circunstancia que contribuye de forma indudable y decisiva al sur-
gimiento, crecimiento y fortalecimiento de los proyectos politicos evangéli-
cos: el avance concreto y la diseminacién de la agenda de derechos de género
y diversidad de las udltimas décadas en Ameérica Latina ha generado una reac-
cién que ni analistas ni actores lograron prever y, mucho menos, contener.
En la medida en que estas transformaciones fueron avanzando, muchas veces
mads rdpidamente de lo que nunca se hubiera imaginado en el Estado y en los
partidos politicos, incluso en los de centro y los de izquierda, se incubaron,
en otros espacios de la sociedad y a espaldas del sentimiento de progreso
indefinido que asistia a los grupos reformadores, un murmullo y una con-
trariedad subterrdneos capitalizados en gran medida por los evangélicos. En
primer lugar, porque son los que estaban mads cerca fisica e ideolégicamente
respecto de esa reaccion. En segundo lugar, porque el catolicismo estaba im-
pedido de hacerlo con coherencia y legitimidad, dada la combinacién de su
heterogeneidad interna con la ilegitimidad que asiste para intervenir en este
tema a una jerarquia sumida en el oprobio por los casos de pedofilia. Asi, el
despliegue de la agenda de derechos de género y diversidad gener6 una di-
ndmica en la que los evangélicos pudieron ser catalizadores y representantes
de una reaccién que sumo potencia a sus proyectos politicos. Ese es el punto
a partir del cual los evangélicos dejaron de ser pragmaticos y se orientaron
sistemdticamente hacia la derecha.

La composicién de la reacciéon catalizada por los evangélicos permite enten-
der mejor en qué sentido estdn siendo un factor dindmico de las fuerzas de la
derecha: més alld del aumento de la propensién evangélica a votar por la dere-
cha o de la derechizacién de sus candidatos y propuestas, es cierto que, como
no hay un voto confesional, los evangélicos no solo votan a la derecha cuando
sus lideres lo promueven. Ahi puede dis-
cernirse especificamente la operatividad
influye de forma mucho  evangélica en la derechizacién contem-

maés sélida a través de  Pordnea: no solo representan la reaccién
contra la agenda de género y diversidad
de sus propias bases denominacionales,
que del direccionamiento  sino que su propio crecimiento conforma

El pentecostalismo

la transformacion cultural

de los votos el ambiente politico-ideolégico donde se

gesta la densidad de las resistencias a esa

agenda emancipadora. El pentecostalismo influye de forma mucho mds s6li-
da a través de la transformacién cultural que implica su crecimiento que del
direccionamiento de los votos de los creyentes. No estd de més decir que todo
esto ocurre en un marco mds amplio y complejo: el giro hacia la derecha o la
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permanencia de la derecha en distintos paises latinoamericanos obedecen a
muchas otras causas. Algunas, como la percepcién de un inestable clima de
movilizacién y o de violencia, asi como de corrupcién, fortalecen la necesidad
de una referencia cristiana que los evangélicos disputan y logran muchas
veces encarnar mejor que nadie. Otras, como el estancamiento econémico o la
desigualdad, pueden ser interpretadas en légica evangélica y asi dinamizar
cambios en el comportamiento politico.

Reflexion final

Los evangélicos constituyen desde hace mds de 30 afios una fuente inago-
table de enigmas, panicos y pontificaciones por parte de analistas, politi-
cos y todo tipo de actores/espectadores de la politica contemporanea. Por
una parte, esto se debe a que el d&nimo de las izquierdas y los progresismos
latinoamericanos teje en su reaccién dos hilos no siempre afines: al tradi-
cional temor a la religiéon en tanto poder oscuro y alienante se suma, en la
formacién de una santa alianza de nuevo tipo, la presuncién traficada por
el catolicismo acerca del cardcter «fordneo» que asiste a todos los protestan-
tismos. Todo esto ayudo6 a forjar una serie de reacciones que fueron desde la
afirmacién a priori de lo que significaba la expansion de estos movimientos,
notable ya desde la mitad del siglo pasado, hasta el desprecio por cualquier
aproximacién cognitiva o politica que no fuese militantemente contraria.
En general, con importantisimas y notables excepciones, se ha permanecido
frente al fendmeno entre la condena y el desconocimiento condenatorio, de
manera tal que hoy el despertar de ese suefio reactivo obliga a confrontarse
con una realidad que es compleja, desafiante y ahora si amenazante, aunque
plena de contingencias que todavia deben explorarse y explotarse en esfuer-
zos de interpelacién politica que, como siempre y mds que nunca, exigiran
hacer de tripas corazoén.

Pero, por otra parte, esto también se debe a un mecanicismo simétrico inver-
so. Si las izquierdas y el catolicismo vefan en la expansién evangélica una in-
vasién imperial, algunos analistas estadounidenses vefan con optimismo la
implantacién de unas semillas que harian de América Latina, estereotipada
como un Macondo generalizado, un espacio de racionalidad, individuacién
y acumulacién virtuosa, como si los pentecostalismos, la fuerza demogra-
ficamente mds importante de esa expansién, estuviesen constituidos por
clones de los peregrinos del Mayflower y como si la América Latina del
siglo xx constituyera lo que desde esa imaginacién histérica se concibe como
una tabula rasa.
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En el fondo, el caso de la expansién evanggélica es revelador de la precarie-
dad de una certeza que debemos cuestionar: la secularizacién dificilmente
funcione como la interposicién de un muro capaz de anular mds o menos
perfectamente los intercambios entre el mundo de la religién y la politica.
Lo que sucede mds bien es que la moderna capacidad de comprender la con-
tingencia radical del mundo histérico social debe aplicarse al caso de las
religiones para entender que la modernidad, lejos de significar el fin de
las religiones, es un mecanismo que, al mismo tiempo que instituye separa-
damente el dominio de la religién, articula transformaciones, porosidades
e intercambios que hacen que las religiones estén en constante cambio y
siempre «retornando».
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La experiencia El movimiento pentecostal, nacido
religiosa en Estados Unidos en los primeros
anos del siglo XX, ha conocido una
penteCOStal vigorosa expansion en América Latina
durante las Ultimas tres décadas.

Su fuerte componente emotivo, sus
practicas magico-religiosas y su
insistencia en la comunicacion
directa, personal y permanente con

la divinidad y en su intervencién
milagrosa cotidiana lo emparentan
con las formas populares y
tradicionales de la religiosidad, a la
vez que lo hacen objeto de fuertes
criticas por parte de algunos
ALEJANDRO FRIGERIO sectores intelectuales seculares.

Cuando el 31 de octubre de 1517 el monje alemdn Martin Lutero colgg,
para que todos las vieran, sus 95 tesis en la puerta de la catedral de
Wittenberg, estaba dando origen a una serie de movimientos religiosos e
iglesias que cambiarian profundamente el mundo (segtin los razonamien-
tos de Max Weber en La ética protestante y el espiritu del capitalismo). En este
documento, el monje criticaba duramente la costumbre catdlica de vender
indulgencias y rechazaba asi la idea de que la salvacién del infierno fuera
posible mediante los aportes econémicos realizados a la Iglesia. Para Lute-
ro, el perdén era una gracia que solo Dios podia otorgar, y ni la caridad, ni
los buenos actos, ni las promesas de los obispos garantizaban la salvacién.
Lo tdnico que los fieles podian hacer era aceptar a Jesus como el Salvador,

Alejandro Frigerio: es doctor en Antropologia, profesor de la Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales (Flacso) e investigador del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y
Técnicas (Conicet) de Argentina.

Palabras claves: pentecostalismo, protestantismo, religién, religiosidad popular, América Latina.
Nota: la version original de este articulo fue publicada en Le Monde diplomatique edicién Cono
Sur N° 121, 7/2009.
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confiar en su gracia e intentar vivir santamente en busca de la aprobacién
divina. Lutero, ademds, desestimaba la infalibilidad papal y reconocia como
tnica fuente de autoridad religiosa a la Biblia —y la interpretacién personal
que, bajo inspiracién del Espiritu Santo, cada creyente realizaba de ella—. Por
estas ideas fue excomulgado en 1521, luego de la Dieta de Worms. Su pensa-
miento, al expandirse con algunas variantes por distintos paises, dio origen
a la llamada Reforma protestante. Mientras el catolicismo asentaba su fe
en la Iglesia, y en su cabeza, el papa, los grupos disidentes que surgieron a
partir de Lutero afirmaron su credo en los Evangelios —motivo por el cual
pronto se los conoceria como evangélicos—. La autoridad que estos grupos
conferfan a cada creyente en la interpretaciéon auténoma de la Biblia dio
lugar a un continuo proceso de creacién, institucionalizaciéon y disidencia
religiosa que prosigue hasta el dia de hoy y que ayuda a la expansién de
este credo religioso por el mundo entero.

El Segundo Despertar

Durante la segunda mitad del siglo xix, Estados Unidos vivi6 una ola de re-
surgimiento religioso conocida como el Segundo Despertar, en la que distin-
tos grupos reivindicaban no solo la interpretacion personalizada de la Biblia
y la aceptacién de Cristo como tinico Salvador, sino también la sanacién di-
vina y la necesidad de una fuerte vivencia experiencial que rubricara ese
encuentro personal con Jests. Con este trasfondo religioso surgen, a princi-
pios del siglo xx, las primeras iglesias pentecostales. Muchos grupos actuales
reivindican como el nacimiento del movimiento pentecostal el bautismo en
el Espiritu Santo experimentado por el predicador negro William Seymour
en su iglesia de la calle Azusa en Los Angeles, en 1906. Esta experiencia fun-
dante revivio la escena del Pentecostés biblico en la cual los apdstoles, bajo
la influencia del Espiritu Santo, hablaron en lenguas que desconocian'. El
«bautismo en el Espiritu» pronto se difundié hacia otras iglesias y también
hacia otras regiones: misioneros de la iglesia de la calle Azusa se dispersaron
por 25 paises en los siguientes dos afios.

1. Segtn el relato biblico: «Al llegar el dia de Pentecostés, estaban todos [los apdstoles] reunidos
en un mismo lugar. De repente vino del cielo un ruido como el de una rdfaga de viento impe-
tuoso, que llend toda la casa en la que se encontraban. Se les aparecieron unas lenguas como
de fuego que se repartieron y se posaron sobre cada uno de ellos; quedaron todos llenos del
Espiritu Santo y se pusieron a hablar en otras lenguas, segtin el Espiritu les concedia expresarse.
Habia en Jerusalén hombres piadosos, que alli residian, venidos de todas las naciones que hay
bajo el cielo. Al producirse aquel ruido la gente se congregé y se llené de estupor al oirles hablar
a cada uno en su propia lengua. Estupefactos y admirados decian: ;Es que no son galileos todos
estos que estdn hablando? Pues ;c6mo cada uno de nosotros les oimos en nuestra propia lengua
nativa?» (Hechos 2, 1-11).
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En la experiencia pentecostal de comien-  En la experiencia

zos del siglo xx, las manifestaciones que pentecostal de comienzos

evidenciaban la presencia divina en el .
P del siglo xx, las

individuo inclufan la glosolalia (el hablar ] )
manifestaciones que

en lenguas extrafias) y otras experiencias
como quebrantamientos, llantos o accesos  evidenciaban la presencia
de risa, suefios o visiones. Luego estas  djvina en el individuo

manifestaciones variaron de acuerdo con
la cultura en que se desarroll6 el pente-
costalismo y con las formas en que los misioneros trataban de difundirlo. Asf,

incluian la glosolalia

las curaciones milagrosas o la resolucién de problemas afectivos y econémi-
cos fueron convirtiéndose en la sefial de este encuentro con Jests y, al mismo
tiempo, en el objeto de la demanda religiosa.

El pentecostalismo tiene, mds alla de sus diversidades, un patrén doctrina-
rio y practico comtn resumido en la afirmacién «Jests sana, salva, santifica y
vuelve como rey». Jests sana el cuerpo, salva el alma, y acerca a Dios a través
de una experiencia de encuentro personal con él. El acento en cualquiera de
esos cuatro temas puede variar, pero lo principal para un pentecostal es la
continua accién sanadora y salvifica de Jesds en distintos momentos de su
vida personal. Esta interpretacién de los hechos de la vida en clave de per-
manente intervencioén divina diferencia a pentecostales y evangélicos de otros
grupos cristianos; para ellos, la posibilidad del milagro no es excepcional sino
cotidiana, aun en instancias que otros grupos religiosos considerarfan bana-
les. De ahi la insistencia, en sermones de pastores y evangelistas, en la fe en un
Jests vivo, actuante cada dfa en la vida de los creyentes®.

Aun cuando el pentecostalismo nace en Eeuy, la forma pentecostal de conce-
bir y relacionarse con el mundo espiritual estd muy cerca de la religiosidad
popular latinoamericana. La posibilidad de la intervencién divina en la vida
cotidiana de las personas, la comunicacién directa con la divinidad tanto du-
rante los rituales como fuera de estos y la importancia de lo emotivo en esta
comunicacién son todos elementos presentes en la religiosidad popular que
usualmente no son enfatizados —ni aprobados— por la jerarquia de la Iglesia
catdlica. En las iglesias pentecostales, por el contrario, esta forma de relacio-
narse con lo divino es potenciada y esto le imprime algunas modificaciones
y ajustes al ideario propio.

2. Ver Pablo Seman: «El pentecostalismo y el ‘rock chabén” en la transformacién de la cultura
popular» en Daniel Miguez y P. Semén (eds.): Entre santos, cumbias y piquetes, Biblos, Buenos
Aires, 2006.
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Caracteristicas similares, aunque se hallen enmarcadas en sistemas de creen-
cias diferentes, se encuentran en otras expresiones religiosas como la Umban-
da —usualmente combatida por los pentecostales—y la Renovacion Carismaética
Catolica. No es casual que sean estas tres variantes las que mds se fueron ex-
pandiendo en Argentina y en otros paises vecinos. Esta expansién aparece
como la consecuencia légica de la continuidad cultural que existe entre la reli-
giosidad popular latinoamericana y estas religiones. El éxito de estas iglesias
parece radicar en que expresan, fomentan y legitiman elementos de la religiosi-
dad popular que no encontraban acogida en las religiones instituidas®.

La persistencia de cosmovisiones encantadas y précticas magico-religiosas no
parece ahora, como antes se creia, incompatible con la modernidad. Més que
fruto de la ignorancia religiosa de los sectores populares —como sostienen las
jerarquias religiosas— o de la «crisis socioeconémica», como se afirma desde
algunos sectores ilustrados seculares, estas précticas expresan supuestos cul-
turales extendidos en vastos sectores de las sociedades latinoamericanas. La
posibilidad de recurrir a la ayuda espiritual de distinto tipo es una de las va-
rias estrategias de resolucién de problemas presentes en dmbitos populares,
que puede aumentar durante épocas de crisis, pero que ciertamente no surge
a partir de estas.

¢Alienacion o pragmatismo?

Frecuentemente se han desacreditado las creencias y précticas pentecostales
calificdindolas de «alienantes». Aunque esta linea de critica era mds frecuente
hace una o dos décadas, atin forma parte del lenguaje de la sospecha con el
cual se hace referencia a estos grupos religiosos. En la acepcién mds extrema,
indica los efectos nocivos que la participacion en rituales altamente emotivos
podria tener sobre el individuo. Otras connotaciones mds sociolégicas del
término hacen referencia a que los pentecostales se «alienarian» de su grupo
comunitario original y aun de la sociedad a la que pertenecen. Una terce-
ra interpretacion, en clave politica, considera que detrds de este crecimiento
estaria la derecha conservadora estadounidense, que intenta desmovilizar
politicamente a las masas latinoamericanas en pos de la imposicion de idea-
rios neoliberales. En cualquiera de estas tres acepciones, se (pre)supone que

3. Ver Floreal Forni: «Reflexién sociolégica sobre el tema de la religiosidad popular» en Sociedad
y Religion N°® 3, 1986; Maria J. Carozzi y A. Frigerio: «Mamae Oxum y la Madre Maria» en
Afro-Asia N® 15, 1992; P. Semén: «El pentecostalismo y la religiosidad de los sectores populares»
en Maristella Svampa (ed.): Desde abajo. La transformacion de las identidades sociales, Biblos, Buenos
Aires, 2000.
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la pertenencia religiosa tendria consecuencias negativas para el individuo, su
grupo comunitario y la sociedad. Estas criticas, incluso cuando son esgrimi-
das con lenguaje cientifico, no encuentran mayor sustento en la produccién
académica contemporanea.

La socidloga brasilefia Cecilia Mariz realiz6é un andlisis detallado del pente-
costalismo como una de las estrategias de supervivencia utilizadas por las cla-
ses populares®. La autora sefiala que los lideres de las agrupaciones obtienen
un sustento econémico y cierto prestigio social
y politico. Para sus miembros, estas comunida-
des religiosas constituyen redes de apoyo mu-  religiosas constituyen
tuo que permiten un mayor acceso a recursos
materiales y se agregan a las redes sociales
preexistentes sin sustituirlas. En el plano psico-
social, la conversién al pentecostalismo trans- ~ UN Mayor acceso a

Estas comunidades

redes de apoyo
mutuo que permiten

forma las actitudes individuales respecto del  recursos materiales
consumo eliminando gastos no indispensables

para la subsistencia familiar y enfatizando el ahorro. Al resaltar la existencia de
un plan divino en el que el creyente juega un rol protagénico, le otorga a este un
sentimiento de poder que le permite enfrentar las penurias cotidianas.

La adopcién de las creencias pentecostales pareceria ser especialmente venta-
josa para las mujeres, quienes habitualmente constituyen las dos terceras par-
tes de los devotos de esta religién. En un estudio realizado en Colombia, la
antropdloga estadounidense Elizabeth Brusco sefiala que el pentecostalismo
es uno de los pocos movimientos que tuvieron éxito en modificar las relacio-
nes de género en la vida doméstica®. Brusco sostiene que la religién pentecos-
tal sirve a los intereses précticos de las mujeres, al mejorar las circunstancias
materiales de la familia —el marido destina sus recursos econémicos a esta—y
ademds sirve a sus intereses estratégicos, puesto que la relacién hombre-mujer
no estd ya regida por los valores machistas sino por los valores evangélicos.
La mujer sigue subordinada al hombre, pero ahora las aspiraciones del marido
coinciden mucho mas que antes con las de su esposa®.

4. C. Loreto Mariz: Coping with Poverty: Pentecostals and Christian Base Communities in Brazil, Tem-
ple ur, Filadelfia, 1994.

5. E. Brusco: The Reformation of Machismo: Evangelical Conversion and Gender in Colombia, University
of Texas Press, Austin, 1995.

6. De manera similar, la antropdloga argentina Ménica Tarducci sefiala que «el pentecostalismo
sirve a los intereses practicos de las mujeres, aun cuando legitima el poder y la autoridad de
los hombres». V. al respecto su trabajo «Mujeres en el movimiento pentecostal: jsumisién o
liberacién?» en A. Frigerio (ed.): El pentecostalismo en Argentina, CEAL, Buenos Aires, 1994.
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El trabajo de cientistas sociales argentinos como Daniel Miguez y Pablo Se-
madn sugiere que los creyentes pentecostales no se apartan de sus congéne-
res mundanos, ya que la nueva pertenencia religiosa permite crear una red
social que no elimina, sino que se afiade a las anteriores. Ademads de contar
con parientes, amigos y conocidos no creyentes, el converso se conecta a una
nueva red de relaciones sociales, con lo cual mejora su acceso a la circulacién
de bienes y servicios necesarios para la subsistencia en condiciones precarias:
ayuda laboral, cuidado de nifios o ancianos, alojamiento a migrantes, acceso
a viviendas e informacién sobre trabajos o servicios’.

Sobre el rol de los recursos extranjeros en la difusién del pentecostalismo, los
estudios muestran que, por el contrario, esta religién solo consiguié volverse
masiva cuando se «nacionalizé». Por ejemplo, en el caso argentino, solo cuando
se formaron lideres verndculos que inauguraron iglesias locales, su desarro-
llo se volvié significativo, en torno de la década de 1980, con algunas figuras
paradigmaticas como los pastores Carlos Annacondia y Héctor Giménez.

¢ El medio es el mensaje?

Generalmente se explica el crecimiento de las iglesias evangélicas en Latino-
américa por el asiduo uso de los medios de comunicacién y por las masivas
reuniones de evangelizacién que realizarian «con apoyo del exterior». Aunque
es necesario emprender mas estudios al respecto, la evidencia indicaria que
los programas televisivos y radiofénicos no tienen el éxito que usualmente se
les asigna en la funcién proselitista. Los datos con que contamos sefialan que,
de manera consistente con los estudios sobre conversion realizados por nu-
merosos socilogos, para la afiliacién a un nuevo grupo religioso resulta més
importante la existencia de contactos interpersonales con miembros del grupo
que la publicidad realizada en los medios de comunicacién. Es probable que al-
gunas personas lleguen al grupo por la propaganda, pero su decisién de pasar
a formar parte de este depende de que el individuo ya tenga amigos, parientes
o conocidos que sean miembros, o de que, en su defecto, establezca relaciones
afectivas con los miembros®. Por otro lado, los programas televisivos evangéli-
cos parecen ser consumidos mayormente por un ptblico que ya pertenece a esa
fe religiosa y que asiste a una iglesia evangélica en su localidad.

7. D. Miguez: To Help You Find God: The Making of a Pentecostal Identity in a Buenos Aires Suburb,
Universidad Libre de Amsterdam, Amsterdam, 1997.

8. Sin embargo, la fuerte inversién en los tltimos afios de la brasileia Iglesia Universal del Reino
de Dios en los medios locales (televisivos y radiofénicos) amerita un estudio y una reflexién
especificos.
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Es probable que también se sobreestime la importancia de la incorporacién
de devotos a través de la predicacién en plazas y en campafias masivas de
evangelizacion, aunque aqui cabria distinguir entre las campafias realizadas
por evangelistas extranjeros como Luis Palau (aunque haya nacido en Argen-
tina), cuya audiencia casi seguramente estd compuesta por ya conversos, y las
de sanacion realizadas por evangelistas locales, como Omar Cabrera y Carlos
Annacondia’. Las campafias realizadas por Cabrera en ciudades del interior
argentino durante las décadas de 1960 y 1970 y por Annacondia en el Gran
Buenos Aires durante la década de 1980 -y que contintian hasta el dia
de hoy- quizds si hayan tenido algun efecto proselitista, principalmente por
la resonancia ya mencionada entre las nociones pentecostales de sanacién
divina y los supuestos culturales de vastos sectores sociales suburbanos. Sin
embargo, el grueso de las tareas de convencimiento y de mantenimiento de la
cosmovisién pentecostal es realizada por los pastores en sus actividades coti-
dianas en las miles de iglesias, grandes, medianas, pequefias y muy pequefias
que estdn esparcidas por todo el pais.

9. Resulta ilustrativo un articulo del conocido periédico evangélico El Puente publicado luego
de la visita de un evangelista alemdn que durante varias noches predicé en la Plaza de las
Naciones, al lado de la actual sede de la Television Piblica: «Aqui los evangélicos seguimos sin
enterarnos de que las camparfias son para los inconversos. No para nosotros. En Buenos Aires
habria que cambiarles el nombre a las campafas. Aqui habria que ponerles ‘Gran Cruzada de la
Confraternidad’. Y abajo agregarles: ‘Venga y salude a los hermanos que no vio en todo el afio’.
(Cudntos fueron los que se ocuparon de traer a un inconverso a la campana? Los podés contar
con los dedos de una mano (...). ;Hasta cudndo se van a seguir convirtiendo los creyentes? ;Serd
posible que no haya nadie que les explique que entregarse al Sefior se hace una sola vez?».
V. El Puente, 1/1993.



Consideraciones La formacién del campo evangélico
sobre el en Brasil presenta diversas «olas»,
. desde el protestantismo historico
campo ?vangellco hasta los neopentecostales. Para
brasileno poder comprender su expansion en
los Ultimos tiempos, es necesario
analizar su creciente presencia en
el espacio publico, los medios de
comunicacion y la politica nacional
y, al mismo tiempo, analizar las causas
de su crecimiento. En esta expansion
tiene un rol importante la Iglesia
Ari Pepro Oro / Universal del Reino de Dios, conocida
MAaRceLo TADVALD en toda América Latina y mas alla.

Este articulo se propone analizar algunos aspectos del complejo campo
evangélico brasilefio, tales como la implantacién y la fragmentacién de
las corrientes evangélicas y el modo en que estas se han instalado en el es-
pacio publico, ya sea mediante la proliferaciéon de templos en los centros ur-
banos como, ante todo, por la via de una fuerte presencia en los medios de
comunicacién y en distintas instancias de la esfera politica. Sobre el final del
articulo se ofrecen algunas pistas teéricas para comprender el crecimiento
del campo evangélico en Brasil.

La formacion religiosa brasilefia y el lugar de las iglesias

Para comprender mejor la insercién de los grupos evangélicos en el campo
religioso brasilefio, conviene tener en cuenta algunos aspectos histéricos en

Ari Pedro Oro: es doctor en Antropologfa Social y profesor titular de la Universidad Federal de
Rio Grande del Sur (UFRGS).

Marcelo Tadvald: es doctor en Antropologia Social e investigador del Ntcleo de Estudios de Reli-
gion de la Universidad Federal de Rio Grande del Sur (NER-UFRGS).

Palabras claves: campo religioso, evangélicos, Brasil.

Nota: traduccién del portugués de Cristian De Népoli.
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la formacién religiosa de la sociedad nacional. Sabemos, en este sentido, que
el catolicismo se establecié como religién dominante en la mayoria de los
paises latinoamericanos durante la etapa colonial. En Brasil, tras la proclama-
cién de la Reptblica en 1889 y la asuncién del principio laico de separacién
de la Iglesia y el Estado sancionado por la Constitucién de 1891, el catolicismo
no dejé de ser la religién de los brasilefios, a punto tal que incluso continué
habiendo una relacién estrecha entre brasilefiidad y catolicidad. Ese vinculo
Desde hace algunas fue el result'a?lo tanto de un.pljc/)yect'o Poh’ti—
co —el catolicismo como religién oficial del
décadas, el catolicismo Imperio y luego de la Reptiblica— como de
viene perdiendo su  una practica cultural en la cual se amalga-
condicién de religion =~ maban cultura catdlica y cultura brasilefia.
hegeménica en el pais Desde }}a.ce algu.nas decad.as, sin embarg(.),
el catolicismo viene perdiendo su condi-
cién de religion hegeménica en el pais. Uno de los aspectos mds evidentes de
esta transformacion es el progresivo descenso en el porcentaje de brasilefios
que se declaran catélicos, como veremos mds adelante.

Enlorelativo a la presencia evangélica en Brasil, es importante destacar que sus
comienzos, a partir del siglo xix, fueron el resultado de la accién misionera de
pastores extranjeros, principalmente europeos y estadounidenses, asi como de
inmigrantes, sobre todo alemanes. Los primeros implantaron el «evangelismo
de misién» (por medio de la instalacion de las iglesias bautista, presbiteriana,
metodista y adventista) y los segundos —los inmigrantes alemanes que comen-
zaron a arribar al sur del pafs en 1824— llevaron consigo la iglesia luterana. A
todas esas iglesias se las considera el ntcleo de las iglesias evangélicas «his-
téricas». Pero mientras que esos cultos tuvieron una débil expansién durante
los siglos xix y xx a raiz de una atmoésfera social marcada por la intolerancia
religiosa, en el siglo xx se instalaria otro segmento evangélico con la llegada del
pentecostalismo. En este caso, la expansion tendria otras caracteristicas.

Las tres olas pentecostales

Segtin Paul Freston, la historia del pentecostalismo en Brasil puede ser pensada
por medio de la metdfora de «tres olas», separadas y consecutivas'. La primera
se extiende entre 1910 y 1950, periodo en que tuvo lugar la implantacién de las
iglesias Asamblea de Dios, Congregacién Cristiana y la Iglesia Internacional
del Evangelio Cuadrangular. Esos templos, de procedencia extranjera, son los

1. P. Freston: «Breve histérico do pentecostalismo brasileiro» en Alberto Antoniazzi et al.: Nem
anjos nem demonios. Interpretagdes sociolégicas do pentecostalismo, Vozes, Petrépolis, 1994.
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considerados pentecostales cldsicos y se caracterizan por el énfasis en los dones
del Espiritu Santo y, sobre todo, por el uso ritual de la glosolalia.

La «segunda ola» pentecostal agrega denominaciones surgidas en Brasil en-
tre las décadas de 1950 y 1970. Con ella se inaugura un evangelismo popular
que paso a ocupar amplios espacios publicos e instaurd la préctica evangeli-
zadora en los medios de comunicacién de radio y televisién, adoptando para
ello un modelo creado en Estados Unidos por los primeros teleevangelistas.
Entre sus prdcticas rituales se destaca la cura, razén por la cual los templos de
esta ola también se conocen como «agencias de cura divina». Los principales
representantes de esta linea son actualmente las iglesias Brasil para Cristo y
Dios es Amor.

Por dltimo, se considera que a partir de la década de 1970 se instal6 una nueva
forma de ser pentecostal, por ello la denominacién de neopentecostalismo.
La iglesia precursora de esa nueva ola fue la Iglesia Universal del Reino de
Dios, fundada en 1977 por Edir Macedo. Otras importantes iglesias de esta
ola son la Iglesia Internacional de la Gracia de Dios, Renacer en Cristo, Iglesia
Mundial del Poder de Dios y Sara Nossa Terra. Los templos de la tercera ola
pentecostal se caracterizan por el centralismo institucional en manos de sus
fundadores y por su base gerencial de estilo empresarial. Desde el punto de
vista teoldgico, el neopentecostalismo hace eje en las teologias de la guerra
espiritual y la prosperidad, ambas intimamente ligadas.

Recordemos que ambas teologias se originaron en las décadas de 1970 y 1980
en los medios evangélicos estadounidenses. La «teologia de la prosperidad»
sostiene que Dios cre6 a sus hijos para ser présperos y obtener la felicidad in-
tegral en este mundo. En otras palabras, Dios quiere distribuir riqueza, salud
y felicidad entre aquellos que le temen. La garantfa de la prosperidad terrenal,
sin embargo, depende de la fe, traducida en acciones, donaciones y ofrendas
financieras, e incluso hay una relacién entre la magnitud de la fe y las ofrendas.
La teologia de la guerra espiritual, por su parte, sostiene que el mundo es un
campo de batalla entre las fuerzas del bien y las del mal. Se cree que las fuerzas
del mal se apoderan de los fieles y provocan todos los problemas y desgracias,
lo que requiere por parte de los lideres religiosos actos de exorcismo y cultos
de liberacién, es decir, la expulsién de demonios. Ademds, esta teologia defiende
que son los demonios los que impiden la prosperidad de los fieles. Por esta
razon, la «liberacién de los demonios» se convierte en una condicién indispen-
sable para el logro de la curacién y la prosperidad. En otras palabras, el acceso
a las bendiciones depende de la superacion de las fuerzas demoniacas.
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Principales iglesias pentecostales brasileias

Institucién Ola/ Fundador Origen Numero de Principios
Fundacién miembros doctrinarios
(censo de 2010)
Asamblea 12 / 1911 Gunnar Misioneros 12.314.410 Biblia, dones
de Dios (Pard, Vingren y suecos del Espiritu
Brasil) Daniel Berg llegados Santo,
de EEUU glosolalia
Congregaciéon 12 / 1910 Luigi Misionero 2.289.634  Biblia, dones
Cristiana Francescon italiano del Espiritu
proveniente Santo,
de EEUU glosolalia
Internacional 12 / 1920 Aimee Semple Los Angeles 1.808.389  Biblia, dones
del Evangelio  (Brasil, McPherson del Espiritu
Cuadrangular  afios 1950)  (canadiense) Santo,
glosolalia
Brasil 22 /1956 Manoel Brasil 196.665 Enfasis en la
para Cristo de Mello (San Pablo) cura divina,
presencia
medidtica
Dios es 22 /1962 David Brasil 845383  Enfasis en la
Amor Miranda (San Pablo) cura divina,
presencia
medidtica
Universal 32 /1977 Edir Macedo Brasil (Rio 1.873.243  Teologias
del Reino de Janeiro) de guerra
de Dios espiritual y
de prosperidad
Internacional 32 / 1980 R.R. Soares Brasil (Rio 356.211  Teologias
de la Gracia de de Janeiro) de guerra
Dios espiritual y
de prosperidad
Sara Nossa 32 /1980 Rébson Brasil (Rio 750.000  Teologias
Terra Rodovalho de Janeiro) (estimado)  de guerra
espiritual y
de prosperidad
Renacer 32 /1986 Estevam Brasil Cercade 1,5 Teologias de
en Cristo y Sonia (San Pablo) millones  guerra
Ernandes (estimado)  espiritual y
de prosperidad

Fuente: Censo 2010, 18GE y P. Freston: ob. cit.
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Tal como ocurrié con las iglesias evangélicas histdricas, durante la primera
mitad del siglo xx la primera de las olas pentecostales no logré un verdadero
avance en su insercién en la sociedad brasilefia. Sin embargo, con la entrada
de los pentecostalismos de la segunda y luego la tercera ola —en un nuevo
momento econdémico-social, con un pais que ingresaba en un proceso de in-
dustrializacién y urbanizacién—, la expansiéon pentecostal pasé a ser cons-
tante e ininterrumpida, a diferencia de otras religiones que crecieron poco
(espiritismo, corrientes afrorreligiosas) o que incluso vieron una reduccién
en su cantidad de fieles, como es el caso del catolicismo. El siguiente cuadro
presenta un panorama sintético de las principales expresiones religiosas exis-
tentes en la sociedad brasilefia afiadiendo el porcentual comparativo de fieles
entre los afios 1980 y 2010.

Cuadro 2
Religiones en Brasil (censos de 1980 a 2010)

Religion Censo Censo Censo Censo
1980 1991 2000 2010
Catolicismo 89,2% 83,3% 73,7% 64,6%
Evangelismo 6,6% 9% 15,4% 22,2%
Espiritismo 0,7% 1,1% 1,4% 2%
Religiones afro 0,6% 0,4% 0,3% 0,3%
Otras religiones 1,3% 1,4% 1,9% 2,9%
Sin religién 1,6% 4,8% 7,3% 8%

Fuente: Censos del Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica (1BGE), <www.ibge.gov.br> y
Antonio Pierucci: «Bye bye, Brasil: o declinio das religides tradicionais no Censo 2000» en Estudos
Avangados vol. 18 N© 52, 9-12/2004.

El cuadro ofrece algunos datos interesantes. En primer lugar, permite ver
una relacién entre la reduccién en el niimero de brasilefios que se identifican
como catolicos y el incremento de aquellos que se reconocen evangélicos. Esto
revela que el catolicismo es el principal proveedor de fieles a las iglesias evan-
gélicas. En segundo lugar, durante las dltimas décadas ha venido observén-
dose una ampliacién del pluralismo religioso en la que los evangélicos, sobre
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todo los pentecostales y neopentecostales, han generado una ruptura entre
catolicismo y cristianismo. Esto significa que, si durante siglos los términos
«catélico» y «cristiano» fueron sinénimos en Brasil, esa equivalencia ha deja-
do de existir, en tanto se ha vuelto numeroso el sector de la sociedad que se
considera cristiano sin ser catélico.

Un tercer aspecto se vincula a la categoria «evangélicos» utilizada en el cua-
dro, que requiere subdivisiones segin las distintas corrientes. Si los evan-
gélicos representan en 2010, como muestra el cuadro 2, 22,2% del total de la
poblacién, hay que agregar que méds de la mitad son pentecostales (13,3%).
Esto significa que es en el avance de las tres olas pentecostales donde radica
la fuerza actual del segmento evangélico en Brasil, tanto en términos demo-
graficos como de presencia en el espacio ptiblico (como se verd mds adelante).
Los evangélicos histoéricos (luteranos, presbiterianos, bautistas, etc.) represen-
tan apenas 4% del total y parecen haberse es-
La Asamblea de Dios tancado en términos demograficos, mientras
ha Iogrado mantenerse que un res'tante 4.8% nuclt?a a evangelismos
L no determinados (lo que incluye un nuevo
como la principal y tipo de evangelismo, mas independiente y
mas sélida iglesia  con menor fidelidad denominativa).
evangélica brasileha
Tradicionalmente, la Asamblea de Dios ha lo-
grado mantenerse como la principal y mds sélida iglesia evangélica brasilefia
y cuenta actualmente con el significativo nimero de 12,3 millones de fieles.

El evangelismo en la esfera publica nacional

Consideramos que el espacio publico, entendido en sentido amplio, constitu-
ye un locus privilegiado para observar las reconfiguraciones existentes en el
campo religioso, en particular, y las relaciones entre religiéon y sociedad, en
general. En este sentido, en las dltimas décadas se ha producido una serie de
resignificaciones en Brasil en términos de presencia de lo religioso tanto en
el paisaje urbano como en los medios de comunicacién y la vida politica. Ob-
viamente, como sefiala Paola Montero?®, se trata de una transformacién que se
liga a la disputa por la legitimidad ptblica de lo religioso en el pafs.

En efecto, si histéricamente el derecho a tener iglesias sobre la via ptblica
fue prioritariamente catélico, en los tltimos afios los evangélicos han venido

2. Censo 2010, 1BGE.
3. P. Montero: «Secularizagao e espago publico: a reinvengado do pluralismo religioso no Brasil»
en Etnogrdfica vol. 113 N° 1, 2009.
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disputando ese privilegio y saliendo al espacio ptiblico con sus templos. En este
aspecto se destacan las iglesias neopentecostales, en particular la Universal, con
sus enormes edificaciones, vistosas y opulentas, erguidas en la gran mayoria de
las metrépolis brasilefias e incluso en el exterior, y conocidas como «catedrales
de la fe». En otra oportunidad* sugerimos que la importante inversién de la Igle-
sia Universal en sus megaconstrucciones puede desdoblarse en dos aspectos: la
reconfiguracion del escenario religioso en el espacio ptblico y la produccién de
un efecto mimético en otras formaciones religiosas, mayoritariamente neopen-
tecostales, que disputan presencia y visibilidad con la anterior.

Entre las grandes catedrales edificadas por la Iglesia Universal en Brasil se
destaca el llamado Templo de Salomén, inaugurado en San Pablo en 2014. Se
trata de un megatemplo que ofrece una clara idea de la pujanza de la Iglesia
Universal, al ocupar un drea equivalente a 16 campos de ftitbol y ofrecer una
sala con capacidad para méds de 10.000 personas sentadas.

A través de este tipo de obras, las iglesias neopentecostales, sobre todo la Uni-
versal, estdn produciendo un cambio significativo en la percepcién espacial
de la arquitectura religiosa en las ciudades brasilefias. Hasta hace no mucho
tiempo, el modelo de templo religioso era el catélico, edificado comtinmente en
la plaza central de las ciudades, muchas veces rodeado de edificios representa-
tivos de los poderes politico y judicial. Alllegar las iglesias evangélicas histéri-
cas, estas se hicieron presentes en la escena urbana ocupando espacios discre-
tos. Llegado el turno de las denominaciones pentecostales, estas comenzaron
estableciéndose en las periferias de las ciudades, por medio de edificaciones
atin mds modestas que las de las demas iglesias evangélicas. Hoy, sin embar-
go, la espacialidad religiosa urbana estd modificindose, debido sobre todo a la
monumentalidad de las construcciones evanggélicas, capitaneadas por la Iglesia
Universal y sus opulentas catedrales de la fe, que se alzan principalmente en
las avenidas y grandes vias de circulacién publica, estratégicamente cerca de
las concentraciones de transporte por donde circula su ptiblico «cautivo».

Presencia evangélica en los medios de comunicacion

En Brasil, la presencia religiosa en los medios, sobre todo radiales, ha sido
histéricamente una prerrogativa catélica. Esta afirmacién no implica ninguna

4. A.P. Oro y Marcelo Tadvald: «A Igreja Universal do Reino de Deus e a reconfiguragao do es-
paco publico religioso brasileiro» en Ciencias Sociales y Religion | Ciéncias Sociais e Religido vol. 17
Ne@ 23, 2015.
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novedad teniendo en cuenta, como ya se sefald, el lugar de privilegio con-
quistado por esta institucion religiosa en la sociedad brasilefia a lo largo
de los siglos. A esto también se debe que, segtin el sitio Melhores Rddios,
existan hoy en todo Brasil unas 264 emisoras de radio catélicas (am y ),
vinculadas a arquididcesis, diécesis, érdenes y congregaciones religiosas y
a grupos parroquiales, que obtuvieron concesiones de los distintos gobier-
nos para explotar tal actividad de comunicacién®. Algo similar ocurre con
los canales de television catdlicos. Algunos son de sefial abierta y abarcan
todo el territorio nacional, como son los casos de Tv Canc¢do Nova, Rede
Vida y 1v Aparecida. Otros son de sefial cerrada y, por ende, el acceso a
ellos es por suscripcién. El alcance de estos tiltimos suele ser regional, no
nacional. Tales son los casos de Tv Evangelizar, con sede en el estado de Pa-
rand; Rede Século xx1 (estado de San Pablo), Tv Nazaré (Pard) y Tv Horizonte
(Minas Gerais).

Son pocas las emisoras de radio-televisiéon que difunden exclusivamente
contenidos religiosos. La mayoria ofrece una programacién diversificada
y reserva los contenidos religiosos para determinados horarios, sobre todo
matutinos y nocturnos. El avance del pentecostalismo en Brasil implicé
también su insercién en el rubro de los medios de comunicaciéon, donde
pasé a representar una competencia para
Existen hoy en Brasil la Iglesia catélica. Desde la década de 1960,
unas 963 emisoras  las iglesias evangélicas, sobre todo las del
. L. segmento pentecostal, recurrieron a la radio
de radio evangelicas, para divulgar sus mensajes religiosos. Dé-
distribuidas en todo  cadas después, esto se extendi6 a la televi-
el territorio nacional sién. Segﬁn el sitio web citado, existen hOy
en Brasil unas 963 emisoras de radio evan-
gélicas, distribuidas en todo el territorio nacional. O sea, por cada emisora
catdlica existen casi cuatro emisoras evangélicas. Esto demuestra el peso
del evangelismo en los medios radiofénicos de Brasil, cuya programacién
religiosa varia entre las emisoras que dedican algunos segmentos del dia a
la difusién de contenidos religiosos y las que llevan esa difusién a casi todo
el espectro horario.

La television evangélica también ocupa el espacio nacional. Asi como ocu-
rre con las emisoras catdlicas, hay canales de television evangélicos de al-
cance nacional y de sefial abierta, y otros regionales y de acceso pago por

5. Fuente: <melhoresradios.com.br/ListaRadios>.
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suscripcién. A escala nacional se destacan: Rede Mundial, de la Iglesia Mun-
dial del Poder de Dios; Rede Genesis, de Sara Nossa Terra; Rede Gospel, de
Renacer en Cristo; y Tv Universal y Tv Record, ambas de la Iglesia Universal
del Reino de Dios®. Y asi como en su momento habldbamos del protagonismo
de la Iglesia Universal en la reconfiguraciéon del paisaje religioso urbano, lo
mismo cabe decir respecto de los medios. La Universal, en efecto, se destaca
como la iglesia evangélica mds importante en cuanto a presencia mediatica
en Brasil y detenta un verdadero imperio.

La Iglesia Universal posee la Rede Aleluia, conformada por 64 emisoras es-
parcidas por todo el territorio nacional. Y estd el complejo Tv Record, que
llega a todo Brasil y posee 108 emisoras retransmisoras’. Este incluye a su vez
la Record News, la Rede Familia y la Record Internacional (que posee 17 emi-
soras y 9 canales via satélite, y llega a 150 paises en los distintos continentes).
Pero la presencia medidtica de la Iglesia Universal no se restringe a radio y
televisién. También estd presente, lo mismo que otras iglesias evangélicas, en
medios impresos y digitales. Solo a titulo de ejemplo, su periédico Folha Uni-
versal ostenta una tirada de 2,3 millones de ejemplares. Todo este conjunto de
actuaciones evangélicas en los medios de comunicacién brasilefios acompafia
la expansién de este segmento religioso en el pafs, al tiempo que lo fortalece
atin mds, en una profunda rivalidad con los medios catdlicos.

Presencia evangélica en el campo politico

A diferencia de lo que vefamos hasta aqui, donde la mds reciente interpela-
cién evangélica reproducia en cierto modo la misma l6gica histérica del cato-
licismo —observable en los modos de implantar edificios en el espacio urbano
o0 la manera de presentarse en los medios de comunicacién-, la insercién y la
presencia evanggélica en el campo politico adoptaron caracteristicas distintas
de las del catolicismo. Esto se debe a que la Iglesia catdlica rechaza la partici-
paciéon de miembros del clero en el desempefio de cargos politicos a los que
se llega por la via del sufragio. Eso no significa en absoluto una distancia de
la Iglesia catélica respecto de la vida politica. En este sentido, su costumbre
es actuar politicamente por medio del lobby y la presién sobre las autoridades

6. Las principales emisoras televisivas regionales son: Canal da Juventude Crista (estado de Rio
de Janeiro), de la Iglesia Internacional de la Gracia de Dios; Rede Super (Minas Gerais), de la Igle-
sia Bautista de Lagoinha; Tv Plenitude (Minas Gerais), de la Iglesia Apostdlica Plenitud del Trono
de Dios; Rede Boas Novas (en varios estados del norte del pais), de la Asamblea de Dios; y Rede
Novo Tempo (estado de San Pablo), de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.

7. El complejo Tv Record se consolidé como el segundo medio televisivo de mayor audiencia en
el pafs.
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y los poderes politicos, para de ese modo regular y legislar sobre politicas
publicas afines a los principios catélicos®.

La presencia evangélica en la politica nacional es relativamente reciente. O
sea, también en este aspecto se trata de una presencia que es el resultado
de la fuerza electoral conquistada por el segmento evangélico en razén del
incremento en el nimero de sus fieles, sobre todo en los pentecostalismos. Y
respecto a este tltimo segmento, hay que decir que se mantuvo distante de
la politica hasta finales de la década de 1970. Los lideres pentecostales con-
sideraban que la politica era algo mun-

Los lideres pentecostales  dano y pecaminoso y promovian la no
consideraban que la  Pparticipacién en ella. Fue a comienzos

de la década de 1980, durante la etapa de
apertura democrdtica, cuando una parte
pecaminoso y promovian la  gignificativa de los dirigentes pentecos-
no participacion en ella tales abandoné su aversién a la politica
y comenz6 a movilizarse para tratar de

politica era algo mundano y

influir en la agenda ptblica. En ocasién de las elecciones legislativas para el
Congreso Constituyente, en 1986, muchos de esos lideres adoptaron el lema
«Hermano vota a hermano». O sea, la idea era elegir a sus propios repre-
sentantes en el Poder Legislativo para que estos defendieran los principios y
valores de su iglesia.

La campafia resulté exitosa. Las iglesias pentecostales obtuvieron 19 diputados,
13 de ellos de la Asamblea de Dios. Por su parte, las iglesias evangélicas hist6-
ricas lograron 14 diputados. Entre todos pasaron a formar la «bancada evan-
gélica», de 33 legisladores. La mayoria de estos parlamentarios eran pastores,
ap0stoles, misioneros u obispos. De alli en adelante, en las siguientes elecciones
legislativas —que en Brasil se celebran cada cuatro afios—, los pentecostales do-
minaron la representacién evangélica en el Parlamento. Y el motivo principal
para movilizar al electorado compuesto por fieles y simpatizantes de esas igle-
sias fue siempre el mismo: diseminar la moral cristiana en el espacio politico y
transformar a Brasil en «una nacién cristiana guiada por Dios».

Por supuesto que, en paralelo a ese discurso moralizante, existen también
varias razones no explicitas que llevan a las iglesias a ingresar en la politi-
ca: obtener favores y concesiones —como frecuencias de radio y television—y

8. Luiz Fernando Dias Duarte et al. (eds.): Valores religiosos e legislagio no Brasil, Garamond, Rio
de Janeiro, 2009.



65 Tema CENTRAL
Consideraciones sobre el campo evangélico brasilefio

recibir apoyos concretos para proyectos asistencialistas. En las elecciones de
2010 fueron elegidos 43 diputados salidos de las filas evangélicas, en su ma-
yoria pastores. El nimero salté a 68 en las elecciones de 2014 y a 75 en los
comicios de 2018. En 2003, los evangélicos crearon en el Congreso Nacional,
en Brasilia, un Frente Parlamentario Evangélico, de cardcter suprapartidario
y supradenominacién. No se trata de un bloque parlamentario homogéneo,
aunque sus integrantes tienden a votar de forma comtin en los asuntos que
involucran la defensa de sus intereses institucionales, la libertad religiosa y
la moral cristiana tradicional. En este dltimo plano, suelen contar con el apo-
yo de diputados de filiacién catélica o conservadora. Y nuevamente hay que
destacar el caso de la Iglesia Universal, puesto que es una iglesia que desde su
fundacién mantuvo una fuerte presencia en el campo politico, como resulta-
do de una estrategia simbdlica y pragmatica muy calculada, y que se propone
convertir a sus fieles en electores predispuestos a votar a los candidatos que
la cipula directiva de la Iglesia Universal designa. En términos politicos, se
destaca dentro de esta iglesia la figura del obispo Marcelo Crivella, sobrino
de Edir Macedo, el jefe méximo. Tras haber sido elegido dos veces senador
federal por Rio de Janeiro y haber ocupado el cargo de ministro de Pesca en
el gobierno de Dilma Rousseff, Crivella es el actual alcalde de Rio de Janeiro.

En las ultimas elecciones brasilefias, en 2018, el protagonismo de los evan-
gélicos no se limito a la exitosa renovacién de sus representantes dentro del
Congreso Nacional, sino que también fue decisivo en la eleccién del actual
presidente de la Reptblica, Jair Messias Bolsonaro. Siendo atin candidato a pre-
sidente, Bolsonaro obtuvo el apoyo explicito de grandes lideres de iglesias
pentecostales y neopentecostales. Los distintos sondeos mostraron que, de
cara a la segunda vuelta electoral llevada a cabo el 28 de octubre de 2018, la in-
clinacién en favor de Bolsonaro entre los electores evangélicos llegaba a 70%’.

Las afinidades electivas entre el candidato vencedor y los evangélicos se apo-
yan en la construccién de una imagen de candidato moral, dispuesto a de-
fender los valores cristianos y la familia tradicional, y posicionado contra la
corrupcién y la ideologia de género, sobre todo en las escuelas. Por lo demis,
el uso de referencias y citas biblicas en los discursos y en el programa de
gobierno de Bolsonaro y el empleo de la palabra «Dios» en su eslogan de cam-
pafia («Brasil por encima de todo, Dios por encima de todos») fueron factores
importantes para cautivar a los votantes evangélicos.

9. Folha de S. Paulo, 27/10/2018.
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Otro aspecto que contribuyé para atraer el voto evangélico fue la enorme
repercusion en los medios digitales que logré el bautismo del entonces di-
putado federal en el rio Jordan, en Israel, en 2016, acontecimiento presidido
por el pastor Everaldo Pereira, presidente del Partido Social Cristiano (psc)
y ex-candidato a la Presidencia de la Reptblica. Después de ese bautismo,
Bolsonaro no dej6 de decir que él es catélico, pero aun asi fue un gesto muy
bien recibido en el ambiente evangélico, sobre todo teniendo en cuenta que su
esposa y sus hijos si son explicitamente evangélicos.

Evangelismo y brasilenidad

Se impone retomar dos observaciones iniciales. En primer lugar, es imposi-
ble hablar de campo evangélico brasilefio sin referirse al catolicismo, religién
histérica que se amalgamé culturalmente con la brasilefiidad. De esta forma,
la expansioén del campo evanggélico en Brasil representa al mismo tiempo un
fortalecimiento del pluralismo religioso y una disputa por la representacién
religiosa, especialmente en el espacio publico. En segundo lugar, una mirada
minuciosa al segmento evangélico brasilefio en las tltimas décadas, teniendo
en cuenta la proliferacién de iglesias pentecostales y neopentecostales, pone en
evidencia el protagonismo desempefiado por la Iglesia Universal del Reino
de Dios. Debido a sus estrategias de evangelizacién, sus practicas rituales
y su agresiva insercion en la esfera ptblica, esta iglesia se consolidé como
un referente en el campo evangélico nacional; no solo por su protagonismo,
como deciamos, sino también por el modelo que implanté para otras iglesias
del segmento pentecostal que tienden a imitarla, pensando que asi pueden
lograr un éxito similar al suyo en Brasil y en el mundo.

En lo relativo a las cuestiones tedricas que surgen de la expansion del evange-
lismo en general y de los pentecostalismos en particular dentro de Brasil, las
ciencias sociales han puesto el foco en factores explicativos de orden interno
o externo al campo religioso, aunque esta oposicion también puede ser relati-
vizada'. En el primer caso, el abordaje de sesgo funcionalista presta atencién
a un proceso de modernizacién que beneficia a un sector privilegiado de la
sociedad y que genera consecuencias socioculturales y econémicas nocivas
entre los estratos mds bajos de la poblacién. Por un lado, hay mds desemplea-
dos entre los individuos urbanos sin formacién calificada, mientras que, en el
ambito rural, otros se ven obligados a abandonar el campo en busca de una

10. Ricardo Mariano: «Anadlise sociolégica do crescimento pentecostal no Brasil», tesis de docto-
rado en Sociologia, FFLCH-UsP, San Pablo, 2001.
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mejor calidad de vida en las ciudades. Y es especialmente a esos sectores mas
desfavorecidos a quienes las iglesias pentecostales y neopentecostales les dan
la bienvenida. Desde esta perspectiva, el pentecostalismo aparece como una
respuesta a los problemas resultantes de las transiciones entre tradicién y
modernidad, entre mundo rural y mundo urbano. Por eso mismo, el campo
evangélico brasilefio, sobre todo el pentecostal, se caracterizarfa por ser una
opcién especialmente disefiada para los sectores sociales mds pobres, aun
cuando existan también denominaciones volcadas a las capas medias e inclu-
so altas, como es el caso de la iglesia Sara Nossa Terra. En el segundo caso, la
teoria de la eleccién racional sostiene que las condiciones favorables ligadas
a la desregulacion estatal de la religién y la libertad de culto favorecieron el
surgimiento del pluralismo religioso y, con ello, la multiplicacién de la oferta
religiosa. En ese nuevo mercado religioso, los consumidores poseen la liber-
tad de elegir entre los productos que les ofrecen las distintas instituciones
religiosas. En este sentido, esas instituciones compiten entre si e implementan
las estrategias que consideran mds ttiles para atraer a nuevos consumidores
religiosos. Desde tal perspectiva, las iglesias pentecostales logran producir
un discurso que a esos consumidores les resulta coherente y valioso, y lo
mismo cabe decir de la creatividad ritual que caracteriza a esas iglesias, en
tanto es del agrado de esos consumidores que las eligen''.

En suma, estas son algunas interpretaciones sociolégicas de un fenémeno, el
avance del campo evangélico en Brasil, que por supuesto requeriria un and-
lisis mds complejo. Aqui presentamos tan solo algunas pistas sobre un tema
que trasciende el &mbito brasilefio y que sigue mereciendo la atencién de los
especialistas.

11. Andre Corten: Os pobres e o Espirito Santo, Vozes, Petrépolis, 1996.



Los evangélicos Bautizado en el rio Jordan, en Israel,

y el hermano Jair Bolsonaro mantiene una
Bolsonaro productiva ambigliedad religiosa:

se hizo evangélico sin dejar de ser

catdlico. Su eleccién atrajo primero

el voto evangélico y, mas tarde, el

apoyo de grandes iglesias como

la Universal del Reino de Dios.
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Rio de Janeiro, en el contexto

de un giro conservador tanto en el
Lamia OuALALOU nivel local como en el nacional.

112 de mayo de 2016, Jair Bolsonaro era un desconocido para la mayoria

de los brasilefios cuando fue filmado, vestido de blanco, en las aguas del
rio Jordadn, donde, segin dice la Biblia, Jests fue bautizado. El diputado de ex-
trema derecha confi6 la misién de bautizarlo al pastor Everaldo Pereira, presi-
dente del Partido Social Cristiano (psc), al que Bolsonaro acababa de ingresar.
Tres semanas antes, el diputado habia llamado la atencién, en Brasil y en el
exterior, por su virulencia durante la votacién del impeachment de Dilma
Rousseff en el Parlamento: alli, en medio del clima circense que predomind,
Bolsonaro grité exaltado: «<En memoria del coronel Carlos Alberto Brilhante
Ustra, el terror de Rousseff, voto si». Se referfa nada menos que al torturador
de la ex-presidenta durante la dictadura militar.

Reafirmar la fe en las aguas del rio Jorddn se ha convertido en algo bastante
comun, destaca el profesor de Ciencias Politicas y te6logo Valdemar Figuere-
do, director del Instituto Mosaico. «Forma parte del paquete turistico de un
viaje a Israel, pero en el caso de Bolsonaro, es diferente»'. Quien sumergié a

Lamia Oualalou: es periodista. Trabajé durante cerca de diez afios como corresponsal de varios
medios en Rio de Janeiro. Es autora de Jestis taime. La déferlante évangélique (Editions du Cerf,
Paris, 2018).

Palabras claves: evangélicos, Iglesia Universal del Reino de Dios, Jair Bolsonaro, Brasil.

1. Todas las citas textuales, salvo que se mencione la fuente, surgen de entrevistas para este articulo
realizadas en febrero de 2019.
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Bolsonaro en el rio en el nombre de Jests era un pastor de la iglesia evangé-
lica Asamblea de Dios, pese a que el actual presidente se declaraba entonces
catélico y nunca ha dejado de serlo. Es cierto que sus hijos son evangélicos,
al igual que su tercera y actual esposa, Michelle Bolsonaro, que actia como
intérprete de lenguaje de sefias en cultos pentecostales, y que el casamien-
to fue oficiado por el poderoso pastor Silas Malafaia, de la Asamblea de
Dios Victoria en Cristo, pero él se mantiene cémodo en la ambigtiedad
catdlico-evangélica. «Nadie se dio cuenta en aquel momento, pero este
bautismo fue el primer acto de campafia de Bolsonaro; a partir de ese
evento emergié como el Mesias, que es también su segundo nombre», iro-
niza Figueredo.

En efecto, Jair Messias Bolsonaro es el primer presidente con un discurso
abiertamente pentecostal que es llevado por el voto popular al Palacio del
Planalto. El 28 de octubre de 2018, su primera apariciéon publica después
del anuncio de su victoria tom¢ la forma de una oracién evangélica dirigida
por el pastor Magno Malta, que fue transmitida en vivo en las pantallas de
television. En seguida, el presidente electo pronuncié un discurso en el que
puso explicitamente su mandato bajo la supervisién de Dios, recordando su
lema de camparia: «Brasil por encima de todo, Dios por encima de todos».
Este eslogan, cont6, «fui a buscarlo en lo que muchos llaman la caja de he-
rramientas para reparar a hombres y mujeres, es decir, la Santa Biblia».

El acto de reconocimiento se explica por el andlisis de las cifras electora-
les. Bolsonaro gané la segunda vuelta con 57,8 millones de votos validos
(55,13%), frente a 47 millones de Fernando Haddad, candidato del Partido
de los Trabajadores (p1, 44,87%), una diferencia de 10,76 millones de vo-
tos. La brecha fue la que predijo el Instituto Datafolha tres dias antes de
las elecciones. La encuesta publicada tenfa algunos datos particularmente
interesantes: los investigadores desagregaron las respuestas por religion,
considerando el peso de cada una en el electorado: 56% para los catdlicos,
30% para los evangélicos, 7% para los sin religiéon y 1% para las religiones
afrobrasilefias, etc.

Como resultado, los catdlicos se dividieron entre los dos candidatos, con una
ligera ventaja para Bolsonaro, mientras que Haddad se impuso entre los fie-
les de ritos afrobrasilefios y entre los no religiosos. «Pero lo que realmente
marca la diferencia son los evangélicos, con una brecha de 11 millones de
votos para Bolsonaro entre este electorado», puntualiza José Eustaquio Diniz
Alves, demégrafo de la Escuela Nacional de Ciencias Estadisticas de Rio de
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Janeiro. Esto equivale a la diferencia entre los dos candidatos en la segunda
vuelta. «Aunque los evangélicos representan menos de un tercio del electora-
do, sus lideres estdan cosechando los beneficios de afios de activismo politico, y
su voto fue decisivo en 2018».

(Coémo se explica esta concentracion de votos, inédita en la historia del pais?
En primer lugar, por la dindmica demogréfica. Brasil estd experimentando
una transicion religiosa acelerada, tinica en el mundo para una nacién de su
tamafio. En 1970, 92% de los brasilefios se declaraba catélico, mientras que en
2010 el porcentaje bajé a 64,6%. Si bien este descenso refleja una mayor diver-
sidad religiosa, ha beneficiado principalmente al llamado grupo evangélico,
. ., que incluye a los protestantes tradicionales, cuyo
Brasil esta peso no ha variado mucho entre la poblacién v,
experimentando sobre todo, a los seguidores de las iglesias pente-
una transicién  costales y neopentecostales. En 2010, alcanzaron
. el 22,2% de la poblacién?.
religiosa acelerada,
Unica en el mundo ) yngtituto Brasilefio de Geografifa y Estadistica
para una nacion de (1BGE) organiza un censo de toda la poblacién cada
diez afios, por lo que el préximo tendra lugar en
2020 y no se conocerdn los resultados hasta uno o
dos afios después. Mientras tanto, los demdgrafos dependen de encuestas rea-

su tamano

lizadas a lo largo de la década por institutos privados nacionales (como Data-
folha) o extranjeros (Centro de Investigaciones Pew, Gallup, Latinobarémetro,
entre otros). «<Obviamente, esto no es comparable con la exactitud del 1BGE, pero
todo indica que el cambio hacia la religién se estd acelerando», apunta Diniz
Alves. El investigador recuerda que, entre 1990 y 2010, la poblacién catélica es-
taba perdiendo un punto porcentual al afio, mientras que los evanggélicos esta-
ban aumentando en 0,7. La disminucién en el niimero de fieles catdlicos parece
haberse acelerado a 1,2 puntos porcentuales por afio desde 2010, mientras que
la ganancia de los evangélicos se ha incrementado a 0,8 puntos porcentuales
por afio. «Si proyectamos estas cifras hacia el futuro, significa que los catéli-
cos representardn menos de la mitad de la poblacién para el afo 2022, el afio
del bicentenario de la independencia de Brasil», concluye Diniz Alves.

Los estudios muestran una clara correlacién entre adhesion al evangelismo
y voto en favor de Bolsonaro. Asi, los estados donde los evangélicos gana-
ron mds presencia en las tltimas décadas (Rondénia, Roraima, Acre y Rio de

2. Censo 1BGE 2010.
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Janeiro) han ofrecido al ex-capitdn del Ejército una victoria espectacular. Los
estados del Nordeste, donde los evangélicos siguen estando menos presentes,
son los tnicos donde gané Haddad, siendo Piauf un caso ejemplar, con la
menor proporcién de evangélicos en el pais y el mejor resultado del rr. Por
supuesto, la variable religiosa no lo explica todo: el estado de Santa Catarina,
en el sur del pafs, no es muy evangélico y aun asi Bolsonaro gané por gran
diferencia. Pero lo cierto es que, presentes en todo el pafs, los evangélicos
votaron en masa por un mismo candidato: el postulante del Partido Social
Liberal (psL), ya desde la primera vuelta, lo que nunca habia acontecido en
Brasil. «Lo que es particularmente impresionante es que incluso los pro-
testantes tradicionales, como los luteranos y los presbiterianos, han jugado
la carta de Bolsonaro, cuando hasta ahora no habian votado como los pen-
tecostales», dice Valdemar Figueredo, que es también pastor bautista. No
faltaron las oportunidades para dividirse, por ejemplo frente a la candidata
presidencial ecologista y ex-ministra de Luiz Inédcio Lula da Silva Marina
Silva, integrante de la Asamblea de Dios, que obtuvo 20% de los votos en
2014 y se desplomé en 2018.

En septiembre de 2018, el pT finalmente reconocié que Lula, encarcelado des-
de abril, no podia ser candidato. Se apresuré entonces a postular a Haddad,
un profesor de Ciencias Politicas con un perfil progresista. Esto fue pan
bendito para los lideres evangélicos que ya lo habian atacado en 2011, cuan-
do como ministro de Educacién de Rousseff intenté introducir una guia
contra la homofobia en las escuelas. El pastor Silas Malafaia denunci6 en-
tonces el «kit gay» y aseguré que el objetivo de Haddad era convertir a los
nifios en homosexuales. Fue el diputado Bolsonaro quien hizo de la medida
educativa el simbolo de la «depravaciéon» de la gestion del r1. La estrategia
tuvo tanto éxito que el gobierno debié echarse atrds. Pero ya era tarde. La
expresion se ha utilizado repetidamente desde entonces y durante la cam-
pafia dio origen a una multiplicidad de fake news, como imagenes distribui-
das en las redes sociales en las que se ve a bebés alimentados en guarderias
publicas con biberones con forma de pene.

Todo va muy rdpido en Brasil, y a principios de septiembre, la mayoria de los
evangélicos habia elegido a su candidato. Bolsonaro se presentaba hdbilmente
como el que acabaria con el sistema politico tradicional, al que representaba,
por ejemplo, el candidato de derecha Geraldo Alckmin. El ex-militar capturé
el rechazo al rt, presentado durante afios por los medios de comunicacién y la
justicia como el «partido de la corrupcién». Su equipo también habia tomado
conciencia de la ola profunda pero escondida que agitaba a Brasil contra la
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«era de los derechos»: de las mujeres, los negros, los indios, los homosexua-
les... Y el rechazo a los cambios sociales de los ultimos afios ha estado pre-
sente en los templos evangélicos. Con Bolsonaro, los evangélicos encontraron
un portavoz, que también fue reconocido por la

El rechazo a los franja mds conservadora de los catélicos, como
cambios sociales la representada por el arzobispo de Rio de Janeiro,

de los Gltimos afios el cardenal Orani Jodo Tempesta.

ha estado presente g ;; encarna las politicas progresistas hacia las

en los templos  minorias. Y también es el simbolo del ahora cri-

evangélicos ticado intervencionismo del Estado. Para Diniz
Alves, «los dirigentes del rr no entendieron que
las periferias ya no estaban adoptando el ideal de un Estado fuerte y aqui
también, la derecha y las iglesias evangélicas se aprovecharon de ello, promo-
viendo un espiritu empresarial popular». Recuerda una encuesta publicada
en 2017 por la Fundacién Perseu Abramo, el think tank del 1, en los barrios
pobres de San Pablo, la capital econémica del pais. Los principales valores
que surgieron fueron la celebracién del consumo, el espiritu empresarial y el
vinculo con las iglesias evangélicas.

Antrop6logo de la Universidad de Campinas (Unicamp), ciudad universitaria
cercana a San Pablo, Ronaldo de Almeida matiza este «liberalismo de la pe-
riferia». «Con la crisis econémica, todo se ha convertido en responsabilidad
del r1; quienes luchan en la precariedad, cortan el pelo de los vecinos por la
mafiana y manejan un Uber por la tarde no estdn en contra del Estado, sino
en contra de un Estado que creen que no ha hecho nada por ellos, prefirien-
do cuidar de los mds pobres que ellos, y de las minorfas, como los grupos
LGBT». Los escdndalos de corrupcién, la incapacidad del pr para reconocer
sus errores y la persistencia de los medios de comunicacién y del aparato
judicial en contra de la izquierda hicieron el resto. En varios templos, el
PT es presentado literalmente como Satands, aun cuando en 2014 Roussef
estuvo presente en la inauguracién del enorme Templo de Salomén, de la
Iglesia Universal del Reino de Dios. Eran otros tiempos®. «Hoy, no es que
los pobres estén convencidos de que la privatizacién y la reduccién de los
derechos de los trabajadores sean una solucién, es que se les ha dicho que
es la tinica opcidn, de lo contrario Brasil se convertiria en Venezuela, y ellos
lo creen», agrega Almeida.

3.Isadora Camargo: «Brasil inaugura el Templo de Salomén, el mayor centro evangélico de Amé-
rica Latina» en La Informacién, 1/8/2014.
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El apufialamiento de Jair Bolsonaro el 6 de septiembre de 2018 lo beneficié
doblemente. Emergi6 de él con la imagen de un sobreviviente, con un discur-
so religioso que maneja de manera brillante. El ataque le permiti6, ademas,
escapar de todos los debates con sus contrincantes, mientras que su incapaci-
dad para expresar encadenamientos claros de ideas daba a sus oponentes la
esperanza, frustrada, de que la poblacién finalmente veria en Bolsonaro a un
jefe de Estado peligroso. Cuatro dias antes de la primera vuelta, cuando los
demds candidatos intercambiaban opiniones en directo en la cadena Globo,
el principal canal del pafs, Bolsonaro daba una entrevista exclusiva y compla-
ciente en la cadena Record, segundo canal brasilefio y principal herramienta
medidtica de la Iglesia Universal, una de las iglesias evangélicas mds podero-
sas del pafs y, sin duda, la mejor organizada.

La entrevista, transmitida al mismo tiempo que el debate tradicional, sellaba un
pacto entre Edir Macedo, el lider de la Iglesia Universal, y Bolsonaro. «Es una de-
cisién puramente pragmadtica, la Iglesia Universal no estd, a diferencia de otras,
en una batalla por valores conservadores como la prohibicién del aborto», dice la
socidloga Maria das Dores Campos Machado, especialista en el impacto de
las cuestiones religiosas en la moral. «Pero Edir Macedo, que no quiere perder la
lucha de poder, incluyendo la que se libra entre las iglesias evangélicas, se posi-
ciona sobre todo como lider empresarial, la cadena Record ganard en publicidad
institucional, legislacién favorable o perdén de sus deudas por parte del go-
bierno; todo esto no tiene nada que ver con cuestiones teolégicas».

El apoyo de la Iglesia Universal es crucial. Se trata de un discurso repetido
por cientos de pastores de todo el pafs, retransmitido por los canales de tele-
visién, radios y sitios web del poderoso grupo Record. «Edir Macedo también
ofrecié a Bolsonaro sus redes sociales de WhatsApp ya establecidas, en una
campafia en la que han tenido tanta importancia que todavia es dificil de me-
dir, es un aporte invaluable», afiade Campos Machado. La soci6loga reconoce
que no se ha tomado conciencia del poder de las redes sociales evangélicas,
ni de su capilaridad, incluso en la mayoria de la comunidad universitaria.
«Cuando Bolsonaro nombré a la pastora Damares Alves como ministra de
Mujer, Familia y Derechos Humanos, muchos pensaron que era una ilustre
desconocida; sin embargo, habia estado en YouTube y en las redes evangéli-
cas de WhatsApp durante mds de cinco afios, y ya era una figura ampliamente
conocida en estos grupos».

Lo que circula en estas redes siempre obedece a la misma retérica: miedo al co-
lapso del orden y amenazas contra la familia. <Y no debemos creer —completa
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Campos Machado- que estas redes solo llegan a las clases pobres; incluso
en las clases medias todos tienen un miembro de su familia que recibe y
transmite estas imdgenes y discursos, construidos a partir de fake news».

En la vispera de la primera vuelta, todos los lideres evangélicos, desde los
de las iglesias tradicionales hasta los mds mediatizados, llamaron a votar
por Bolsonaro. Un hermano vota por un hermano, se dice en los templos,
presentados como gigantescas fraternidades. «Por supuesto, no es automaéti-
co, pero las encuestas muestran que los evangélicos tienen, mds que el resto
de la poblacidn, la sensaciéon de que sus pastores son sus relés en relacion
con el mundo politico, es una relacién de confianza que se traduce en vo-
tos», dice Ronaldo de Almeida. Una fidelidad atin mds marcada cuando se
trata de la muy jerdrquica Iglesia Universal.

Pero este compromiso tampoco significa ceguera. Unos 40 diputados evan-
gélicos no fueron reelegidos el afio pasado por ser considerados ineficaces,
corruptos o parte de la vieja politica. Magno Malta, el pastor que dirigi6 la
oracién por la victoria de Bolsonaro y que habia sido considerado como candi-
dato ideal a vicepresidente del ex-capitdn, perdié su apuesta de regresar para
un nuevo término en el Senado. Mds atn, esta figura homofébica perdié ante
un candidato abiertamente gay. Como dijo
En lanoche del 28 de | .,ntante brasilefio Tom Jobim, «Brasil no
octubre, los analistas  es un pais para principiantes».
politicos compitieron en
En la noche del 28 de octubre, los ana-
listas politicos compitieron en metaforas
para describirla  meteorolégicas para describir la eleccién

metaforas meteorolégicas

elecciéon de Bolsonaro de Bolsonaro como un huracdn, un tsu-
nami o una tormenta perfecta. Era una
forma de resumir la combinacién de los esfuerzos de al menos tres grupos:
los militares, los neoliberales y los evangélicos. Algunos analistas recono-
cen también el apoyo de la mayoria de los medios de comunicacién y del
Poder Judicial, en el contexto de colapso de la izquierda. Para Ronaldo de
Almeida, sin embargo, la victoria bolsonarista no fue una sorpresa: «Ya vi-
mos esta pelicula en Rio de Janeiro hace dos afios».

Hasta 2016, parecia imposible que un pastor evangélico asumiera el lide-
razgo de la segunda ciudad mds grande del pais y la capital del Carnaval.
Los evangélicos estaban ciertamente muy presentes en el resto del Estado,
pero la metrépoli parecia ser una excepciéon. El senador Marcelo Crivella,
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también obispo de la Iglesia Universal y sobrino del lider Edir Macedo,
logré sin embargo atraer a la mayorfa de los votantes con una campafia
que mezclaba el antipetismo, la guerra contra la «ideologia de género» y
un cuestionamiento del papel de la escuela presentada como centro para la
promocién del marxismo y la decadencia sexual. Con ese discurso, rompié
los techos de cristal y fue elegido alcalde.

El ingreso de Crivella a la Alcaldia de Rio de Janeiro también puso fin a la
idea de que el activismo politico de los evangélicos les permitiria imponerse
en los niveles legislativos —regional y federal-, pero que serian incapaces de
ganar los cargos ejecutivos, por ser atin una minoria de la poblacién. Las
elecciones generales de 2018 confirmaron la fuerza de los evangélicos en el
Parlamento. Eduardo Bolsonaro, uno de los hijos del nuevo presidente, se
convirti6 asi en el diputado federal elegido con mds votos en la historia de
Brasil, con 1,8 millones de votos. Lo mismo ocurre con las mujeres elegidas:
la evangélica Joice Hasselmann, que se define a si misma como «Bolsonaro
con falda», obtuvo el récord de mds de un millén de votos. Y en la Asam-
blea del Estado de San Pablo, la abogada Janaina Paschoal, conocida por
su activismo radical en favor de la destituciéon de Rousseff, fue la diputada
estadual elegida con mds votos en la historia brasilefia, y superé incluso a
los diputados federales, con méds de dos millones de votos. Esta activista
«provida» proviene de familias espiritistas y dice que asiste a cultos catdli-
cos y evangélicos.

Esla misma ambigtliedad que la que demuestra Bolsonaro, presentado como
«el mds cristiano de los candidatos» a pesar de ser incapaz de citar la Bi-
blia sin equivocarse. Wilson Witzel, un ilustre desconocido que en pocas
semanas pasé de 3% de la intencién de voto a convertirse en gobernador
de Rio de Janeiro, desempefi6 el mismo papel. Es catdlico, pero su lenguaje,
referencias y metdforas lo convierten en un «evangélico» a los ojos de los
fieles del templo.

Christina Vital, profesora de la Universidad Federal de Fluminense (Ni-
ter6i), se encargd de analizar los resultados de las elecciones de 2018 en los
estados de Rio de Janeiro y San Pablo para el Instituto de Estudios Religio-
sos (1ser) y la Fundacién Heinrich Boéll, y concluyé que el surgimiento de
personalidades como Witzel y Bolsonaro es el resultado de una estrategia
que ella llama de «aliados de los evangélicos». 2018 fue el afio testigo de una
explosién en el nimero de candidatos de base religiosa, sin ser necesaria-
mente candidatos confesionales, o sea, miembros de una jerarquia religiosa
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o pastores. Estos tltimos vieron aumentar su presencia de manera constan-
te desde 1989, con un incremento adicional de 8,2% en 2018 en el caso de los
diputados federales. Sin embargo, nada comparable a lo que ocurri6 entre
2010 y 2014, cuando los candidatos religiosos aumentaron en 40%, incluyen-
do, por primera vez, a un sacerdote, el pastor Everaldo Pereira —el del bautis-
mo de Bolsonaro—, que se embarcé en la carrera presidencial.

En una entrevista con el sitio de investigacién brasilefio Agéncia Ptblica,
poco después de las elecciones —el estudio del 1sEr se publicard en los proéxi-
mos meses—, Vital sefialé que en Rio de Janeiro y San Pablo las candidaturas
confesionales representaban solo 46% de las candidaturas religiosas (122
de 260). Ademds, muchos de ellos no eran miembros de las formaciones
politicas tradicionalmente vinculadas a las iglesias —el Partido Republicano
Brasilefio, articulado con la Iglesia Universal y el Partido Social Cristiano
(psc) con la Asamblea de Dios—, sino a grupos laicos como el pst, por el cual
se postuld Bolsonaro tras cambiar varias veces de partido. Para la sociéloga,
los evanggélicos han tratado de asociarse a las identidades profesionales, en
particular las relacionadas con la justicia y la seguridad ptblica. «Esto cier-
tamente viene de la observacion de que habia una demanda en la sociedad
por mds seguridad, y también del peso especial que tiene la justicia en los
medios de comunicacién y en la sociedad, principalmente con la operacién
Lava Jato»*. Presentar candidatos «aliados de los evangélicos» en lugar de
religiosos permite superar el rechazo que encuentran los evangélicos en
los estratos mds privilegiados y educados. Para esta parte de la poblacién,
Bolsonaro es un miembro del Parlamento vinculado al mundo militar y de
seguridad y Witzel es un juez.

Se traté de una estrategia muy efectiva, a juzgar por los resultados en las
dos ciudades mds importantes del pais. De los 260 candidatos considerados
como «religiosos», 23% fue elegido. Los evangélicos representan 13% de la
Asamblea Municipal de San Pablo y 24% de la Asamblea Municipal de Rio
de Janeiro. Alin mds impresionante, sefiala Vital, «casi 30% de los diputados
federales de Rio son evangélicos».

Las elecciones de 2018 demostraron que los evangélicos estdn profundamente
arraigados en el panorama electoral, tanto en el nivel legislativo como
en el ejecutivo. Su peso es tanto mayor cuanto que la Iglesia catdlica esta

4. Andrea Dip: «Mudanga de estratégia nas candidaturas evangélicas ajudou a eleger Bolsonaro»
en Agéncia Piiblica, 5/12/2018.
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profundamente dividida, y parte de su jerarquia adopta sin vacilar las po-
siciones del jefe de Estado de extrema derecha, incluidas las mds violentas.
Queda por ver cudl serd el impacto politico de este movimiento cristiano en
los préximos cuatro afios. Su peso en el gobierno es real, pero algunos de los
militares que forman parte del gobierno ya estdn haciendo sentir su malestar.
Este es también el caso de la elite neoliberal que no adhiere a toda la agenda
conservadora de las iglesias.

«Lo que estd claro es que hay una mayor aceptacién de los evangélicos en la
sociedad que antes, su capital social y politico es mds importante, asi como
su influencia», teme Campos Machado. Ella cree que las minorias deben es-
perar ataques tanto en el campo legislativo como en las calles e incluso en los
establecimientos educativos. Diniz Alves coincide: «El mundo gira en ciclos.
El ciclo actual, por lo menos en el corto y mediano plazo, tiende a favorecer la
influencia evangélica en Brasil».
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Pentecostalismo Para entender el peso creciente de
y politica los evangélicos en la politica argentina,
. no basta con mirar los intentos,
en Argentlna hasta ahora frustrados, de poner en
Miradas desde abajo pie partidos confesionales. Ademas
de su participacion en movilizaciones
nacionales, como la campafa de
rechazo a la legalizacién del aborto,
y del impacto social de iniciativas
contra las adicciones en las carceles
y en barrios populares, los evangélicos
han incrementado su presencia en
el ambito estatal a escala local,
tanto en municipios gobernados
por el peronismo como en aquellos
MaRia PiLArR GARcia Bossio  gobernados por Cambiemos.

En el ultimo tiempo, y en un contexto en el que la politica mundial y lati-
noamericana estd dando un giro a la derecha, han recobrado fuerza los
interrogantes sobre los vinculos entre religién y politica en general, y entre
algunas religiones y la politica nacional en particular. Asf, mientras que para
el caso argentino la Iglesia catdlica se encuentra en el ojo de la tormenta por la
financiacion estatal, las iglesias evangélicas, y especificamente las pentecosta-
les, se constituyen en la gran incégnita del juego politico electoral. La victoria
de Jair Bolsonaro en Brasil, con un amplio apoyo evangélico, trae la cuestiéon de
cuan imbricada puede estar la adscripcion a una religién con la elecciéon de una
opcién politica, y qué grado de influencia pueden tener los lideres religiosos
sobre las preferencias electorales de sus fieles. En este articulo nos proponemos
indagar en el juego politico entre iglesias pentecostales y Estado en Argentina,
para intentar dilucidar cudn fuerte puede ser este vinculo.

Maria Pilar Garcia Bossio: es profesora de Sociologfa por la Universidad Nacional de La Plata
(unwp). Es docente auxiliar de la Universidad Torcuato Di Tella (utpr) y becaria del Consejo Na-
cional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet) de Argentina.

Palabras claves: accion social, evangelismo, peronismo, territorio, Argentina.
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Un poco de historia

Para poder hablar de lo que nos interesa en este articulo, debemos establecer
primero algunas coordenadas generales sobre la situacién del pentecostalis-
mo en Argentina. Esto nos lleva a hacernos dos preguntas: qué entendemos
por pentecostalismo y qué vinculos existen entre religion y Estado en el pafs.

En términos generales, podemos decir que el pentecostalismo hunde sus rai-
ces en la Reforma protestante, que propone que la autoridad religiosa des-
cansa tnicamente en las Sagradas Escrituras. De esta forma, la salvacién se
obtiene solo mediante la fe y la gracia y a través de Cristo, y para gloria de
Dios!. Por esa razén, no hay una estructura humana de poder jerdrquico,
como seria el papado catélico, sino que la maxima autoridad se constituye en
el Evangelio (de ahi que sean iglesias evangélicas y no apostdlicas), y las dis-
tintas denominaciones se retinen, principalmente, en torno de una forma de
comprender la Biblia. Ahora bien, existen liderazgos que circunstancialmen-
te atraviesan distintas comunidades y asociaciones que tienen una funcién
de representacién ante el Estado o la sociedad civil, pero estos nunca pueden
violar la autonomia propia de cada iglesia.

Dentro de las distintas formas del protestantismo, surgen en Estados Uni-
dos a principios del siglo xx las iglesias pentecostales, que se caracterizan
por destacar la actualidad de los dones del Espiritu Santo, lo que les per-
mite abrazar una serie de manifestaciones como la capacidad de curacién
y de hablar en lenguas (glosolalia), el don de profecia e incluso la posibi-
lidad de traer prosperidad a la vida terrena. Estas iglesias se expandieron
a partir del viaje de pastores con &nimo de misién, con especial anclaje en
América Latina.

En Argentina, la presencia protestante se produjo a la par de la construccién
del Estado nacional, con el permiso del culto privado a protestantes ingleses
en 1813 y de culto ptblico en 18252 Sin embargo, esta presencia estuvo du-
rante mucho tiempo restringida a iglesias nacionales de paises con los que
se tenfa algtn tipo de vinculo (interés comercial o migratorio) y quedé en
un lugar relegado frente a la preponderancia institucional de la Iglesia cat6-
lica. Esto cristaliz6 en 1853 en la Constitucién Nacional, que estableci6 en el

1. Pablo Seman y Nicolds Viotti: «Todo lo que usted quiere saber sobre los evangélicos y le con-
taron mal» en Anfibia, 2018.
2. Susana Bianchi: Historia de las religiones en Argentina, Sudamericana, Buenos Aires, 2009.
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articulo 2 el sostenimiento del culto catdlico apostélico romano. Asi, si bien
existia libertad religiosa (asegurada en el articulo 14 para los argentinos y en
el 20 para los extranjeros), no habia igualdad institucional.

El vinculo entre protestantismo y migraciéon nos permite comprender por
qué los primeros pentecostales se establecieron en comunidades migrantes
y de sectores populares®. De ese modo, ya a principios del siglo xx encon-
tramos misiones estadounidenses, canadienses y suecas que se expandieron
tanto en el interior del pafs como en Buenos Aires. Estas iglesias promueven
los dones del Espiritu Santo con una linea

Un parteaguas es la  colggica conservadora y un fuerte recelo
campana de sanacion hacia la politica y la intervencién publica.

Ya a mediados del siglo xx, y al igual que
en otras iglesias protestantes, se desarrolla
que tiene lugar en los un proceso de protestantismo autdctono,
estadios de fltbol  en el marco del cual se produce tanto una
mayor centralidad de la cura divina en la
préctica religiosa como el inicio de un pro-
ceso de proselitismo, que viene acompafiado de una mejor relacién con otras

del pastor Thomas Hicks,

de Atlanta y Huracan

iglesias protestantes y con la Iglesia catélica. Un parteaguas es la campafia
de sanacién del pastor Thomas Hicks, que tiene lugar en los estadios de
fatbol de Atlanta y Huracdn durante el segundo gobierno de Juan D. Perén,
en la década de 1950. Podemos ver aqui dos elementos importantes para el
andlisis de nuestra coyuntura: por un lado, la visibilidad de la diversidad
religiosa cuando la Iglesia catélica y el Estado estdn en conflicto (como ocurrié
durante los enfrentamientos entre Perén y la Iglesia en esos afios); y por
otro, la utilizacién de espacios ptblicos que no asociamos con la actividad
religiosa (como estadios de futbol) para llevar adelante actos masivos de
manifestacién de la fe.

La dictadura civico-militar iniciada en 1976 buscé debilitar la diversidad
religiosa e instalar un estricto control que se materializ6 en el Registro Na-
cional de Cultos, donde todas las religiones no catélicas deben inscribirse
a fin de poder establecer relaciones con el Estado. Mencionamos esto no
solo porque da cuenta del cardcter restrictivo hacia las practicas religiosas

3. Para més informacion sobre la historia de las iglesias pentecostales en Argentina, v. P. Semén:
«De a poco mucho: las pequefias iglesias pentecostales y el crecimiento pentecostal. Conclu-
siones de un estudio de caso» en Cultura y Religion vol. 4, 2016; Joaquin Algranti: Politica y religion
en los mdrgenes, Ciccus, Buenos Aires, 2010 e Hilario Wynarczyk: Ciudadanos de dos mundos, Unsam
Edita, Buenos Aires, 2009, entre otros.
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no catélicas, sino también porque el registro existe hasta nuestros dias, si
bien ha cambiado su perfil policial por otro de registro estadistico, y sigue
teniendo un lugar central en las vinculaciones y la legitimacién de las rela-
ciones entre las religiones no catélicas y el Estado.

Con el retorno de la democracia en 1983 se produjo un reavivamiento de
la diversidad religiosa, con visibilidad en el espacio pudblico y medidtico
de las religiones que estaban en el territorio y la llegada de religiones y es-
piritualidades nuevas. Sin embargo, si bien el Estado redujo su regulacién
restrictiva, se produjo un auge de la regulacién social, que calificaba como
«secta» a cualquier formato organizativo que se alejara del imaginario de lo
que deberia ser una «religién» (algo fuertemente moldeado en Argentina se-
gun el modelo catélico)*. Esta acusacion pesé con fuerza sobre las religiones
de matriz africana, sobre religiones y espiritualidades orientales y sobre las
iglesias pentecostales, que iniciaban un periodo de renovacién. Si bien con
el tiempo estos discursos antisectas se moderaron en la opinién publica,
muchos de sus prejuicios quedaron insertos en el sentido comun nacional e
influyeron en las opiniones de sectores tanto conservadores como progre-
sistas (por ejemplo, la acusacién de que los afroumbandistas practican ritos
satdnicos o de que los evangélicos son «lavadores de cerebros» y estafadores
de la gente pobre).

Como mencionamos, hacia los afios 80 se produjo una renovacién en las igle-
sias pentecostales, que incluso llevé a pensarlas en términos de neopente-
costalismo. Esta forma retoma las ideas centrales del pentecostalismo y las
profundiza, sobre todo las que giran en torno de la lucha contra los demonios
(guerra espiritual), la sanacion, la prosperidad y el proselitismo, que se ale-
jan de las formas teoldgicas mds académicas. A la vez, se produjo una renovacion
de los aspectos culturales, se adapt6 el uso de medios de comunicacién ma-
sivos y estrategias empresariales en la gestion de las iglesias y se inicié una
intervencion més directa en la politica. El evangelista Carlos Annacondia y el
pastor Héctor Giménez son representantes emblematicos de esta época, en la
que comienzan a construirse las megaiglesias. La Iglesia Universal del Reino
de Dios (ampliamente conocida por su presencia medidtica y su influencia
politica en Brasil) ingresé en esos afios a Argentina, pero sin participar de las
instituciones interdenominacionales.

4. Alejandro Frigerio e H. Wynarczyk: «Diversidad no es lo mismo que pluralismo: cambios en el
campo religioso argentino (1985-2000) y lucha de los evanggélicos por sus derechos religiosos» en
Sociedade e Estado vol. 23 N2 2, 2008.



Nueva Sociepap 280 82
Maria Pilar Garcia Bossio

Finalmente, los tltimos afios dieron paso a un cierto aquietamiento de la efer-
vescencia medidtica producida entre las décadas de 1980 y 1990. Sin embargo,
no se redujo la accién territorial de las iglesias pentecostales ni se detuvo
su expansion, aunque ya no tanto en forma de megaiglesias o templos que
provienen de organizaciones nacidas en el extranjero, sino como pequefias
iglesias locales, insertas en barrios populares y con una continua accién so-
cial en el territorio, especificamente en torno del trabajo en comedores, casas
de cuidado de nifios y ancianos, y trabajo en la prevencién y recuperacion de
adicciones, ademads de una tarea de mds largo aliento en las carceles. Estas
pequefias iglesias, muchas veces alejadas de cualquier forma de instruccién
teolégica por fuera de la lectura de la Biblia, construyen lazos comunitarios y
ganan visibilidad medidtica en la medida en que comienzan a ser vistas por
el Estado como un espacio confiable para la puesta en marcha de politicas so-
ciales. Pero antes de profundizar en este punto, veamos un poco los intentos
de intervencioén directa en la politica por parte de las iglesias evangélicas.

Manifestaciones y partidos®

Como hemos mencionado, la relacion de los evangélicos con la politica muté
en el tiempo, en un contexto nacional donde existe histéricamente una desigual-
dad legal entre las religiones. Asi, la Iglesia catdlica no solo estd inserta juri-
dicamente en el sistema estatal, sino que se constituy6 histéricamente en la
interlocutora privilegiada del Estado en dreas como salud, educacién y accién
social territorial.

En este marco, podemos identificar dos grandes estrategias de las iglesias
evangélicas para intentar acceder a los beneficios del Estado y la politica:
«desde arriba», cambiando su estatuto legal u obteniendo una victoria elec-
toral desde un partido confesional; o «desde abajo», insertdndose en la es-
tructura estatal como elementos necesarios para la gestién del territorio y la
articulacion de politicas publicas. Desde el retorno de la democracia hasta
la primera década de 2000, las iglesias optaron principalmente por la pri-
mera estrategia, mientras que en los tltimos afios han incursionado mayor-
mente en la segunda.

5. Para este apartado, tomé como referencia los textos de H. Wynarczyk: Ciudadanos de dos mundos,
cit. y Sal y luz a las naciones. Evangélicos y politica en la Argentina, 1980-2001, Siglo Veintiuno /
Instituto Di Tella, Buenos Aires, 2009; Marcos Carbonelli: «Apuestas representativas y estrate-
gias politicas: los evangélicos y la esfera partidaria en el amBa. 2001-2011», tesis de doctorado en
Ciencia Politica, Universidad de Buenos Aires, 2013.
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Entre 1980 y 2001 podemos ver las primeras sefiales de participacién politica,
lo que surge de un cambio profundo en el d&mbito teoldgico por parte de las
iglesias, que dejan de ver la politica como aquello que estd «en el mundo» y
por tanto estd contaminado y comienzan a concebir la accién politica como
una forma mds de evangelizacion (si bien hubo participacién politica anterior
a este periodo, es en este momento cuando

se da de forma simultdnea enlamayoriade  Las iglesias comienzan
las iglesias evangglicas). Esto, sumado ala 4 concebir la accion
presién ejercida por la regulacién social, .

que veia el crecimiento evangélico en el politica como una forma
espacio publico como sefial del avance de ~ mas de evangelizacion
las «sectas», hizo que las iglesias evangé-

licas se movilizaran de manera interdenominacional y organizaran el Con-
sejo Nacional Cristiano Evangélico (cNcE), donde confluian las tres grandes
federaciones evanggélicas que nuclean a las iglesias, sobre todo con fines de
representacion publica. Estas son la Alianza Cristiana de Iglesias Evangélicas
de la Repuiblica Argentina (aciEra), la Federacion Confraternidad Evangélica
Pentecostal (recep) y la Federacién Argentina de Iglesias Evangélicas (FAIE).
Mientras las dos primeras tienen presencia pentecostal, la dltima retine ma-
yormente a iglesias protestantes méas antiguas.

Uno de los catalizadores de la organizacién de las iglesias evangélicas en el
espacio publico fue la protesta ante un proyecto de ley de cultos, la «Ley Cen-
teno», que pretendia modificar el Registro Nacional de Cultos, pero sin rever-
tir la preeminencia legal de la Iglesia catélica, y volvia la legislacién de hecho
mads restrictiva para los cultos no catdlicos que el decreto-ley promulgado
por la dictadura. Esto provocé dos concentraciones masivas en el Obelisco
de la ciudad de Buenos Aires, en 1999 y 2001, en las que se oré por la nacién
y sus gobernantes y se manifesté en contra de la condicién desigual de las
diversas religiones. La manifestacién logré que la ley no se sancionara y se
mantuviera el statu quo. Al mismo tiempo, sirvié para fortalecer a las fede-
raciones, que se convirtieron en portavoces oficiales de las iglesias evangé-
licas hasta el dia de hoy.

Anteriormente, se habian organizado la Asociacién Alianza Evangélica Ar-
gentina (aLEvA) y Civismo en Accién (cea), donde confluian grupos de evangé-
licos de clase media y alta, con tendencias liberales, y pentecostales de clase
media y baja, més identificados con el peronismo. Si bien estas instancias
no tuvieron una vida mds alld de los inicios del retorno de la democracia,
constituyeron el primer intento de pensar en términos de una «ciudadania
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evangélica». En la década de 1990 se constituyeron partidos politicos pro-
vinciales evangélicos en Buenos Aires y Cérdoba, que participaron en las
elecciones pero con magros resultados®. En estos casos, la apuesta politica
era fuertemente confesional, con campafias en los templos e incluso, para el
caso cordobés, con pastores en las listas. Tras sus primeros intentos, estas
organizaciones realizaron un giro hacia una politica de alianzas que se
alejara de la idea del partido confesional, que tampoco tuvo éxito. Un caso
destacable de este periodo es el del pastor metodista José Miguez Bonino,
quien participé en la Asamblea Constituyente de 1994, pero como parte
del Frente Grande, una fuerza de centroizquierda; es decir, por fuera de su
pertenencia religiosa.

Finalmente, para este periodo hubo un intento de participacién pentecostal
en estructuras politicas seculares junto con militantes catélicos, como el caso
de la Democracia Cristiana y el Polo Social, que apuntaban a pensar en térmi-
nos de un «evangelio social», pero ninguna de ellas coseché éxitos electora-
les significativos. Tampoco estos intentos de politica mas o menos partidaria
confesional contaron con el apoyo de las federaciones, que siempre vieron en
la bisqueda de un «voto evangélico» un motivo de disputas internas mas que
una posibilidad de proyecto politico.

Tras la crisis econémica, politica y social de 2001, las iglesias evangélicas
participaron en la Mesa de Didlogo junto con otras religiones y sectores del
Estado y la sociedad civil, aunque no en la mesa original, con fuerte parti-
cipacion de la Iglesia catélica, sino en su version ampliada. Luego de estos
acontecimientos, se produjeron nuevos intentos de organizacién politica,
entre los que podemos identificar al menos dos estrategias: la articulacién
del pentecostalismo con el peronismo y el intento de conformar un partido
propio. Entre los primeros podemos mencionar para el Gran Buenos Aires
a agrupaciones a escala local, como el Movimiento Justicialista Cristiano,
el movimiento Cristianos en Accién y el Frente Unién por la Fe. Los tres se
caracterizan por tener como base iglesias de mediano tamafio, dedicadas
a tareas de asistencia social y que no respondian de forma directa a los
espacios institucionalizados en las federaciones. Lo que se produjo, enton-
ces, fueron alianzas con el peronismo de base de organizaciones con fuerte

6. Nos referimos al Movimiento Cristiano Independiente en la provincia de Buenos Aires y al
Movimiento Reformador Independiente en la provincia de Cérdoba, que participaron en las
elecciones generales de 1993 y 1995. El primero se present6 también en 1994 a la convocatoria de
Asamblea Constituyente. Formaron parte del Frente Pais Solidario (Frepaso) y, mds tarde, de la
Democracia Cristiana y del Polo Social.
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anclaje territorial. Sin embargo, tampoco fue suficiente para obtener victo-
rias electorales significativas.

Quien si obtuvo una victoria electoral reciente fue Cynthia Hotton, que ocu-
po6 un escafio legislativo en la Cdmara de Diputados nacional de la mano de
Propuesta Republicana (Pro), lugar desde donde intent6 fundar un partido
politico cristiano, Valores para Mi Pais. Sin embargo, el acceso a esta posicién
dependié mds de la trayectoria personal de la ex-diputada (que pertenece a
una familia de larga tradicién diplomadtica) que a su trayectoria dentro de una
militancia evangélica. Hotton presenté un nuevo proyecto de ley para reor-
ganizar la legislacién sobre cultos, pero no prosperd. Si bien ponia en pie de
igualdad a la Iglesia catdlica con las iglesias evangélicas, el proyecto era fuer-
temente restrictivo para otras creencias que salieran de ese modelo cristiano.

De esta manera, es posible ver una continuidad en el proceso politico de las
iglesias evanggélicas en general y de las pentecostales en particular: no hay
una relacién directa entre pertenencia religiosa y opcién politica. La dindmica
. de la democracia argentina no parece establecer

No hay una relacion un vinculo directo entre las creencias en el pla-
directaentre  no de lo moral-espiritual-religioso y las prefe-
pertenencia religiosa rencias en términos electorales. Por su parte, las
iglesias evangélicas no han logrado atn presen-
tar una opcién politica que pueda incluir a las
numerosas denominaciones locales o que se vuelva atractiva para votantes

y opcion politica

no necesariamente evangélicos’. Frente a esto, sin embargo, se han generado
nuevas estrategias de participacién politica, y fundamentalmente, un intento
de quebrar la desigualdad frente a la Iglesia catdlica.

Centralidad de las federaciones y politica institucional «desde abajo»

En la actualidad, vemos una complejizacién del accionar evangélico en po-
litica, que no descarta totalmente la participacion «desde arriba», pero bus-
ca al mismo tiempo nuevos caminos. Ejemplos de esta modalidad politica
mds directa persisten en las intervenciones de iglesias evangélicas, mayor-
mente pentecostales, en las manifestaciones en contra de proyectos de ley
que amplien derechos en materia de género, como la Ley de Educacién Se-
xual Integral (es1), el matrimonio igualitario o el debate por la legalizacion
del aborto. En estos temas han establecido alianzas con sectores catélicos y

7.M. Carbonelli y P. Seman: «El poder real del voto confesional» en Anfibia, 2018.
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se han manifestado numerosas veces en el espacio publico, lo que visibilizé
fuertemente su presencia como sector social con capacidad de presion en las
calles. En este sentido, existen iniciativas de partidos interconfesionales con
la finalidad de combatir la denominada «ideologia de género»; uno de los
dltimos en crearse fue el «Partido Celeste», llamado asi por el color de los pa-
fiuelos que articularon la lucha contra la legalizacion del aborto, en oposicién
a los pafiuelos verdes que identifican a quienes la apoyan®.

Sin embargo, muchos pentecostales comprenden que la opcién de acceso a
cargos politicos por via electoral es dificil, casi imposible si pensamos en
partidos confesionales, por lo que iniciaron un proceso de acceso al poder
«desde abajo», buscando obtener cargos ptblicos no electivos, tanto en las
provincias como en los municipios, particularmente en lineas medias de
la estructura estatal. En esta estrategia cobraron renovada importancia las
asociaciones y federaciones evangélicas, ya que presentan un interlocutor
viable para el Estado que, acostumbrado a los vinculos histéricos con la
Iglesia catdlica, prefiere establecer didlogos con representantes de grandes
grupos mds que con cada iglesia o pastor en particular. Esto es especialmente
evidente en el caso de ACIERA, que retine a un ndmero importante de iglesias
pentecostales y que se ha convertido en la vocera oficial de las posturas
politicas del evangelismo pentecostal respecto a la politica, lo que no quita
que existan tensiones dentro de las federaciones. Por esta razén, ACIERA ha
tendido a proponer una posicién politica apartidaria, que sin embargo deja
abierta una ventana a propuestas concretas en diferentes espacios politicos.
En este marco, la oposicién a leyes sobre derechos sexuales y reproductivos
constituye un piso de valores no negociables a la hora de dialogar con el
Estado, ala vez que ha separado a AcIEra de otras federaciones mds abiertas
en estos temas, como la FAIE.

Ahora bien, el didlogo que puede establecer el Estado con las asociaciones es
importante pero coyuntural, por lo que el acceso a cargos no electivos pre-
senta otras potencialidades, ya que permite acciones a mds largo plazo. Al
mismo tiempo, estos cargos se encuentran en un nivel lo suficientemente bajo
en el radar para no ser detectados por las grandes campafias que promueven
la separacion entre Iglesia (catdlica) y Estado, y con ello, la separacién entre
las religiones y el d&mbito estatal. Esto se observa particularmente en un tipo
especifico de dependencias que existen tanto en los niveles provincial como
municipal: las direcciones de culto. Estas oficinas, muchas de las cuales han

8. «;Quiénes estdn detrds del Partido Celeste?» en El Pais, 28/8/2018.
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surgido en los tltimos diez afios, tienen como objetivo primordial establecer
vinculos entre el Estado local y las religiones el territorio. Cumplen por lo
general con al menos dos tareas: facilitar la inscripcién de las religiones no
catdlicas en el Registro Nacional de Cultos y establecer un puente entre las
necesidades de las religiones y el Estado, particularmente en lo que refiere a
actividades en el espacio ptiblico y articulacién de accién social.

En la provincia de Buenos Aires, las direcciones municipales de culto son
una veintena, entre los 135 municipios bonaerenses, y estdn concentradas en
el Conurbano, La Plata y alrededores, con excepcién de la oficina de cultos
de Bahia Blanca. La mayoria de estas direcciones municipales mantienen
vinculos fluidos con las iglesias evangélicas locales, o tienen en la actualidad
un director o directora evangélico pentecostal. Estas dependencias locales,
muchas veces marginales incluso en el organigrama municipal, se convierten
en espacios de articulacién en dos niveles que las vuelven eficientes como
via de acceso al Estado. Por un lado, son oficinas cuyos encargados requieren
de un cierto habitus religioso no siempre sencillo de encontrar en las lineas
medias de gestién —porque no solo deben ser personas con cierta sensibilidad
religiosa, sino que ademds deben estar dispuestas a mantener una postura
mads o menos abierta a religiones que les resultan desconocidas o extrafias—,
y con el que muchos dirigentes evangélicos ya cuentan, teniendo incluso al-
gunos una agenda interreligiosa en su haber. Por otro lado, si no se accede al
cargo de direccion, se puede establecer un didlogo rdpido con estas oficinas,
pues las formas de las iglesias evangélicas son facilmente traducibles a ese
habitus catélico secular que atn estd presente en el imaginario de lo que es
una religién para la mayoria de los argentinos. A la vez, la ubicacién de estas
oficinas en el gran organigrama estatal hace que por lo general no lleguen a
ellas conflictos coyunturales que si son espacios de debate en la arena politica
«desde arriba», y por lo tanto no se les requieren posiciones en temas como la
despenalizacién del aborto o la implementacién de la Esl. Esto no quiere decir,
sin embargo, que para algunos dirigentes, sobre todo cuando son pastores, el
limite entre su funcién como empleados estatales y como lideres religiosos
no sea problemaético.

Esto es atin mds destacable si tenemos en cuenta que las direcciones existen
en municipios tanto peronistas como gobernados por Cambiemos —la alianza
oficialista liderada por Mauricio Macri-, aunque se pueden ver algunos pa-
trones diferenciados. Mientras que en los municipios peronistas la mayorfa
de los directores de culto son pastores o miembros destacados de comunida-
des evanggélicas pentecostales, las direcciones que iniciaron o continuaron su
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gestién bajo el gobierno de Cambiemos provienen en su mayoria de trayec-
torias catélicas, si bien en el tltimo afio se ha producido un incremento de
direcciones gestionadas por evangélicos. Un caso interesante es el de La Ma-
tanza, jurisdiccién gobernada por el peronismo kirchnerista, donde en 2018
se anuncio la creaciéon de una Subsecretaria de Culto que serfa dirigida por
un pastor pentecostal tras un acuerdo con la Iglesia catélica’. De esta manera,
hay una creciente presencia evangélica en estos espacios, siendo una vidriera
de la capacidad de gestién, articulaciéon y didlogo de las iglesias pentecos-
tales con el Estado y con la sociedad en su conjunto. Si a esto sumamos la
legitimidad que progresivamente han ganado las iglesias pentecostales en el
espacio social debido a su trabajo en dreas como recuperacién de adicciones,
asistencia social y cérceles, podriamos afirmar que se estd construyendo un
perfil de politico evanggélico.

Proyecciones

¢(Seran decisivos los fieles pentecostales en las préximas elecciones presiden-
ciales? ;Votardn todos como un bloque a opciones politicas de derecha? Luego
de lo expuesto, podemos contestar que el panorama es todo menos sencillo.

Claramente, las iglesias pentecostales estan to- p .
¢Seran decisivos los

mando una centralidad nada despreciable en la
fieles pentecostales

arena politica, tanto «por arriba» como «por aba-
jo». Sin embargo, esto no quiere decir que sus  en las préximas
fieles actden de forma monolitica en términos  glecciones

de participacién politica, ni que se pueda iden-
tificar a las iglesias pentecostales con una tinica
opcién partidaria. Lo que no se puede negar es que hoy hay una intencién

presidenciales?

mayor que en el pasado de «meterse en politica», que hay grandes sectores de
estas iglesias que estdan dispuestos a manifestarse ptiblicamente para defender
su posicién en temas coyunturales y que no hay temor por parte de los diri-
gentes religiosos de intervenir de forma directa en la estructura estatal. Esto lo
entendio el Estado en el nivel local mucho antes de que se hiciera evidente en
la opinién publica y por eso estableci6 vinculos de largo plazo con las iglesias
pentecostales abriendo espacios a su intervencién en las direcciones de culto,
ya sea como directores o simplemente como integrantes de la comunidad a
los que no se puede ignorar si se habla de diversidad religiosa y de los aportes
que las religiones hacen en términos de asistencia social.

9. «Las iglesias evangélicas amplian su influencia en los barrios y capturan la atencién de la
politica» en La Nacién, 30/12/2018.
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Sabemos que en Argentina es poco probable que se conforme un partido poli-
tico confesional con posibilidades reales de éxito, pero también sabemos que
es plausible que, en una situacién de coyuntura politica local compleja y de
giro ala derecha en términos internacionales, se pueda comenzar a evocar los
principios y valores religiosos que descansan en ese habitus colectivo, incluso
de sectores no religiosos, y que estos den paso a una férmula electoral que se
presente como un espacio de conservacion de los «buenos valores» en un pais
en crisis constante, incluso de sus identidades. Se estd conformando a la vez
una clase politica pentecostal, que participa en distintos sectores del arco po-
litico, desde el peronismo hasta Cambiemos, y que estd ganando experiencia
en gestion publica de cara a la sociedad en su conjunto.

En este sentido, es interesante pensar, en la actual coyuntura, de qué formas
se puede interpelar al creyente desde posiciones mds progresistas, de manera
que se valore la diversidad religiosa como parte de las multiples identidades
en nuestra sociedad, a la vez que se llegue a acuerdos minimos en temas tan
polémicos como los que refieren a la salud sexual y reproductiva. Mirar lo
que estd sucediendo a escala local puede ser una herramienta interesante,
pues allf estdn teniendo lugar experiencias diversas que dan paso al co-
nocimiento cara a cara y a relaciones cotidianas en las que los mdultiples
prejuicios se reducen y se asumen nuevos desafios en las relaciones entre
religién y politica.

MB ANCQO

REVISTA DE CULTURA Y CIENCIAS SOCIALES
2018 Gijon N 98

EL TURISMO
Problemas, potencialidades y visibilidad en el ambito de la arquitectura

SUSCRIPCIONES

Suscripcidn personal: 39 euros
Suscripcion bibliotecas e instituciones: 51 euros
Suscripcién internacional: Europa - 66 euros (incluye gastos de envio)
América y otros paises - 86 euros (incluye gastos de envio)
Suscripcién digital: 22 euros

Abaco es una publicacion trimestral de cicees, C/ La Muralla N* 3, entlo. 33202 Gijon, Espaia.
Apartado de correos 202. Tel /Fax: (34 985) 31.9385. Correo electronico: <revabaco@arrakis.es>,
<revabaco@telecable.es>. Pdgina web: <www.revista-abaco.es>.




La «irrupcion En las Gltimas elecciones mexicanas,
evangélica» llamé la atencion la alianza de
. Andrés Manuel Lopez Obrador con
en Mexico el Partido Encuentro Social (PSE),
Entre las iglesias inspirado en valores evangélicos
y la politica y politicamente pragmatico. En un
caso como el mexicano, con una
larga tradicién laica que separa las
iglesias del Estado, anclada en la
Constitucién de 1917, no solo estamos
frente a la irrupcién de «los evangélicos»
en politica, sino ante la legitimacién
de nuevos discursos religiosos y
CeciLia A. DeLcabo-MoLiNna  reconfiguraciones politicas y sociales.

12 de julio de 2018 fueron las elecciones presidenciales en México y se

eligié también el Congreso Federal, gobernadores, alcaldes y legislado-
res locales. El Movimiento de Regeneraciéon Nacional (Morena) se consolidé
como el gran triunfador al obtener resultados histéricos en el pais y llevar a
la Presidencia a Andrés Manuel Lépez Obrador, quien vencié luego de dos
intentos previos en 2006 y 2012. Morena se presento a las elecciones en alianza
con el Partido Encuentro Social (PES), una organizacién de origen evan-
gélico con un discurso conservador en temas de moral sexual y derechos
sexuales y reproductivos, que sin embargo se ha distinguido por alianzas
politicamente pragmaticas.

En este articulo mostramos los reacomodos para articular discursos en apa-
riencia contradictorios, la representacién que el pes consiguié en el Congreso
Federal y lo que hasta este momento ha implicado su presencia, asi como los

Cecilia A. Delgado-Molina: es doctora en Ciencias Politicas y Sociales por la Universidad Na-
cional Auténoma de México (UNAM). Sus dreas de especialidad se concentran en la sociologia de
la cultura, religién y politica y violencias.

Palabras claves: evangélicos, Partido Encuentro Social (PEs), Andrés Manuel Lépez Obrador
(AMLO), México.
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reacomodos y tensiones con Morena en el estado de Morelos, tinica entidad
federativa donde el PEs conservé su personeria juridica como partido y don-
de, como veremos, el presidente Lépez Obrador nombré delegado federal al
ex-presidente nacional del pEs.

En un caso como el mexicano, con una larga tradicién laica que separa las
iglesias del Estado, no solo estamos frente a la irrupcién de «los evangéli-
cos» en politica, sino ante la legitimacién de nuevos discursos religiosos y
el aprovechamiento de estos procesos por actores politicos que ponen en pie
alianzas politicas y religiosas de manera pragmatica.

Un poco de contexto histérico

La tradicién laica de México es constitutiva de la nacién. En el proceso de
gestacion institucional que siguié a la Independencia, México se separé del
resto de los paises latinoamericanos que firmaron concordatos u otro tipo
de acuerdos similares con la Iglesia catdlica, al elevar a rango constitucional
las Leyes de Reforma de 1859, que incluyeron la nacionalizacién de los
bienes eclesidsticos, la separacién de la Iglesia

México se separ6 del Estado, la supresion de 6rdenes religio-
resto de los paises  sas masculinas, el reconocimiento del matri-
latinoamericanos que monio civil como tnico vinculo vélido en el
pais, el cardcter del Estado como responsable
del registro civil de nacimientos, defunciones
u otro tipo de acuerdos |5 administracién de cementerios, la reduc-
similares conla  cién de las festividades religiosas catdlicas y
Iglesia catdlica la libertad de cultos religiosos'. Su aplicacién
rigurosa no se dio sino hasta el gobierno de

Sebastidn Lerdo de Tejada (1872-1876), cuando también progresé la apertura
del pafs a otras iglesias —catalogadas entonces como «protestantes»’-, que se
insertaron rdpidamente en el norte de México, aunque en las tiltimas décadas

firmaron concordatos

el mayor crecimiento se produjo en el sudeste del pais.

Durante el gobierno de Porfirio Diaz (1884-1911), las Leyes de Reforma no
se derogaron, pero su aplicacion fue laxa. Eso cambi6é con la Revolucién
de 1910, que tuvo un tinte anticlerical y antirreligioso que se plasmo en la

1. Felipe Tena Ramirez: Leyes fundamentales de México, 1808-1985, Porria, Ciudad de México, 1967.
2. Patricia Galeana: «Clericalismo y soberania» en P. Galeana: Relaciones Estado-Iglesia. Encuentros
y desencuentros, Secretaria de Gobernacién, Ciudad de México, 2001.
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Constitucién de 1917 con la prohibicién de la educacion religiosa, del enclaus-
tramiento conventual y del uso de vestimenta religiosa en la calle. El conflicto
escal6 hasta los enfrentamientos armados entre el Estado y la Iglesia catéli-
ca en la llamada Cristiada o Guerra de los Cristeros, ocurridos entre 1926 y
1929°%. La pacificacién del conflicto generdé un modus vivendi entre la Iglesia
catdlica y el Estado. En ese marco, las iglesias no catélicas permanecieron en
ciertos niveles de anonimato o clandestinidad, pues toda actividad ptblica, y
mucho mds de cardcter politico, les estaba prohibida por ley.

La reforma constitucional de 1992 conllevé cambios importantes para el
pafs, aun si socialmente no significé en muchos casos mds que una puesta
al dfa juridica respecto a practicas sociales ya establecidas®. Fueron refor-
mados los articulos 3, 5, 24, 27 (fracciones 11 y 1) y 130, en los que se encuen-
tra el marco constitucional de la cuestién religiosa. La iniciativa de reforma
fue presentada el 10 de diciembre de 1992 por el Grupo Parlamentario del
Partido Revolucionario Institucional (pri), que goberné desde tiempos de la
Revolucién Mexicana, y fue rdpidamente aprobada por ambas cdmaras. La
reforma reconocié juridicamente a las asociaciones religiosas y, por lo tanto,
«la libertad de los creyentes de organizarse y expresar su fe de manera
colectiva, [manifestada] en el articulo 1302 de la Constituciéon»°. Ademads, se
reformaron aspectos referentes al régimen patrimonial de las iglesias y a la
libertad religiosa, que abrieron la puerta a la celebracién del culto ptiblico ex-
traordinario; también, a la situacién juridica de los ministros del culto, a quie-
nes se les reconoce el derecho al voto activo (votar), pero no al voto pasivo (ser
votados), a menos que se separen del ministerio religioso cinco afios antes.

Durante las negociaciones entre el gobierno y la Iglesia catélica que arran-
caron a principios de 1992, se planted la posibilidad de que las iglesias
pudieran contar con medios de comunicacién, y recuerda Genaro Jaimes
Olivares, director general adjunto de Asuntos Religiosos de la Secretarifa
de Gobernacién entre 1993 y 2001, que el obispo Luis Reynoso Cervantes,
vocero de la Conferencia Episcopal Mexicana, opiné que no era «el momen-
to propicio, pues los catélicos no contaban con experiencia en ese terreno y
argumento que los evangélicos podrian arrebatarles el mercado de feligre-
ses facilmente»®.

3. Jean Meyer: La Cristiada, ¥ce / Clio, Ciudad de México, 2007.

4. Roberto J. Blancarte: «Laicidad y secularizacién en México» en Estudios Sociolégicos vol. xix N*57,
2001, p. 256.

5.Tbid., p. 257.

6. Jacinto R. Munguia: «Las claves de la negociacién» en Reforma, 12/5/2002.
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A partir de las reformas, el nimero de asociaciones religiosas evangélicas
que obtuvieron reconocimiento y personalidad juridica, lo que se traduce
en mayor seguridad y publicidad, aumentd’, aunque algunas se agruparon en
asociaciones nacionales por el temor a las complicaciones que podian ve-
nir con la reforma. Conformaron asi legalmente frentes que, con el paso
del tiempo, han reclamado representar a los creyentes evangélicos y de-
mandado ser interlocutores del gobierno. Algunas se agruparon también
en organizaciones no gubernamentales (ONG) de defensa de los derechos y
libertades religiosas, como es el caso de los grupos asociados a los conflictos
religiosos en Chiapas® y a la Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas
Evangélicas (Confraternice), que ya en 1995 buscaron formar el primer par-
tido politico estructurado de origen cristiano evangélico, llamado Frente de
la Reforma Nacional’.

En el proceso electoral de 2000 se habilit6 en las urnas la alternancia en el
poder presidencial después de 70 afios de gobiernos priistas (1930-2000). Es
entonces cuando por primera vez se escucha hablar del «voto evangélico» y,
como afirma el presidente de Confraternice, cuando surgieron «operadores
proselitistas de las tres principales fuerzas politicas (PRI, PAN y PRD) enfo-
cados al campo religioso evangélico»'’. Si bien diversos sectores apoyaron
al candidato del Partido Accién Nacional (paN) Vicente Fox, a la postre el
primer presidente de la alternancia, fue la propia Confraternice la que pre-
senté un extrafiamiento ante la Secretaria de Gobernacién por violaciones
al Estado laico cuando el mandatario besé el anillo del papa Juan Pablo 11 en
su visita al Vaticano'.

Este breve recuento histérico nos permite ver cémo hasta 2000 las iglesias
evangélicas jugaron un papel de defensa del régimen laico del Estado mexi-
cano como una estrategia para garantizar la libertad religiosa y defender los
derechos de sus creyentes, especialmente en los casos asociados a violencia
religiosa y desplazamientos, asf como para ganar visibilidad como interlocu-
tores en el escenario politico del pafs.

7. Alberto Herndndez: «Las iglesias evangélicas y la ley de asociaciones religiosas y culto ptiblico»
en P. Galeana: ob. cit.

8. Carolina Rivera Farfédn: «Accién politica de organizaciones evangélicas en los Altos de Chia-
pas» en Iztapalapa N° 62-63, 2007.

9. Arturo Farela Gutiérrez: «Iglesia evangelista en México: expansion y lucha social (1992-2014)»
en El Cotidiano N* 185, 5-6/2014.

10. C. Rivera Farfan: ob. cit.

11. «Envian evanggélicos ‘extrafiamiento’ a Fox por besar la mano al Papa» en Proceso, 1/8/2002.
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El PSE, ¢ el «partido evangélico»?

En su primera época, el PEs operé aliado al pri, como ocurrié en las eleccio-
nes federales de 2003, y logrd su registro como asociacién politica nacional
en 2005 (en la legislacién mexicana, paso previo para convertirse en partido
politico). En su trayectoria politica, su presidente Hugo Eric Flores Cervantes
tuvo cargos asociados a los, hasta entonces, tres partidos mds grandes del
pais: fue subsecretario del Comité Ejecutivo Nacional del rry, oficial mayor
de la Secretaria de Medio Ambiente en el gobierno de Felipe Calderén (pan,
2006-2012) y, finalmente, funcionario del gobierno de la Ciudad de México en
tiempos de Marcelo Ebrard, quien fuera jefe de Gobierno (2006-2012) por el
Partido de la Revolucién Democrética (PRD) y es actualmente el secretario de
Relaciones Exteriores en el gobierno de Lépez Obrador'?.

En 2013, con el regreso del prr al palacio presidencial y 20 meses después
de iniciado el proceso legislativo, se concret6 la reforma al articulo 24 de la
Constitucién, que incorporé el concepto de «libertad religiosa», de cardcter
mads publico, en lugar de la anterior «libertad de culto», de cardcter més bien
privado. Esto se percibié como un triunfo para la ctipula catélica y generé re-
sistencias entre los grupos evangélicos, que dejaron de ver a este partido como
«defensor del laicismo y (...) garante de la seguridad de los evangélicos»?,
segun las expresiones de asociaciones como Confraternice y el Secretariado de
Comunicacién Social de las Iglesias Cristiano
Evangélicas (Secosice). Al mismo tiempo, la
reforma incorporé restricciones al uso poli- ~ logo el simbolo ichtus,

tico de actos religiosos ptiblicos. dos elipses que forman
un pez y cuyo significado

El PES utiliza como

El pes logré su registro como partido po-
litico nacional en 2014 y utiliza como logo €8 «Jesus Cristo, Hijo

el simbolo ichtus, dos elipses que forman  de Dios, Salvador»

un pez y cuyo significado es «Jesus Cristo,

Hijo de Dios, Salvador». Aunque se lo ha identificado como un partido evan-
gélico, en México la ley excluye la posibilidad de que existan partidos con-
fesionales, por lo que su discurso se caracteriza por la ambigtiedad, tejida a
partir de estrategias de eufemizacién y negociaciéon simbélica®, asi como por
las expresiones publicas de desconfianza hacia el PEs de organizaciones que

12. Ver Imelda Garcfa: «Las andanzas del pes» en Reporte [ndigo, 19/12/2017.

13. Elio Masferrer Kan: «El campo politico religioso mexicano a inicios del 2014» en El Cotidiano
N= 185, 2014, p. 10.

14. Jean Tavares: «Le Centre catholique des intellectuels frangais. Le dialogue comme négocia-
tion symbolique» en Actes de la recherche en sciences sociales: La représentation politique-2 N 38, 1981.
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agrupan a diversas iglesias evangélicas, tales como Confraternice y Secoci-
se, que han afirmado que el partido solo representa a un reducido porcentaje
de las comunidades evangélicas en México®.

Para conservar su registro, los nuevos partidos deben obtener en las elec-
ciones federales un minimo de 3% de los votos y presentarse, la primera
vez, sin alianzas. El pEs se present6 a las elecciones intermedias de 2015 en
las que se renové la Cdmara de Diputados y obtuvo diez curules, entre ellas la
de su presidente Flores Cervantes, quien fue diputado federal de 2015 a
2018 con 3,5% de la votacién, con lo que logré conservar el registro para
presentarse a las elecciones de 2018. En diciembre de 2017 se anuncié que
el pEs se sumaba a la alianza de Morena —que también se presentaba por
primera vez a una eleccién presidencial'®- con el Partido del Trabajo (r1),
identificado con la izquierda histérica, y que postulaba a Lépez Obrador. La
alianza con los evangélicos sorprendié a muchos, pues Lopez Obrador era el
candidato de la izquierda mexicana y en su movimiento, después conver-
tido en partido politico, confluian los sectores mds progresistas en materia
de derechos sexuales y reproductivos?, asi como histéricos defensores del
Estado laico.

Si se analizan los discursos de Lépez Obrador durante su gestion como jefe
de gobierno de la Ciudad de México (2000-2006) y los de sus campafias elec-
torales (2006, 2012, 2018), se observa que su discurso nunca ha sido lineal-
mente «progresista», sino que mas bien ha sido tejido a partir de la misma
negociacion simbdlica y eufemizacién de las diferencias, lo que permitio,
durante la campafia, la confluencia de discursos aparentemente contradicto-
rios. Esto, sin embargo, cambio el escenario de la vida politica del pais, pues
si bien tanto Fox como Calderén hicieron siempre publico su catolicismo
y sus posiciones conservadoras en materia de moral sexual y derechos, el
discurso teolégico-religioso se mantuvo censurado. La presencia de Dios en
los discursos politicos dio inicio a una tendencia que se consolida cada vez
mas en la vida publica del pafs.

El «efecto aMLO» en las elecciones de 2018 fue arrollador y Morena obtuvo
la mayoria en los congresos locales, federal y ayudantias. El rEs, a partir de

15. «El pEs, protestantismo y politica» en Siempre!, 27/1/2018 e Ivén E. Saldafia: «Confraternice le
pide a ministros de culto no encabezar actos proselitistas» en Excelsior, 11/2/2015.

16. Morena surgio tras la fractura del Partido de la Revolucién Democratica (PRD).

17. La Ciudad de México, gobernada por el PrD desde 1997 hasta 2018, y actualmente por More-
na, es la tinica entidad del pafs que legisl6 la interrupcion legal del embarazo en 2007.



97 Tema CENTRAL
La «irrupcion evangélica» en México. Entre las iglesias y la politica

su alianza con esta coalicién, obtuvo 30 diputados y cinco senadores®. El
grupo parlamentario del res ha presentado tres iniciativas legislativas que
han sido poco referenciadas por la prensa y que, si bien estdn pendientes de
tratamiento, permiten ver la construccién de una agenda legislativa propia,
que al mismo tiempo busca abrir espacios y legitimar el camino para la
participacién de las iglesias y los grupos confesionales en la politica mexi-
cana. La primera iniciativa es el proyecto de decreto que busca agregar en
el articulo 4 de la Constitucién el reconocimiento por parte del Estado del
derecho y el deber preferente de los padres de educar convenientemente
a sus hijos, una de las batallas de los grupos conservadores que apelan al
discurso de la «ideologia de género» para oponerse a la educacién sexual
integral, utilizando el lenguaje de los derechos humanos como estrategia
para legitimar sus discursos en el &mbito ptiblico. Las otras dos iniciativas,
si bien constituyen dos proyectos separados, forman parte de una estrategia
que abre el camino para la participacién politica de las iglesias desde otras
l6gicas. Se trata del proyecto de decreto que reforma el articulo 82 de la
Ley del Impuesto sobre la Renta para establecer que serdn deducibles las
donaciones que reciban las asociaciones religiosas y el proyecto de decreto
que reforma el articulo 41 de la Constitu- .

cién para establecer el financiamiento de LS posturas «provida»
origen privado de los partidos politicos. y «profamilia»

- acercan a los evangélicos
Sefialo en general a los grupos conser-

vadores, pues las posturas «provida» y @ los catdlicos
«profamilia» acercan a los evangélicos  conservadores

a los catdlicos conservadores”, como se

puede ver en las iniciativas que present6 el PEs en la anterior legislatura,
que incluyeron la proteccién de la vida desde el momento de la concepcién
y limitaciones a los contenidos de educacién sexual en los materiales educa-
tivos, apoyadas por el Frente Nacional por la Familia®, que aglutina a una
serie de oNG de origen religioso, preponderantemente catélico, en la estrate-
gia de los conservadurismos de ciudadanizar los argumentos separandose
legal y discursivamente de las iglesias.

Las pugnas por la representatividad del res como partido evangélico y la
construccién de este discurso por parte de sus lideres ante el electorado

18. Sonia Corona: «Los evanggélicos se aferran a Lépez Obrador» en EI Pais, 12/7/2018.

19. Julio Cérdova Villazén: «Viejas y nuevas derechas religiosas en América Latina: los evan-
gélicos como factor politico» en Nueva Sociedad N° 254, 11-12/2014.

20. José Manuel Ruiz Ramirez: «Las leyes evangélicas del Partido Encuentro Social» en Nexos,
Blog de la redaccion, 26/10/2016.
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no deben hacernos perder de vista que, si bien la tradicién laicista de Méxi-
co ha configurado la exclusién de los partidos confesionales, también confi-
gurd las formas en que los sectores religiosos y moralmente conservadores
se han insertado en el campo politico, estableciendo entre religion y politica
relaciones de connivencia y compromiso mutuos?, y que el llamado «clero
politico» no ha sido exclusivo de la Iglesia catdlica, aunque desde las iglesias
evangélicas las précticas politicas han buscado abrir espacios y proteger la
libertad religiosa, y ahora, hacer valer lo que consideran es su representati-
vidad demogradfica y social en el campo politico. Como afirmé el presidente
de Confraternice: «En el interior de la Iglesia evangélica se ha abandonado
la interpretacién originalmente catélica de ‘Al César lo que es del César, y
a Dios lo que es de Dios’, para comprender el evangelio de Jesucristo como
soberano sobre todas las esferas de la vida, ptiblica o privada»*.

Pragmatismo politico y religioso: el caso de Morelos

La accién del pes, si bien impulsa una agenda propia, se ha distinguido por
el pragmatismo politico y también religioso, como ilustra el caso del estado
de Morelos, una de las 33 entidades del pais, colindante con la Ciudad de
México.

En 2015, el popular futbolista Cuauhtémoc Blanco gand, sorpresivamente, la
Alcaldia de Cuernavaca, la capital del estado. Postulado por un partido local,
el Partido Social Demdcrata, con el que finalmente rompié en medio de acu-
saciones de no haber respetado «el contrato» por el que habia sido postulado,
fue finalmente sometido a juicio politico por el congreso local. Enfrentado al
gobierno estatal, Blanco se ali6 a otros actores politicos que mantenian fren-
tes abiertos contra el gobernador, incluyendo al entonces rector de la Univer-
sidad Auténoma del Estado de Morelos Alejandro Vera y al obispo catdlico
de la diécesis de Cuernavaca Ramoén Castro, con quienes encabezé la con-
formacién del Frente Amplio Morelense, una agrupacién de organizaciones
sociales que demandaba la renuncia del gobernador Graco Ramirez por la
situacion de violencia e inseguridad que impera en el estado. Pero, al mismo
tiempo, el alcalde anuncié su afiliacién al pes, partido que lo postulé como su
candidato a gobernador para el periodo 2018-2024.

21. C. Delgado-Molina: «Religién y politica en un contexto de violencia: el caso de Morelos (2012-
2017)», tesis de doctorado, uNam, 2018.
22. A. Farela Gutiérrez: ob. cit.
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Después de una serie de negociaciones con Morena, que tenia su propio can-
didato a gobernador, y de una encuesta, Blanco fue finalmente postulado por
la alianza lopezobradorista y resulté ganador. Sin embargo, la cercanfa del
nuevo gobernador con la Iglesia catélica local continda vigente; prueba de
ello es la celebraciéon de una misa en el interior del Palacio de Gobierno
el 12 de diciembre de 2018%, un hecho sin precedentes en el pais que moti-
v6 la denuncia de organizaciones como Reptblica Laica ante la Secretaria
de Gobernacién?. A cuatro meses de haber
asumido el cargo, se ha enfrentado ya con la
dirigencia nacional de Morena®. nombrado coordinador

Flores Cervantes fue

estatal del Programa de
A pesar de estas alianzas, el presidente del

res Flores Cervantes fue nombrado coordi-
nador estatal del Programa de Desarrollo en Morelos, un nuevo y controver-
sial cargo creado para consolidar en una sola persona todos los enlaces de las
entidades con el gobierno federal®. Entre sus primeras acciones se encuen-

Desarrollo en Morelos

tran las reuniones con lideres de las iglesias evangélicas en el estado, con el
argumento de preparar los censos para los programas sociales.

El caso nos ilustra que las alianzas entre actores politicos y religiosos siguen
légicas pragmadticas que permiten avanzar las agendas de todos los involu-
crados, buscando por un lado el apoyo para los triunfos politicos y por el otro
la convergencia en temas de moral sexual y de derechos. Por lo tanto, debe-
mos observar con cuidado la evolucién de la agenda legislativa en Morelos,
pues uno de los temas dlgidos que permitieron tales confluencias en el estado
fue la aprobacién del matrimonio igualitario en 2017.

Nuevos discursos religiosos

Se debe ser cuidadoso al analizar la presencia evangélica en la politica mexi-
cana, pues se corre el riesgo de sobreestimar o subestimar el fenémeno. Sabe-
mos que, comparativamente con otros grupos religiosos —catdlicos, biblicos
no evanggélicos y sin religion—, si bien los evangélicos tienen menor resistencia

23. «Ofician misa para la Virgen de Guadalupe en Palacio de Gobierno de Morelos», video, en
Aristequi Noticias, 12/12/2018.

24. Rodrigo Vera: «Denuncian a Cuauhtémoc Blanco ante Segob por misa guadalupana en Pala-
cio de Gobierno» en Proceso, 14/12/2018.

25. Suzzete Alcantara: «Arremete Yeidckol Polevnsky contra Cuauhtémoc Blanco» en EI Universal,
10/9/2018.

26. «Presentan a delegado federal Hugo Eric Flores Cervantes» en Diario de Morelos, 5/12/2018.
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a la participacién politica de las iglesias, un porcentaje mayoritario la recha-
za. Por ejemplo, de acuerdo con la Encuesta Nacional sobre Creencias y Prac-
ticas Religiosas en México (ENCREER) de 2016, 9,7% de los evangélicos estd de
acuerdo en que los candidatos a puestos de eleccién popular usen simbolos o
recursos religiosos para ganar votos, frente a 8,6% del conjunto nacional que
aprueba ese uso; y 24% de los evangélicos aprueba que las religiones partici-
pen abiertamente en la politica electoral, frente a 20,7% que lo aprueban en el
nivel nacional®.

Es poco plausible pensar que la representatividad que declaran los lideres re-
ligiosos evangélicos se traduzca en la existencia de un «voto evangélico», un
tema atin pendiente de estudio por los especialistas del fendmeno religioso,
pues en México este fenémeno parece tener configuraciones distintas que en
otros paises de la regién, probablemente debido a la tradicién laica del pais.
Sin embargo, los evangélicos comparten disposiciones comunes que orientan
su accién y que son relevantes en la vida ptiblica, pues empiezan a legitimar
nuevos discursos religiosos, tales como las continuas referencias morales, bi-
blicas y religiosas que el nuevo presidente hace en sus conferencias de prensa
matutinas?®, asi como la asociacion de los feminicidios con la tasa de divor-
cios 0 aseveraciones como «estd en la Biblia» para legitimar dichos.

En ese sentido, el riesgo es que subestimemos el fenémeno y la capacidad
de las alianzas interreligiosas e interpoliticas para el impulso de ciertas
agendas relacionadas con moral sexual y derechos, lo que a partir del prag-
matismo politico y religioso abre caminos hasta ahora vetados en México,
que tendrédn consecuencias a futuro. De ahi la importancia de defender el
Estado laico como la estrategia para construir un régimen de convivencia
que no se asiente en creencias religiosas y que garantice una sociedad que
respete los derechos.

27. Red de Investigadores del Fenémeno Religioso en México (riFREM): Encuesta Nacional de
Creencias y Practicas Religiosas (ENCREER), 2016.

28. Arturo Rodriguez Garcia: «Retener el salario es un pecado social, ‘estd en la Biblia: Lépez
Obrador» en Proceso, 31/1/2019; Servicio Especial de la Mujer (sem) México: «Desintegracion fa-
miliar y divorcios causa del feminicidio: AMLO» en sEM México, 29/1/2019.



Itinerarios del El rol de las mujeres en el
pentecostalismo pentecostalismo inicial, las divisiones
. sociales y los contextos historicos y
chileno étnico-culturales permiten reconstruir
(1 909'2017) la historia del pentecostalismo
chileno trazando sus particularidades
nacionales y sus nexos con tendencias
mas generales. Un pentecostalismo
autdctono convivid con un evangelismo
de misioneros y dio forma a un
movimiento que fue creciendo
en el tiempo, fue tensionado por la
dictadura militar y hoy forma parte,
€n sus expresiones conservadoras,
MicuerL ANGEL MANSILLA / de la lucha contra la denominada
Luis ORELLANA URTUBIA «ideologia de género».

En este articulo, se trata de mostrar, de una manera sintética y esquemati-
ca, el devenir del pentecostalismo chileno y su particularidad continen-
tal, especialmente el peso de un pentecostalismo autéctono. El andlisis estd
dividido en ocho apartados en los que se destacan: el rol de las mujeres en el
nacimiento del movimiento pentecostal chileno (1909-1910); la cuestién pen-
tecostal (1910-1924); el crecimiento y la division (1925-1937); la pluralizacién
y la visibilidad pentecostal (1938-1949); el pentecostalismo posfundacional
(1950-1989) y, finalmente, el pentecostalismo liminal (1987-2017) y el doble
estigma del pentecostalismo indigena (1911-2017). Por tltimo, se incluye un
breve apartado sobre los pentecostales y la politica.

Miguel Angel Mansilla: es sociélogo y doctor en Antropologia. Es director de la revista Cultura
y Religion y director de Investigacion del Instituto de Estudios Internacionales (INTE) de la Univer-
sidad Arturo Prat (UNap). Es autor de La cruz y la esperanza. La cultura del pentecostalismo chileno en
la primera mitad del siglo xx (Manda / ciaL-uNam / uNarp, Ciudad de México, 2014) y La buena muerte.
La cultura del morir en el pentecostalismo (UNAP / RiL, Santiago de Chile, 2016).

Luis Orellana Urtubia: es doctor en Estudios Americanos. Se desempefa como investigador
asociado del INTE (UNAP). Es autor de El fuego y la nieve. Historia del movimiento pentecostal en Chile
1909-1932 (ceer, Santiago de Chile, 2008).

Palabras claves: evangelismo, pentecostalismo, politica, protestantismo, religién, Chile.
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El rol de las mujeres en el nacimiento del pentecostalismo
chileno (1909-1910)

La gran mayoria de las investigaciones sobre el pentecostalismo a escala
mundial sitdan como origenes tnicos del pentecostalismo Gales (1904) o la
calle Azusa, en Los Angeles (1906). En Chile, el pentecostalismo nace como
movimiento en 1909 y en 1910 surge como denominacién la Iglesia Metodista
Pentecostal. Entre las particularidades del pentecostalismo chileno, se desta-
ca que no recibi6 influencia de Gales o Azusa, sino de la Misién Mukti, diri-
gida por Pandita Ramabai y proveniente de la India, en 1905. La misionera
Minnie Abrams, ayudante de Ramabai, envi6 su folleto EI bautismo del Espiritu
Santo y fuego a Mary Ann Louise Hilton,
Un segundo y desconocido  esposa de Willis C. Hoover, pastor esta-
aspecto es la importancia  dounidense de la Iglesia Metodista de

. . Valparaiso'.
que tuvieron las mujeres

en el nacimiento del  Un segundo y desconocido aspecto es
movimiento pentecostal la importancia que tuvieron las mujeres
en el nacimiento del movimiento pen-
tecostal. Su papel fue especialmente relevante en el centro y sur del pafs,
concretamente en Concepcién y Temuco: «las hermanas se trasladaron en el
tren a Chiguayante (Concepcién) para la obra del Sefior, las cuatro hermanas
siguientes, ademds de la esposa del pastor: Isabel Ferndndez de Nufez; Jua-
na viuda de Gonzdlez; Rosa Fontena de Septlveda; Noemi de Kopmann»?.
También, encontramos a Auristela Oliveira, Natalia de Arancibia y Remigia
Arancibia. No obstante, dos mujeres cumplieron un notable rol: Elena Laidlaw
y Laura Ester Contreras.

Laidlaw fue un emblema inicial del pentecostalismo chileno. El protagonis-
mo fundante que tuvo en el movimiento y su expansion por el sur de Chile
(septiembre de 1909 a febrero de 1910) fue una verdadera revolucién religiosa
y social. No obstante, el temor que produjo su liderazgo conllevé finalmente
a su exclusién. En febrero de 1910, se organizé la Primera Iglesia Metodista
Pentecostal y, en marzo de 1910, la Segunda Iglesia Metodista Pentecostal.
Una vez que el movimiento se organizd, el rol testimonial y predicativo de las
mujeres continud, pero ya no en el nivel de liderazgo de Laidlaw. En segun-
do lugar, encontramos a Contreras, quien no fue predicadora como Laidlaw,

1. W. Hoover: Historia del avivamiento pentecostal en Chile, Imprenta Excélsior, Valparaiso, 1948.
2. Chile Evangélico [Concepcién], 13/11/1909, p. 3.
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pero si fue escritora e ide6loga del movimiento en ciernes. En esta etapa, Con-
treras escribi6 siete cartas dirigidas al reciente grupo de pentecostalizados
con el fin de motivarlos, dirigirlos y mantenerlos unidos. De igual modo, una
vez organizado el movimiento, dejé de escribir. Finalmente, ambas mujeres
fueron excluidas del pentecostalismo: Laidlaw fue expulsada y olvidada y
Contreras fue integrada como esposa de un pastor, invisibilizada y, a la pos-
tre, también olvidada.

El problema de esta etapa fue que el rol de la mujer no se definié como par-
te del liderazgo formal, pastoral o administrativo, dado que las mujeres que
lideraron esta etapa eran esposas de pastores y de lideres —excepto Laidlaw,
que era soltera y que quizds por eso mismo quedo aislada y luego fue expul-
sada—. De este modo, el liderazgo de la mujer qued¢ invisibilizado y subyu-
gado en la «ayuda idénea» tras el lider masculino, porque en tdltima instancia
era la pastora o esposa del pastor quien administraba la iglesia cuando el
pastor no estaba, se enfermaba o salfa en misién.

La cuestion pentecostal (1910-1924)

El pentecostalismo nacié como parte de la protesta popular, luchando por
el derecho a participar en el trabajo religioso, no solo como «obrero», sino
también como «pastor» (patrén). Representé un requerimiento de movilidad
social ascendente en el trabajo religioso y un reclamo de inclusién de las ex-
presiones, los simbolos y las costumbres populares en la liturgia protestante.
Desde ahi, el pentecostalismo serd entendido como religién de los pobres,
en la cual las mujeres tendrdn una alta participacién como predicadoras de
la Palabra en la calle, en el proceso de sanacién, oracién, profecias, suefios y
ayunos, y serdn las encargadas de expandir el pentecostalismo hacia los ba-
rrios. Es la época en que todos predican en la calle: nifios, jovenes y adultos,
hombres y mujeres.

Las mujeres son expertas en predicar en las puertas de bares y tabernas. Los
hombres no van cerca de estos lugares porque corren un doble riesgo: ser
golpeados por los parroquianos o atrapados por el vicio. Por consiguiente,
eran las mujeres las que estaban dispuestas a ir y «dar las buenas nuevas a
estos encarcelados». Los motivos son principalmente tres: ellas son las mds
beneficiadas por la liberaciéon de «sus» hombres (padre, marido o hijos) del
«infierno» que era el alcoholismo para la familia; no corrian el riesgo del he-
chizo del alcohol, porque una esposa y madre no frecuentaba esos lugares; y
corrian menos riesgo de ser violentadas fisicamente. Por contraste, el palpito
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era (y es) un espacio de hombres dado por Dios: las mujeres deben callar
en la congregacion mientras haya predicadores varones o pastores; si no los
hay, pueden predicar, pero no desde el pulpito, sino desde el llano. Un tema
central fue la oferta de sanidad. En el discurso sanador, la mujer cumple un
rol fundamental en tres aspectos: transgrede los prejuicios hacia el pente-
costalismo y busca ayuda, propone la oferta sanadora y colabora en todas
las técnicas terapéuticas posibles de la religién (oracién, ayuno, imposicién
de manos y vigilias), para que el paciente y la familia reciban la promesa de
sanidad. Ademds, cumple un rol activo en el crecimiento del pentecostalismo
en los sectores populares. En esta primera etapa, el rol de la mujer fue funda-
mental para la extension y el arraigo del pentecostalismo en barrios pobres y
espacios de miseria.

Crecimiento y division (1925-1937)

En 1925 se aprueba en Chile una nueva Constitucién que establece la separa-
cién del Estado de la Iglesia catélica. No obstante, los pentecostales siguieron
siendo agredidos en sus predicaciones ca-

Los pentecostales
P llejeras y sus templos eran apedreados. En

siguieron siendo agredidos ., época también comienzan en Chile el

en sus predicaciones  caudillismo y las intervenciones milita-

callejeras y sus templos  res en la politica, que dardn lugar a una

eran apedreados duradera cultura go'lplsta. Los «ruidos de

sables» y golpes militares tendrfan su ana-

logfa en los «sonidos de Biblias» y «golpes de pastores» dentro de los templos

pentecostales. Esto se evidencia a partir de 1923: la ténica predominante en el
pentecostalismo es su cardcter cismdtico y sus constantes luchas internas.

En esta época tiene lugar una competencia interna por crecer y legitimar el
discurso cismético de las distintas denominaciones; serd la lucha oculta entre
las dos denominaciones que se autodefinen como continuadoras del pensa-
miento pentecostal fundacional: la Iglesia Evangélica Pentecostal (ier) y la
Iglesia Metodista Pentecostal (ivp). En 1909, el pentecostalismo contaba solo
con tres grupos. En 1911 ya tenfa por lo menos diez. En 1929, al adquirir
personeria juridica, bajo el nombre de Corporacién Iglesia Metodista Pen-
tecostal de Chile, tenia por lo menos 22 congregaciones en diversos barrios
y pueblos®.

3. L. Orellana Urtubia: El fuego y la nieve. Historia del movimiento pentecostal en Chile 1909-1932, CEEr,
Concepcién, 2008.
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En 1932, la Corporacién Iglesia Metodista Pentecostal de Chile experimentard
uno de los mayores cismas de su historia: el nacimiento, desde su seno, de la
Iglesia Evangélica Pentecostal (iep). Esta divisién increment6 la competencia
no solo intereclesial, sino también dentro de las iglesias, por la consecucién
de criterios e indicios de poder (cantidad de conversos y templos). La compe-
tencia religiosa nace al alero de dos paladines del pentecostalismo: Manuel
Umafia, al frente del metodismo pentecostal (imp), y el patriarca Hoover, al
frente de los evangélicos pentecostales (1Ep), y no se limit6 a Chile, sino que se
extendi6 a Bolivia y Argentina.

Pluralizacién y visibilidad pentecostal (1938-1949)

El pentecostalismo no solo se diversific6 a través de los acontecimientos cis-
maticos, sino también con la llegada del pentecostalismo misionero. En 1937
arribaron a Chile las Asambleas de Dios Auténomas, de origen sueco; luego,
provenientes de EEUU, las Asambleas de Dios (1941), la Iglesia del Evangelio
Cuadrangular (1945) y la Iglesia de Dios (1950). Dos aspectos diferencian el
pentecostalismo misionero y el nacional: en el primero, los pastores rinden
cuentas financieras y eclesidsticas a su denominacién; ademds, los pastores
tienen la posibilidad de ser remunerados por la denominacién y los cargos
de liderazgo regionales y nacionales se extienden por periodos elegidos y
decididos por los mismos pastores.

En esta etapa nacerdn otras tres denominaciones pentecostales significativas
a escala nacional. Dos de ellas se originan en la mvp: la Iglesia Pentecostal
Apostélica, fundada en 1938 por un pequefio grupo disconforme con su igle-
sia de origen, y la Iglesia Pentecostal de Chile, fundada en 1947. También
en esta época se funda la Iglesia Misiéon Pentecostal. Esta dltima, junto con
la Iglesia Pentecostal de Chile, integrard el Consejo Mundial de Iglesias en
1961, un acontecimiento de gran relevancia para el pentecostalismo chileno,
ya que lo ubica como parte de una organizacién mundial caracterizada por
el ecumenismo y el progresismo religioso. Esto se verd reflejado en una
carta de protesta que ambas denominaciones envian al dictador Augusto
Pinochet en 1986.

El pentecostalismo misionero mantuvo la misma dindmica del pentecostalis-
mo criollo y se extendié desde el centro hacia el sur del pais. Pero mientras el
primero se constituyé como un pentecostalismo urbano, el segundo alcanzé
también las dreas rurales. Asimismo, compartirdn practicas musicales, pro-
ducto de las influencias campesinas en los himnarios y coritos religiosos.
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Como sefiala Juan Septlveda, la musica pentecostal estd influenciada por el
«gusto campesino de la zona central y el campesinado surefio con clara in-
fluencia mexicana y un folclore con caracteristica lastimosa y sufriente»*.

El pentecostalismo, como expresién comunitaria, era un espacio de refugio®,
de participacién y solidaridad, es decir que permitia construir un capital co-
munitario para los «campesinos urbanos» no sindicalizados, que no tenfan
empleo o lo tenfan esporddicamente. Estos evangélicos pertenecian a familias
con marcadas carencias, a menudo con muchos hijos, que vivian hacinadas
en viviendas insalubres; generalmente, eran analfabetos y la mayoria habia
sufrido la ausencia de un padre proveedor responsable, no tenfan identidad
de clase y, por tanto, no participaban de las convocatorias revolucionarias de
cambio social y politico predicadas por varios partidos politicos. Estos gru-
pos despreciados, cuando se convertian al pentecostalismo, le encontraban
sentido a su situacién a través de una teodicea del sufrimiento y el discurso
de la compensacién diferida. Los nuevos conversos expresaban su dolor y
desilusién del mundo y del pasado mediante la predicacién, en testimonios
y en canciones locales, que expresaban que «la finalidad del hombre en la
vida es salvar su alma, y para salvarla debe vivir con santidad, y para vivir
con santidad debe renunciar a todos los placeres de la vida, debe trabajar,
humillarse, sufrir y ser misericordiosos»®. Solo que la mayoria de los pen-
tecostales no tenfan mucho a qué renunciar, porque venian de la pobreza y
la miseria social.

El pentecostalismo posfundacional (1950-1989)

En esta etapa surge un nuevo tipo de pastor, el obispo, que se distancia del
feligrés corriente, vive en condiciones de vida que superan la media de la
congregacién y transgrede la utopia pentecostal inicial, donde todos eran
iguales. Los obispos y los superintendentes pasan a ocupar los cargos de ma-
nera vitalicia y, en algunos casos, estos cargos son dindsticos. El imaginario
del pastor como un hombre pobre y sin morada, que dona todos sus recur-
sos para la construccién del templo, es reemplazado por un pastor pequefio
burgués que con su casa pastoral y su templo construido se parecerd mds a

4. ]. Sepulveda: De peregrinos a ciudadanos. Breve historia del cristianismo evangélico en Chile,
Fundacién Konrad Adenauer / Comunidad Teolégica Evangélica de Chile, Santiago de Chi-
le, 1999, p. 108.

5. Christian Lalive d’Epinay y Narciso Zamanillo: EI refugio de las masas. Estudio sociolégico del
protestantismo chileno, Editorial del Pacifico, Santiago de Chile, 1968.

6. Victor Turner: El proceso ritual. Escritura y antiescritura, Taurus, Madrid, 1988, p. 202.
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un profesor de escuela ptblica, pero seguird defendiendo el ser «obrero de
Dios», con la expresion «siervo de Dios». Pero este pasa a ser un titulo honori-
fico: un obrero que es digno de su salario. En este proceso se pueden destacar
tres etapas: la de competitividad intrapentecostal, la de estancamiento y
redefinicién, y la de trdnsito del anonimato a la visibilidad.

Competitividad intrapentecostal. El 26 de febrero de 1950, en una conferencia
realizada en Tomé, region del Biobio, el entonces superintendente Manuel
Umania fue ascendido a obispo pentecostal; fue el primero elegido en el pais’.
El pentecostalismo denominacional vino a satisfacer una nueva necesidad:
una movilidad meritocrdtica para acceder a posiciones de liderazgo, que en
otras instituciones sociales era inexistente o imposible, pues la gran mayoria
de los pastores eran adultos, méas bien mayores para escalar en otras institu-
ciones, semianalfabetos y pobres. Predicar, construir casas pastorales, poner
en pie templos e ir de una ciudad a otra fueron los nuevos desafios pastorales,
pues habia que albergar a nuevos miembros, y por sobre todo, darles espacio
a los nuevos lideres que llegaban. Esto se logré construyendo «iglesias ma-
dres» e «iglesias hijas».

El pastor seguia siendo el siervo de Dios, pero la expresién perdia su asocia-
cién inicial con el ser tltimo de la escala social de la iglesia; aquel que «lava
los pies de su feligresia» lo hace como jefe, maestro o dirigente de la iglesia.
Ser pastor se constituyé en el gran y maximo deseo de los nuevos feligreses.
Luego, este nuevo tipo de pastor serd muy criticado y resistido por otros que
sentfan una nostalgia por el «pastor de an- .
tes», el pastor del pentecostalismo fundante. Este nuevo tipo de
pastor sera muy
También aparece en escena el misionero pen-  qriticado y resistido
tecostal. No se trata solo de aquel que va de .
una ciudad a otra por el interior del pafs, sino por otros que sentian
de aquel que viaja a paises vecinos como Bo- ~ Una nostalgia por

livia o Argentina, que fueron los destinos @] «pastor de antes»
maés solicitados —en especial el centro y sur

de Argentina—. Las migraciones en busca de trabajo a Argentina fueron uti-
lizadas por los misioneros para levantar iglesias pentecostales chilenas. De
esta forma, el trabajo de misionero también fue otra via de movilidad social

y geografica que incentivé a los potenciales lideres, asi como a los jévenes

7. Victor Sepulveda: La pentecostalidad en Chile, ceer, Concepcioén, 2009.
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pentecostales, a trascender el pastorado local®. El misionero adquirird conno-
taciones de héroe y de mdrtir, aquel que se sacrifica y es a veces vilipendiado
e incluso encarcelado por causa de la prédica del Evangelio.

Sin embargo, desde el pentecostalismo misionero aparece una nueva figura
mucho mds atractiva, que conlleva otra forma de movilidad social. Nos re-
ferimos al evangelista, modelo inventado por los ingleses en el siglo xvur y
popularizado por los estadounidenses en el siglo x1x, que resultard inmensa-
mente atractivo en Chile. El 2 de febrero de 1952, llegé a Chile el evangelista
estadounidense Clifton Erickson, cuya labor dej6 huellas indelebles en las
Asambleas de Dios del pais. Donde la campafia de Erickson habria de lograr
un efecto mds notable y trascendente fue en Valparaiso. Estas campafias evan-
gelistas harian del pentecostalismo un fenémeno muy notorio, producto de la
masividad que concentraria en los estadios locales’, y permitirfan unificar, por
ejemplo, criterios y creencias doctrinales como la sanacién, el cielo, el infierno
y el apocalipsis, etc. De este modo, el obispo serd el méximo logro de un pente-
costalismo nacional, aunque el espacio es mds cerrado y selectivo. En cambio,
el modelo evangelista del pentecostalismo misionero serd mas accesible y ma-
sivo, incluso prestigioso y admirado. Esto generard una influencia reciproca
entre ambos tipos de pentecostalismo, aun-

Los pentecostales  que internamente seguiran distinguiéndose

misioneros rechazaban  y rechazandose.

a los «criollos» porque

Los pentecostales criollos no reconocian a
no preparaban el

los pentecostales misioneros como verda-
sermon, sino que abrian  deros pentecostales por dos motivos: no
la Biblia «<con el dedo  llevaban el «apellido» pentecostal en sus
gordo derecho» denominaciones y, ademds, como sefialan
algunos autores, no se daban los tres glo-

rias a Dios o0 no danzaban en el Espiritu. Por otro lado, los pentecostales mi-
sioneros rechazaban a los «criollos» porque no preparaban el sermén, sino
que abrian la Biblia «con el dedo gordo derecho» (pulgar), algo que veian
como un acto supersticioso. Pero también habia un rechazo a los cultos, que
se consideraban desordenados porque la oracién se hacia en alta voz o por-
que se danzaba, etc. Sin embargo, esto intensificaba la identidad pentecos-
tal. Los de origen misionero se sentian pentecostales distintos por su origen

8. L. Orellana, Nicolds Panotto y Zicri Orellana: «El pentecostalismo chileno en Argentina. El
trabajo misionero de Elias Lépez en Mendoza» en Intus-Legere Historia vol. 12 N° 2, 2018.
9. Eduardo Carrefio: Clifton Oliver Erickson, s/e, Santiago de Chile, 1952.
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estadounidense, que los hacia sentirse mejores, mds cultos, mejor formados
que los «nacionales»; por otro lado, los nacionales se hacian ver «mds espiri-
tuales» por las danzas, las oraciones en alta voz, etc. Sin embargo, cualquier
visitante profano no verfa diferencias entre cultos pentecostales: todos serfan
desordenados, grotescos, carnavalescos y folcléricos. Ademds, aunque todos
los predicadores pentecostales tuvieran capacitacién biblica o teolégica, sus
predicaciones eran anecdéticas, testimoniales, con fuerte uso de las emocio-
nes y el autoritarismo.

Estancamiento y redefinicion (1964-1973). De una u otra forma, el pentecosta-
lismo en esta etapa ha cambiado, aparecen discursos renovadores, como el de
la participacion y el compromiso social atin incipiente. Se aprecia un cambio
en la concepcién del trabajo y la educacién, que ya no son solo formas de mo-
vilidad social, sino ademds maneras en que los creyentes pueden contribuir
mads y de mejor manera con sus diezmos y ofrendas a la construcciéon de tem-
plos, para asi pasar de la casa-templo al templo propiamente tal.

Aunque en esta época los templos eran pequefios y precarios, estaba cambian-
do la mentalidad del espacio, el tiempo social y la historia entre los pentecosta-
les. Los barrios marginales, donde se habian construido los primeros templos,
comenzaban a urbanizarse, y surgian la necesidad y el deseo de construir ins-
talaciones mds grandes. Es decir, se desarrollaba algo propio de un grupo que
intentaba ser tomado en cuenta politica y socialmente. En esta etapa no se cons-
truyeron los grandes templos, pero sf se soflaron, pensaron e imaginaron, por
ejemplo, la Catedral Evanggélica que fue iniciada a fines de 1967.

Del anonimato a la visibilidad (1973-1986). En septiembre de 1973, Pinochet tomé
el poder en Chile mediante un golpe militar y la simbiosis simbdlica entre Igle-
sia catélica y Estado sufrié una fisura irremontable. Pinochet, molesto por la
condena de la jerarquia catdlica a las violaciones a los derechos humanos, bus-
card su legitimacion en la iglesia pentecostal mds grande de Chile: la mmp.

En un momento, el pentecostalismo fue un canal de expresién para los cam-
pesinos, los obreros, los indigenas y el subproletariado, porque, como sena-
la Cristian Parker, «presento ciertos rasgos de protestas implicitas contra las
condiciones de miseria y opresién en que vivian los nuevos contingentes de
obreros y subproletarios»'’. Pero esa protesta y rebeldia serdn invisibilizadas

10. C. Parker: La otra légica en América Latina: Religion popular y modernizacion capitalista, vcE, Ciu-
dad de México, 1996, p. 254.
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durante la dictadura. No obstante, si se manifestaria en el nacimiento de cien-
tos de nuevos grupos y denominaciones pentecostales. Pese al llamado a obe-
decer al pastor, al mismo tiempo se rebelaban contra él, produciendo cismas
y llevando una parte de la iglesia como base para levantar una nueva. De este
modo, la obediencia a la dictadura derivé en una desobediencia a la figura del
pastor-patron-militar. La obediencia politica derivo en rebeldia religiosa, la
sumision al Estado resulté en insumisién a la iglesia. Esto se expresa en el
sostenido crecimiento de iglesias evangélicas, especialmente pentecostales,
que pasaron de unas 500 denominaciones a comienzos de la década de 1970
a mds de 1.500 a fines de 1980. Toda nueva iglesia se constituye a partir de
una divisién de la iglesia original. Un pastor se erige contra el antiguo pas-
tor. Asi, la divisién y el levantamiento contra el pastor se reproducen una
y otra vez.

El pentecostalismo liminal (1987-2017)

El cuadro que se incluye en la pdgina siguiente presenta porcentajes de
evangélicos sobre la poblacién chilena total sin ofrecer datos especificos so-
bre los pentecostales. Sin embargo, permite deducir aspectos cualitativos. El
pentecostalismo crece en épocas de crisis estructurales y por efecto de ellas
(1940-1960; 1970-1989). En ese marco, a) el pentecostalismo se presenté como
alternativa comunitaria y como un nexo entre campo y ciudad y entre so-
ciedad tradicional y sociedad modernizada, en el contexto del capitalismo
exportador de recursos primarios (salitre, carb6n) y de la crisis de la sociedad
campesina; b) el pentecostalismo se presenta como alternativa proteccionista,
participativa e identitaria de frontera sociorreligiosa en contextos de modelo
estatista y ausencia de la democracia. Sin embargo, cuando la sociedad chile-
na habilita otros espacios de participacion popular, la identidad pentecostal
entra en crisis. Asi, desde la segunda mitad de la década de 1980, el movi-
miento entré en una etapa de crisis de definicién.

A partir de fines de la década de 1980, las fronteras identitarias se tornan
difusas y ambiguas: los grupos pentecostales se preguntan quiénes son, qué
quieren ser, hacia dénde mirar. Unos miran hacia el pasado, reconstruyen la
memoria y mitifican a sus fundadores. Otros se preocupan por el presente,
pero pocos por el futuro escatolégico. Es decir, las doctrinas troncales del
pentecostalismo, como el infierno, el cielo, el premilenarismo o el diablo co-
mienzan a declinar, y empiezan a predominar temédticas como la salud, la
prosperidad, la vivienda, el trabajo o la educacién. Se rompen las fronteras
entre sagrado y profano: lo sagrado se profana y lo profano se sacraliza. Ya no
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Cuadro

Chile: evolucion de la poblacion general y de los evangélicos, 1920-2002

Ao Poblacién total Evangélicos Porcentaje
1920 3.785.000 54.800 1,44
1930 4.365.000 63.400 1,45
1940 5.065.000 118.400 2,34
1952 6.295.000 225.500 4,06
1960 7.374.000 425.700 5,58
1970 8.884.000 549.900 6,18
1973 Sin informacién Sin informacién 8,0
1992 Sin informacion Sin informacién 12,4
2002 11.226.309 1.699.725 15,24

Fuente: Oscar Corvaladn: «Distribucién, crecimiento y discriminacién de los evangélicos pente-
costales» en Cultura y Religion vol. 3 N° 2, 2009.

existe la idea cldsica «trabajo para el Sefior» y «trabajo para el mundo», ahora,
«el trabajo es del Sefior y para el Sefior». No existe conciencia de peregrinos,
ni de oposicién a otros grupos religiosos''.

La secularizacién impacté sobre el pentecostalismo. Fenémenos sociocultu-
rales como el regreso de la democracia, el neoliberalismo, la globalizacién y
el posmodernismo lo afectaron profundamente. Se registra una menor asis-
tencia de los pentecostales a los templos, principalmente la segunda genera-
cién (aquellos nacidos en hogares pentecostales). Aunque esto afecta a todos
los grupos religiosos, los pentecostales aparecen como los mds resentidos,
habituados a asistir mds de una vez a la semana al templo. Esta seculari-
zacion es interna: se observa en el descenso en la frecuencia de reunién (y
la aparicién de pentecostales «domingueros»), en el surgimiento de nuevas
experiencias religiosas y en los cambios en las creencias, en la moral y en los
rituales, con la influencia neopentecostal. Los énfasis del pentecostalismo en
el mesianismo y el milenio, el cielo y el infierno, han disminuido. Los lideres
pentecostales no solo han traicionado el ethos surgido del mito fundacional (el
pastor como siervo de Dios), sino que también se han generado distintas po-
lémicas que han aparecido en la prensa como denuncias de enriquecimiento
ilicito. Por otro lado, los pastores son criticados y son concebidos por la nueva

11. M. Mansilla: La buena muerte. La cultura del morir en el pentecostalismo, UNAP / RIL, Santiago de
Chile, 2016.
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generacion de jovenes evangélicos universitarios como analfabetos o poco
formados; esto provoca o bien desercién o bien traslado del pentecostalismo
al protestantismo misionero (metodistas, presbiterianos, bautistas, etc.). De
igual modo, las nuevas generaciones discrepan con la concepciéon homofébica
y con las posturas contra el aborto o contra las adopciones homoparentales.

El pentecostalismo consolidado detenta templos en espacios céntricos, pas-
tores influyentes en las ciudades y en el gobierno, estd jerarquizado y ha
reemplazado la escala meritocrdtica por la herencia de cargos. No obstante,
en las ctipulas pentecostales se expresan caracteristicas mds generales de la
sociedad chilena: centralismo, machismo y traspaso de posiciones de poder.
A estos espacios de poder no llegan mujeres ni indigenas; incluso algunos es-
pacios son directamente herencias familiares. En algunas iglesias-catedrales,
los pastores reciben diezmos millonarios: es el olvido y la traicién al funda-
cionalismo que predicaba la libertad y la igualdad social, uniendo la pro-
puesta politica derechista (libertad) e izquierdista (igualdad), algo que hoy
es solo remembranza de un pasado que estos lideres nunca vivieron. Este
pentecostalismo incursioné en politica en la década de 1990, pero le fue mal:

A mediados de los afios 90, surgié entre estos cristianos un movimiento politico, la
Alianza Nacional Cristiana. En 1996, este grupo firmé un acuerdo electoral con Reno-
vacién Nacional. Su convenio facilité la eleccién de cuatro concejales en las elecciones
municipales de ese afio. Dicho acuerdo no pudo ser renovado en la siguiente eleccién
(2000), 1o que impidi6 la reeleccién de sus candidatos. Uno de los esfuerzos importan-
tes en materia de inclusién politica evangélica fue la precandidatura presidencial del
pastor Salvador Pino (1999).12

Han establecido redes de ayuda social: trabajo carcelario y hospitalario, ho-
gares de rehabilitacién de drogadictos y alcohdlicos, hogares de ancianos,
escuelas y liceos. Fueron beneficiados con la Ley de Igualdad Religiosa (1999)
y su posterior aplicacién en distintas reparticiones de gobierno, y asf varios
pastores se transformaron en funcionarios gubernamentales. En regiones y
alcaldias han alcanzado visibilidad mediante la Unidad de Pastores Comuna-
les y consiguieron cercania y poder negociador significativo. El gobierno ha
reconocido, a través del Senado, un pastor de cada regién de Chile como hijo
ilustre de la ciudad. Los alcaldes han reconocido péstumamente a pastores,
preferentemente pentecostales, y bautizaron calles con sus nombres.

12. Maria Francisca Caldeén: «En busca de la tierra prometida... Cultura politica de lideres evan-
gélicos», tesis de maestria en Ciencia Politica, Universidad de Chile, 2008.
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En consecuencia, el pentecostalismo abandoné el discurso de protesta social
y simbdlica: los demonios son enfrentados mediante textos psicoldgicos (spi-
ritual coaching), los enfermos van a las clinicas, los cismas se enfrentan en los
tribunales de justicia y no «a la buena de Dios»; los templos se construyen con
créditos hipotecarios, préstamos bancarios o cheques y transacciones elec-
trénicas de los «<hermanos bendecidos», y en su edificacion, la prestacién de
servicios ha desplazado a los trabajos vo-

luntarios; la atencién pastoral estd media-  Las iglesias comienzan
da por el trabajo de secretarias y agendas
mensuales; los pastores, especialmente los

a concebir la accion

obispos, ya no van acomparfiados de ujieres politica como una forma

sino de guardaespaldas; los predicadores ~ mas de evangelizacion
ya no predican en las calles sino que son

conferencistas internacionales, y cuando viajan de iglesia en iglesia, no se
hospedan en casa de hermanos sino en hoteles; la moda es que los nombres
de pastores, obispos o superintendentes sean desplazados por el de «apdstol»
o «profeta». Estos «personeros» de Dios aparecen ahora en los mass-media,
en portadas de diarios y en reuniones con representantes del gobierno. La
sociedad chilena ya no es suciedad, como antes predicaban, sino un pequefio
cielo y una sombra milenaria para disfrutar, por lo cual el discurso del cielo
es para funerales; el infierno pasé de moda y el Diablo es metaforizado. Los
pentecostales lo llaman el «tiempo de la cosecha».

Pentecostalismo indigena: el doble estigma

Los indigenas chilenos, como los de toda América Latina, eran y son grupos
de personas estigmatizadas. Son vistos como pobres, alcohdlicos, sucios, flo-
jos y sin interés por la movilidad social. Esto ha sido el fundamento para la
expropiacién de sus tierras y el desprecio de su lengua nativa y de toda su
cultura (alimenticia, educacional, indumentaria, habitacional, mitos y lide-
res). Sin embargo, los grupos indigenas encontraron en el pentecostalismo
una esperanza de redefinicién identitaria, aunque por ello fueran doble-
mente estigmatizados: como indios y como «canutos», como se llama en
Chile a los protestantes.

El movimiento pentecostal comenzé a vincularse tempranamente con el
mundo mapuche: tomé contacto con ellos en 1911. El contacto no se originé
como resultado de misiones pentecostales a territorios con gran poblacién
indigena, sino por la migracién de los indigenas a las ciudades (Concepcién
y Temuco), donde encontraron a los pentecostales en sus propios lugares de
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residencia, barrios pobres y marginales, donde poseian sus templos, o tam-
bién en las calles y caminos cuando salian a predicar. Cada vez que algtin in-
digena se convertia al pentecostalismo, era conminado rdpidamente por este
movimiento a regresar a su tierra para llevar la nueva religién, especialmente
a su ntcleo familiar®™.

En cuanto al pentecostalismo y su vinculo con los aymaras, primero llegé en
1938 al altiplano boliviano de la mano del pastor Manuel Gonzdlez, mientras
que al altiplano chileno llegé en 1957 a través del converso y luego pastor
Braulio Mamani, quien comenz6 a predicar en lengua aymara en Cariquima
(Chile) y llegé hasta Sabaya (Bolivia). Durante los primeros afios, su creci-
miento fue muy lento, pero se fue acelerando a partir de la década de 1970
con la asuncién del liderazgo indigena local. Mamani destacé que, en 12 afios
de trabajo, habia levantado mads de 40 locales (iglesias pequefias) en esta fron-
tera chileno-boliviana. Utiliz6 su testimonio para llegar hasta sus hermanos
aymaras; una vez que estos se convertian, se sellaba entre ellos una doble
hermandad: indigena y pentecostal. La supuesta desventaja de la lengua se
constituy6 en el motor de la conversion, junto con otros elementos significati-
vos, como los suefios y las interpretaciones de las enfermedades como signos
del llamado de Dios™.

La comunidad indigena, desestabilizada por los acelerados procesos de mo-
dernizacién (urbanizacién, crisis econémica, crisis politica, etc.), habria visto
en el pentecostalismo una forma de comunidad sustituta que le permitfa re-
producir el orden tradicional propio de las poblaciones indigenas rurales, ac-
tuando como una especie de refugio sociocultural. En esta propuesta, para el
caso urbano, el concepto de comunidad remitfa a una entidad unitaria, auto-
suficiente, clausurada, fuente de valores (0 antivalores) y ajena a las hibrida-
ciones. No obstante, en el mundo rural e indigena ocurrié todo lo contrario:
emergieron comunidades familiares, hibridas, indigenas, dirigidas por indi-
genas y alejadas del control metropolitano. Lo que importaba a la dirigencia
urbana era la cantidad de conversos y bautizados y segin esta medida, se
trataba de un crecimiento exitoso; por lo tanto, el evangelismo del mundo
rural no era controlado, vigilado, intervenido ni obstaculizado. Ya sea que

13. M. Mansilla, Wilson Mufioz y L. Orellana: «Los dilemas comunitarios y étnicos y religiosos.
Las investigaciones antropolégicas del pentecostalismo aymara y mapuche en Chile (1967-2012)»
en Estudios Atacamerios vol. 49, 2014.
14. M. Mansilla y Wilson Mufioz Henriquez: «;Evangélicos o aymaras? Dindmicas de las repre-
sentaciones culturales de los evangélicos aymaras (Chile)» en Estudios Atacamerios. Arqueologia y
Antropologia Surandinas N° 54, 2017.
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se tratara de la comunidad mapuche-pentecostal o aymara-pentecostal, en
realidad se trataba predominantemente de una comunidad indigena pente-
costal, en tanto sus valores y précticas identitarias solian estar alineadas con
la religién pentecostal, pero teniendo como base y fundamento el horizonte
indigena. En este escenario, mds alld de las limitaciones socioculturales es-
tructurales, los sujetos pudieron desplegar paulatinamente una serie de prac-
ticas y creencias, lo que en tltima instancia haria mds efectiva y dindmica la
conversién, su pertenencia al movimiento religioso y a su etnia, y finalmente
su identificacién identitaria. De este modo, el pastor era considerado un «hul-
men» entre los mapuches o un «jilakata» entre los ayamaras.

Los pentecostales y la politica

Los pentecostales hicieron cuatro intentos de que uno de los suyos accediera
a la Presidencia y no les fue bien: el primero fue en 1938, con Genaro Rios («el
hermano Genaro»); el segundo fue en 1970, con el pastor Manuel Vergara de
la Iglesia Evangélica del Pesebre Humilde de Cristo, quien no logré las firmas
exigidas para candidatear. El tercero fue Salvador Pino Bustos en 1999. Un
cuarto intento, con menos suerte atn, fue en 2017.

Hasta noviembre de 2017, se creia que el tnico diputado evangélico habia
sido Edmundo Salas, quien ejerci6 su cargo por el Distrito 45 (Regién del
Biobio) entre 1990 y 2006. Segun Salas, fue evangélico desde nifio y se hizo
militante del Partido Demd&crata Cristiano en 1967. No obstante, en las ul-
timas elecciones presidencial y parlamentaria (2017), la intervencién de los
pentecostales en politica junto con otras tradiciones evangélicas y protestan-
tes fue notoria, y actualmente hay tres diputados pertenecientes al partido
Renovacién Nacional (rN), de tradicién derechista. Todos fueron elegidos con
un discurso vinculado a la ideologia del «ombliguismo», es decir, la perma-
nente oposicién de las iglesias evangélicas, en particular de las pentecosta-
les, a los proyectos del Estado en relacién con las libertades sociales, como
la ley de aborto, la ley de diversidad sexual, la ley de identidad de género,
etc., en linea con batallas conservadoras mds globales contra la denominada
«ideologia de género».



Dios y el «disefo La discusion de la nueva Constitucion
original» cubana alenté una fu?ne movilizacion
de las iglesias evangélicas. El blanco
La cruzada evange’/ica era el articulo 68, que habilitaba
contra el matrimonio el matrimonio igualitario. Finalmente, el
igualitario en Cuba gobierno retird el articulo antes
de que la nueva Carta Magna fuera
aprobada en febrero pasado en un
referéndum popular. No obstante,
tanto el desarrollo evangélico como
el de los movimientos LGBTI son parte
del nuevo paisaje cubano, en medio de
las reformas y de la apertura limitada,
hoy, por primera vez en medio siglo,
ABRAHAM JIMENEZ ENOA sin un presidente de apellido Castro.

T odos los martes, todos los jueves, todos los sdbados, de todas las sema-
nas, alrededor de 700 feligreses esperan las 10 de la mafiana con el est6-
mago vacio. «Es un culto de ayuno», dice el didcono Omar Rivas en la puerta
de la Iglesia Metodista Universitaria del Vedado, y explica que «para que el
Espiritu Santo se apodere del cuerpo, no se pueden ingerir alimentos porque
se generan desechos en el organismo». El templo estd situado en la intersec-
cién de las calles 25 y k. Es grande, espacioso, estd rodeado por unos jardines
bien cuidados. En la fachada, en una ventana, luce una pancarta a colores de
casi dos metros de alto.

La pancarta reza: «Estoy a favor del disefio original» y muestra las siluetas de
cuatro mufiequitos que simulan a un hombre y una mujer que llevan de la
mano a dos nifios. Debajo de las figuritas, otro mensaje: «La familia como Dios
la creé». Luego, una imagen: un grupo de fieles celebra la unién matrimonial

Abraham Jiménez Enoa: periodista cubano. Es director de El Estornudo, una revista digital con
sede en La Habana.
Palabras claves: Constitucion, evangelismo, matrimonio igualitario, Ratil Castro, Cuba.
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de una o varias parejas. Al final, una tltima frase: «Matrimonio = hombre +
mujer». Dentro del templo, en uno de los alargados asientos de madera, una an-
ciana tiembla mientras ora con los ojos cerrados. Su susurro se mezcla con
el del resto de los devotos y provoca una especie de zumbido que se esparce
por todo el recinto. Faltan atin algunos minutos para las 10 am, y mientras
el pastor se alista para subir al estrado, algunos parroquianos aprovechan
para predicar.

A través de varios bafles, colgados en las paredes blancas y azules del templo,
se escucha: «Te pedimos por Cuba, por los pecados de esta tierra, misericor-
dia por los gobernantes de esta nacién». Es la prédica de una sefiora que se
mueve por toda la parte delantera del salén con un micréfono en la mano.
Los feligreses del fondo, los que casi no pueden ver hacia delante por la leja-
nfa, levantan la vista y la posan en una de las tres enormes pantallas LED que
reproducen lo que acontece. Una muchacha comienza a tocar el piano. Es el
turno de la prédica del pastor. Su nombre es Lester Ferndndez, tiene 39 afios,
usa gafas de pasta y estard habldndole a todo su rebafio por dos horas.

Durante la arenga, Ferndndez dird frases como esta: «Una nacién se revela en
contra de la voluntad de Dios y si el juicio viene en contra de la voluntad de
Dios, las catdstrofes naturales serdn cada vez peores. Entonces, necesitamos
quien nos pastoree». U otra como esta: «Tus hijos no van a estar siempre bajo
tu resguardo, no te aferres a ellos, la vida es un soplo, aférrate a Dios, nece-
sitamos al pastor». En el culto hay un momento para la oracién, para el rezo
individual. Algunos se arrodillan en el suelo, otros casi se acuestan, o se viran
de espaldas al estrado para apoyar el rostro y las manos en el asiento. Después
bailan, cantan, con el «Aleluya». Casi al final del ayuno, el pastor Fernandez
dice que quiere compartir algo con los fieles. Todos hacen silencio y escuchan
con atencién. «Hace unos dias, Dios, en una farmacia, le puso delante a Ma-
rielita Castro a una de nuestras hermanas». Los fieles gritan exacerbados des-
pués de la noticia. «jAy, Dios mio, por qué no me la pones a mi para que veas
todas las cosas que le voy a decirl», exclama primero y agrega después: «pero
nuestra hermana le habl6 desde la génesis hasta el final y terminé diciéndole,
a pesar de todo, Dios te ama». La algarabia es infernal, la historia del encuen-
tro de una parroquiana de la iglesia con la hija de Raul Castro, ex-presidente
y primer secretario del Partido Comunista de Cuba (pcc) —tinico legal en el
pais—, sabe a triunfo en el templo. En la puerta de la congregacién se han teni-
do que quedar varios devotos, pues el sal6n estd repleto, no hay mds sitio. Hay
una frase tallada en el concreto encima de los que se apifian en la entrada para
escuchar la prédica del pastor: «Yo soy el camino, la verdad y la vida».
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Fidel Castro enferm¢é gravemente en 2006. Un problema intestinal provocé
que entregara sus poderes de manera interina a su hermano Ratil Castro, quien
asumi6 formalmente la Presidencia de la isla dos afios mds tarde y en poco
tiempo comenzoé a reformar los sectores de la nacién que a lo largo de 49 afios
su hermano —17 de primer ministro y 32 de presidente— habia obstruido. Des-
pués de mucho tiempo y poco a poco, los cubanos obtuvieron, por fin, la
posibilidad de comprar y vender sus casas y autos, pudieron acceder a los
hoteles de su isla, comenzaron a conectarse a internet y supieron lo que era
montarse en un avién y estar por unos dias

Mariela Castro, fuera de la versién caribefia del socialis-

con su padre en la silla mo. Mariela Castro, con su padre en la silla
presidencial, aproveché la coyuntura para
fortalecer el Centro Nacional de Educacién
la coyuntura para  Sexual (Cenesex), una institucién que dirige
fortalecer el Cenesex desde 2000 y que es reconocida internacio-
nalmente por su labor en la defensa de los

presidencial, aprovecho

derechos de las personas LGBl en Cuba. Asi, una comunidad que habia esta-
do excluida del discurso politico y de la agenda ptblica del pafs, comenzé a
abrirse espacio.

Radl Castro se mantuvo como presidente durante dos mandatos de cinco
afios. Y en abril de 2018 le entreg6 su cargo al ingeniero electrénico Miguel
Diaz-Canel, el primer cubano que, desde 1959, sin el apellido Castro, gufa
los hilos de la nacién. En su discurso de despedida frente a la unicameral
Asamblea Nacional, Ratl Castro dedicé parte de sus palabras a la impronta
que dejé: una Cuba diferente y cambiante, con una Constitucién afieja —de
1976, modificada en 1992 y 2002—- que nada tenia que ver con el pais emer-
gente que surge. El nuevo gobierno tendria que encargarse de reformarla
y someterla a un referéndum popular. Fue entonces cuando un equipo de
trabajo presidido por el propio ex-presidente elaboré el nuevo proyecto
de Constitucién. Los 605 diputados parlamentarios lo discutieron y luego,
entre agosto y noviembre de 2018, fue sometido a consulta en las calles y en
los centros laborales. Segin datos ofrecidos por el gobierno, se celebraron
133.681 reuniones populares en las que participaron 8.945.521 de los 11,2
millones de habitantes de la isla. Las opiniones fueron compiladas por fun-
cionarios del pcc y presentadas a la comisién que trabajé en la elaboracién
de la nueva Carta Magna para una tltima revisién y su posterior consulta
popular mediante un referéndum.
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El articulo ntimero 68 del borrador inicial, que definfa el matrimonio como
«la unién entre dos personas», fue el mds polémico. Segtn cifras del gobierno,
el apartado originé 192.408 opiniones, 24,57% del total de la consulta. Ade-
mds, fue mencionado en 88.066 reuniones —66% de ellas—. Homero Acosta,
secretario del Consejo de Estado, dijo en diciembre pasado que la mayoria de
las opiniones proponian «sustituir la unién concertada entre dos personas y
volver a un hombre y una mujer». La principal voz que se alz6 en contra de
abrirle la puerta al matrimonio igualitario en Cuba, desde que se publicé el
proyecto de reforma constitucional, fue la de varios grupos evangélicos que
desplegaron una inusual campafia en el espacio ptiblico, en una nacién donde
la libertad de expresién es una utopfia.

El primer gesto fue una declaracién oficial en la que se unieron la Iglesia
Evangélica Pentecostal Asamblea de Dios, las Convenciones Bautistas Occi-
dental y Oriental, la Liga Evangélica de Cuba y la Iglesia Metodista en Cuba.
Alli puede leerse:

1. Que la familia es una institucién divina creada por Dios y que el matrimonio es
exclusivamente la unién de un hombre y una mujer, segtin ensefia la Biblia, la palabra
de Dios.

2. Que la ideologfa de género no tiene relaciéon alguna con nuestra cultura, nuestras
luchas de independencia, ni con los lideres histéricos de la Revolucién. De igual ma-
nera, tampoco guarda vinculo con los paises comunistas, digase la antigua Unién
Soviética, China, Vietnam y menos atin Corea del Norte.

3. Que la gracia de Dios es para todos los seres humanos independientemente de su
orientacién sexual e ideologia politica o religiosa, para ser regenerados y transformados
una vez que hayan procedido al arrepentimiento, por medio de la fe en Jests Cristo.

La campafia no solo contempl6 la promocién de la declaracion. Los represen-
tantes de estas iglesias abandonaron sus templos y salieron a la calle a trans-
mitir un mensaje: «Estoy a favor del Disefio Original. Matrimonio = hombre
+ mujer». En todo el pafs comenzaron a pegar carteles y pegatinas con la
misiva: en las puertas de las casas, en los postes de electricidad, en las para-
das de 6mnibus, en los parabrisas de los autos... Organizaron ademads jor-
nadas en las que, paralelamente, en las provincias de Guantdnamo, Holguin,
Pinar del Rio y La Habana, repartieron biblias en las principales avenidas
mientras predicaban sobre la posicién de Dios con respecto a la composicién
de la familia, que se contraponia a la intencién del Estado cubano de hacer
legal el matrimonio entre homosexuales. Las manifestaciones mds notorias
fueron las que se realizaron en La Habana, una en los predios de la Iglesia
Metodista de Marianao, donde se agolparon mds de 3.500 fieles en un culto
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bautizado «Clamor por la familia», la otra en el Malecén, organizada por la
misma congregacién de Marianao y la Iglesia Metodista en Cuba. Ambas
iglesias decidieron terminar la ceremonia con una fiesta de confirmacion de
votos matrimoniales frente al mar. Asf, mds de 200 parejas posaron, vestidos
de cuello y corbata los hombres y con ropas nupciales las mujeres, para reafir-
mar el compromiso de «amarse hasta que la muerte los separe» y que «varén
y hembra» es el matrimonio y la base de la familia «como Dios nos creé».

Con la llegada a Cuba del servicio 3G para teléfonos celulares, las redes socia-
les se convirtieron en otro bastiéon de los evangélicos para promover sus cam-
pafas. Con la tecnologia en funcién del credo, han podido divulgar cada
uno de sus cultos y ceremonias haciéndolos visibles mds alld de los limites
de sus templos, mds alld de sus feligreses. Hace un par de meses, un video
clip de hip hop evangélico se hizo viral y levanté un polvorin de polémicas en
las redes por su letra agresiva y por estar cargado de mensajes de violencia y
odio a través de alegorias simbdlicas. «Disefio original» es el nombre, y su di-
rector es un tal ¢ Martinez, a todas luces un seudénimo. Las imdgenes son en
blanco y negro y estd filmado en un primer plano fijo. En cdmara solo aparece
un novel rapero que desliza su flow. A medida que avanza el clip, fieles evan-
gélicos —nifios, adolescentes, hombres, mujeres, ancianos— van apareciendo
en la propia silueta del intérprete y tararean la letra mientras se escucha la
voz del rapero. «Ayer fue prohibido / hoy es aceptado / mafiana por algin
motivo va a ser obligado», dice uno de los estribillos referidos al matrimonio
gay. En el minuto 3:05 tiene lugar la siguiente escena: un adolescente sale en
cdmara, hace como si rapeara, estruja su rostro, pone cara de malo, mueve
su cabeza al ritmo frenético de la cancién y simula degollarse con la mano
derecha. En ese instante la cancién dice: «No quiero esta depravacién en mi
pais / Arranquemos el mal / Si / Pero de raiz / Quiero que mi hijo crezca en
un lugar feliz». Al parecer, el movimiento contra el matrimonio homosexual
liderado por una fraccién de las iglesias evangélicas cubanas asust6 al gobier-
no, pues la campafia promovida fue a su vez una campafia por el «No» a la
reforma constitucional.

Segun la Oficina Nacional de Estadisticas (ONE1), de los 11,2 millones de ha-
bitantes de Cuba, 10% pertenece a las iglesias evangélicas. Varios de sus
representantes, al ver la posicién del Estado en favor de la ampliacién de los
derechos de los homosexuales, decidieron reunir entre 21 denominaciones
mads de 500.000 rtibricas para oponerse a la reforma constitucional. El Esta-
do, que nunca antes habia sentido una confrontacién tan directa, acostum-
brado a imponer su voluntad politica e ideolégica a cualquier costo, temid
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que la situacion se le escapara de las manos, pues no solo los evangélicos
eventualmente podrian decir «no» a la nueva Carta Magna, sino que, segtiin
la ongl, alrededor de la mitad de la poblacién cubana sigue doctrinas re-
gentadas por preceptos biblicos —catélicos, evangélicos, testigos de Jehov4d,
entre otros grupos religiosos—y, por tanto, asumen de manera tradicional
la composicién de la familia. Todos ellos también eran potenciales votantes
del «No».

Aqui no hay vencedores y vencidos. Lo que estaba antes es la voluntad que tenemos,
pero este no era el momento para establecerla porque no hubo consenso. Pero mante-
nemos la intencién de lograrlo en el futuro. El Cédigo de Familia se someterd a vota-
cién porque es la forma mds democratica de definirlo,

declaro el secretario del Consejo de Estado Homero Acosta en diciembre pa-
sado ante la Asamblea Nacional, y dej6 asi en claro el paso atras del gobierno.
De esta manera, la comision que elaboré el proyecto de reforma constitucio-
nal modificé el polémico articulo 68 convirtiéndolo en un nuevo apartado, el
82, en el que se define el matrimonio como «una institucién social y juridica
que se funda en el libre consentimiento y en la igualdad de derechos, obliga-
ciones y capacidad legal de los conyuges». No obstante, el articulo comprende
una polémica disposicién transitoria, la cual indica que una vez entrada en
vigor la nueva Constitucién que fue aprobada el 24 de febrero con 86,85% de
los votos, se realizard una consulta para la aprobacion del Cédigo de Familia.
Y es ahi donde debe quedar declarada «la forma de constituir el matrimonio»,
para luego lanzar otro referéndum que pondria los derechos de los gays en
manos de la mayorfa.

«Es un momento muy decisivo el que se esta viviendo en el pafis, el articulo
82 divide a la iglesia», afirma el reverendo Raul Sudrez, con voz suave, casi
imperceptible, en un salén del Centro Memorial Martin Luther King, una
organizacion macroecuménica de inspiracién cristiana de la que es director
y fundador. Sudrez tiene 83 afos y, aunque ya es un pastor jubilado, atin es el
rostro del protestantismo en la isla. Fue presidente del Consejo Ecuménico de
Cuba y pertenece a la Iglesia Bautista Ebenezer. Es pequefio y liviano, mira
fijo a los ojos, habla despacio, bien bajito, con puntos y comas, con una ca-
dencia exacta. «El protestantismo lleg6 aqui en la década de los ochenta del
siglo xix. La primera en existir fue una iglesia evangélica episcopal sin ape-
llido y a partir de ahi comenzaron a unirse otras iglesias», cuenta a modo
de repaso histdrico.
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En Estados Unidos, en esa época, un grupo de cubanos conoci6 el Evangelio,
se bautizé y regresé para fundar las primeras iglesias protestantes cubanas.
En 1898, con la intervencién militar estadounidense en la isla y su posterior
ocupacion, juntas misioneras del sur y el norte de EEUU organizaron nuevas
iglesias en el pais. Poco a poco, los norteamericanos recién llegados fueron
asumiendo el liderazgo del protestantismo en la nacién, al discriminar a los
cubanos por su corta experiencia. Asi, desde los inicios del siglo xx y has-
ta 1959, los principales representantes de las iglesias protestantes en Cuba
fueron estadounidenses. «Con el triunfo de .
la Revolucién Cubana en 1959 se inicié un En un abrir y cerrar
proceso de nacionalizacién de ese protes-  de 0jos, en las escuelas
tantismo. Los dos primeros afios fueron de y universidades se
mucha felicidad, todo el mundo se enamord6

de la Revolucién. Hubo mucho bautismo y

crecieron considerablemente las iglesias», marxismo y el Estado se
cuenta Sudrez. Pero, a partir de 1962, Fidel  ¢onvirtié al ateismo
Castro emprendi6 su romance con la Unién

Soviética e importé el modelo soviético con respecto a la religién. En un abrir
y cerrar de o0jos, en las escuelas y universidades se comenzé a ensefiar mar-
xismo y el Estado se convirtié al atefsmo.

comenzo6 a ensenar

Hubo una presién ideolégica muy fuerte. La gente se hacia marxista de la noche al
dia porque crefan que era lo mismo que el ateismo. Crecié un sector ateo materialista
dentro de la Revolucién que entendié que los homosexuales, los delincuentes y los re-
ligiosos no estaban aptos para servir a la patria. Asi se instauraron las umaP [Unidades
Militares de Apoyo a la Produccién] con esos tres grupos. Una medida que, segtin me
dijo Fidel, surgi6 de un grupo de generales dentro del Ejército

rememora el pastor. Sudrez tenfa 35 afios cuando tocaron a la puerta de su casa.
De algtin modo, algo en €], en su interior, le decia que ese dfa estaba por llegar.
El rumor de que en la provincia de Camagiiey estaban encerrando a las per-
sonas que el gobierno consideraba «desafectas» ya habia llegado a sus oidos.
Después de abrir la puerta, le entregaron una citacién, con un dia, hora y lugar.
«Lleva un cepillo y pasta dental, poca ropa, nada mds», le dijeron. Tras varias
horas de viaje, un 6mnibus lo deposité en una de las umap, los campos de tra-
bajo forzado que el gobierno cubano instauré entre 1965 y 1968. All{ estuvo
diez meses. Primero trabajé en la agricultura, después en la cocina y termind
como planificador de una brigada de corte de cafia. Su estancia no fue de las
mads prolongadas, corrié con suerte: cuando todo indicaba que llegaria al afio
en aquel lugar, llegé una orden desde las Fuerzas Armadas Revolucionarias
(FAR) con la indicacién de que los mayores de 27 afios podian regresar a casa.
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A pesar de cargar en su espalda, y para siempre, con el peso de la discrimi-
nacién, Sudrez perdoné a Cuba, pero, sobre todo, perdoné a Fidel Castro. «<En
1984, el reverendo Jesse Jackson visité Cuba. Organizamos un culto donde
fue el predicador. Asistieron 35 denominaciones religiosas. Fidel también
acudio a esa celebracién y a partir de que entré en ese templo, sin gorra, cam-
bi6 el panorama de la religién en el pais». Un afio méds tarde, por primera vez
después del triunfo revolucionario, Fidel Castro sostuvo un encuentro con
14 lideres protestantes, y entre ellos se encontraba el reverendo Sudrez. La
reunién duré alrededor de tres horas y media. Tenia la intencién de limar
las asperezas de antafio. «Somos compafieros, hermanos, cubanos, tenemos
que llevarnos bien todos, trabajen para que la iglesia entienda la obra de la
Revolucién, que yo hablaré con la Revolucién para que los entienda a us-
tedes», les encomend¢ Castro. Luego hicieron un brindis. Hoy, Cuba tiene
reconocidas 57 denominaciones religiosas evangélicas; de ellas, 32 pertene-
cen al Consejo de Iglesias Ecuménicas. El resto decidi6é no pertenecer a la
institucionalidad.

«El matrimonio igualitario es una cuestién del Estado, que reconoce que es
un derecho que tienen los homosexuales de unirse entre ellos y formar una
pareja estable. De las iglesias bautistas, como la mia, ninguna se ha reunido
para firmar un acuerdo en contra», aclara Raul Sudrez haciendo alusién a la
declaracién publica que hicieron algunas de las iglesias evangélicas asenta-
das en la isla. El reverendo es partidario de «respetar la libertad que tiene
cada persona de decidir qué hacer con su vida, siempre que contribuya al
bien colectivo». Pero opina que «el pueblo no ha sido instruido todavia para
esto, por eso hubo tanto debate, el tema del matrimonio homosexual esta ver-
de en Cuba».

Sudrez recuerda que en 1993 acudié una noche al cine. Queria ver un lar-
gometraje que habia sido recién estrenado y del que todos hablaban: Fresa y
chocolate. Cuando la pelicula llegé a su fin, se descubrié con ldgrimas en los
0jos, abandond la sala con un pafiuelo en la mano. El film de Tomds Gutiérrez
Alea y Juan Carlos Tabio le oprimi6 el pecho. «<Educé al pueblo, mds que de
tolerancia trataba de amor al préjimo, fue una pelicula que hizo propaganda
positiva», dice Sudrez sobre la impronta que ha dejado la pelicula en la socie-
dad cubana, el relato de la amistad entre dos jovenes: un estudiante univer-
sitario comunista adoctrinado por sus prejuicios y un discriminado artista
homosexual.
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Cuando Sudrez estaba activo como pastor de su iglesia, una pareja de jovenes
gays comenz6 a acudir a sus cultos. El reverendo les abri6 las puertas y el
resto de los fieles los acogieron como hermanos de fe. Tiempo después, ocu-
rrié un encontronazo. Un dia el pastor salia del templo y se top6 con la pareja
que se besaba, que se abrazaba, enroscados los dos delante de la iglesia. Los
llamé a contar, los regafié. Les dijo que estaban poniendo en riesgo su pas-
torado y que lo podian sacar de la iglesia por culpa de ellos, por su conducta
impropia. «Ustedes tienen bastante tiempo para estar solos, tienen que darse
a respetar», les indicé. La pareja acept6 la cri-

tica y hoy, cuenta, siguen acudiendo amisay LA lglesia Bautista
estdn bautizados. Ebenezer se distingue

) ) L por ser inclusiva.
La Iglesia Bautista Ebenezer se distingue por

ser inclusiva. Uno de sus tres pastores es gay
y varios de sus 150 feligreses también lo son. pastores es gay

Uno de sus tres

A veces me preocupa que la gente crea que esta es la iglesia de los homosexuales —dice
Sanchez-. Ellos vienen aqui no porque lo sean, sino porque son cubanos, personas que
han tomado una decisién de fe también como el resto. La Biblia no es un cédigo de
ética nada mds, con ella se educa, se forma a la gente, se aprende a respetar.

Antes de asumir la jubilacién, otras de las acciones que realizé el reverendo
en favor de los homosexuales fue invitar a su iglesia a un ginecélogo y a un
psicélogo para que ofrecieran conferencias a sus fieles. «Querfa que la gente
entendiera que la homosexualidad no es una enfermedad ni un vicio».

«Se confunde el mensaje del cristiano con el odio. El odio tiene que ver mds
con un sentimiento que con una expresion», dice, sin inquietarse, Sandy Can-
sino, presidente de la Unidad Pastoral en La Habana. A los 45 afios, Cansino
se ha vuelto un personaje rechazado por los activistas de la comunidad LGBt
en Cuba. No hay dia que pase que no se pelee en las redes sociales con varios
de ellos. Su perfil en Facebook es un campo de batalla, un ring de boxeo.
Es, de algtin modo, la insignia del evangelismo virtual, su sefia y escudo. Es
mulato, corpulento, usa espejuelos y todo el tiempo expone su criterio, dice
lo que cree sin temor al debate. Sentado en uno de los bancos de madera del
templo de la Liga Evangélica de Cuba expone: «A la comunidad homosexual
le digo que Cuba es un paraiso para ellos. Les han abierto las posibilidades
para que estén presentes en la cultura, en el arte, en la televisién, tienen par-
ticipacién social. No encuentro la discriminacién por ningtin lado». Este es el
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eje de una teoria que ha elaborado con el paso de los afios. Cansino cree que
«desgraciadamente, Cuba es un pais pobre y los aliados se le estan cerrando,
por eso estd buscando dinero por todas partes y la oNU tiene mucho para em-
plearlo en los derechos de los homosexuales».

Segtn el pastor, personas que estdn en el mds alto nivel del gobierno lo man-
tienen informado. Sus fuentes le han dicho que «Cuba se estd preparando
para ser un lugar donde puedan venir a operarse los gays, para volverse un
paraiso, un sitio donde la ciencia esté en funcién de la diversidad». Una si-
tuacién que le provoca irritacién, que lo enfada hasta més no poder. Cansino
piensa que los cubanos estdn dejando de ser cubanos porque estdn importan-
do la cultura y las costumbres europeas. De algtin modo, asocia la homose-
xualidad con una conducta europea; la expresién de libertad sexual con una
imposicién social. «Esto se ha vuelto una isla de turismo sexual. Homosexua-
les mayores estdn viniendo a tener relaciones con jovencitos. Es un panorama
terrible. Si se legalizan estas medidas para los gays, se instaura también la
prostitucién en Cuba. Por eso es que estdn creando estos servicios de salud»,
opina Cansino. Entre las cosas que le han informado sus fuentes, segun el
pastor, se encuentra la construccion, por primera vez en la nacién, de un hotel
destinado a la comunidad LGBT. Y estd en lo cierto, pues a mediados de este
afio la compaiifa Muthu Hotels & Resorts, en colaboracién con Gaviota —un
grupo empresarial de las Fuerzas Armadas— tiene previsto abrir un hotel cin-
co estrellas plus en Playa Playuela, Cayo Guillermo. «La Revolucién nacié
porque ibamos a ser el burdel de las Antillas. Ahora estamos retrocediendo a
ese nivel. Toda la evolucién que se ha alcanzado, tras miles de afios de huma-
nidad, hoy ya no sirve. La ideologia de género no ha sido efectiva en el poco
tiempo que lleva de existencia», dice Cansino.

El lider evangélico  Con respecto a la aprobacién de la reforma
dice estar cansado  constitucional y la entrada en vigor del articu-
lo 82, el pastor evangélico cree que «es ambi-
de «los ataques guo» y «puede repercutir en el futuro de una

infundados» de  nacién». Como la mayoria de los cristianos
Mariela Castroy dela  que se oponen a la homosexualidad, asume
que Mariela Castro es la gran culpable «de lo
que estd ocurriendo en el pafs con respecto a
los gays». «Lo que ha sucedido es porque ella es la hija de Raul Castro.
¢;Por qué no se ha manifestado contra el sistema politico cubano que es he-
teronormativo y nos satanizan a nosotros?». El lider evangélico dice estar
cansado de «los ataques infundados» de Mariela Castro, de la comunidad

comunidad LGBT
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LGBT y de la Seguridad del Estado. Dice que todos siempre argumentan lo
mismo, sin razén, sin convencimiento: que la iglesia es contrarrevolucio-
naria, que recibe dinero del exterior para sus campaifias, que la Central
de Inteligencia Americana (c1a) estd detrds de ellos moviendo los hilos.
Las ultimas cinco veces que Cansino ha salido del pais han sido un em-
brollo. Lo han sacado de la fila de migracion, le han quitado el pasaporte,
lo han llevado a interrogatorio. «No tengo ningtn misterio, me tienen
montada una guerra psicoldgica. El Sefior es el que me da fuerzas para
salir adelante», afirma. Segin explica, la comunidad evangélica interna-
cional tiene la vocacion de servir en todo el mundo. Es por ello que recibe
dinero para sus proyectos comunitarios y que solamente lo pone en fun-
cién de ese fin. Algunos de esos proyectos son ayudar econémicamente
a los payasos terapeutas de los hospitales infantiles o a los damnificados
de los desastres naturales. Uno de los mayores reclamos de los cristia-
nos en Cuba es que el gobierno los autorice a realizar una manifestacién
publica, como la comunidad LGBT, que celebra todos los afios una jornada
dedicada a la lucha contra la homofobia y la transfobia. «Nada de lo que
hemos hecho se ha hecho con autorizacién del gobierno. Si ellos tienen
una marcha, que nos den una también a nosotros. ;Cudl es el miedo? Si
ningun cristiano ha ido a tirarles piedras, a tirarles una bolsa con estiér-
col. Ellos si son capaces de hacer cualquier cosa».

En la contienda virtual que sostiene Cansino cotidianamente con activis-
tas LGBT, ha salido a relucir un rumor punzante. El pastor ha hecho caso
omiso, se ha pasado con ficha para evitar una polémica encendida que lo
haga perder los estribos. Pero es un dato que sus rivales manejan como
un as en su contra. Dice que el hecho de que utilicen el discurso de que su
hija es lesbiana es una bajeza. «No tengo problema alguno con el camino
que puedan coger cualquiera de mis dos hijos. Son adultos y escogen lo
que quieran, no controlo sus vidas intimas. Los eduqué con principios
para el beneficio social. Que me digan eso es una bajeza digna de las per-
sonas que lo dicen».

Cansino alega que es «el colmo de la desfachatez» que los activistas quie-
ran quebrarlo utilizando esa arma filosa, y que, por esa misma razén, a
pesar de estar abierto al didlogo, ha tenido que bloquear a algunos en las
redes sociales. «Cuando me escriben por privado, me ofenden, me dicen
malas palabras, me amenazan, pero lo tengo todo guardado por si un dia
me pasa algo. Si tu eres hombre, hombre, no armas ese chisme; entonces,
es que estds a punto de ser homosexual».
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Cuatro o cinco meses fue lo que duré. No mads. Ese tiempo le bast6 para
hartarse. «Mucha hipocresia, mucha mentira, vergiienza me daban mis her-
manos, me cansé», dice de carretilla Roberto Ramos, sin tomar apenas aire.
Ramos es un artista visual de 43 afios. Estd sentado encima de una patineta
de skateboard en el estudio de tatuajes La Marca, en La Habana vieja. Tiene
el pelo largo y lo lleva recogido como un samurdi, es delgado como un pali-
llo de dientes. El paso del tiempo no ha cambiado su estilo de vida.

Hace 25 afios, Cuba padeci6 los peores dias de su historia. El campo socialista
se habia desplomado y la isla dejé de amamantarse con las importaciones que
llegaban en cantidades industriales desde Europa del Este. El pis se contrajo
en 36%. «No habia nada que hacer, no habia actividades en la calle, no habia
conciertos, no habia nada, mucha hambre y mucho aburrimiento era lo que
habia». Entonces, un dia, su hermano menor, que de vez en cuando iba con
unos amigos a pescar a Tarard, un balneario al este de la ciudad, lo invité a
que lo acomparfiara a su casa de estudio religioso. Llegé al culto, entrd, con-
versd y no le desagradé la idea. Empez6 a acudir. Poco tiempo después se
bautiz6 en la iglesia de Marianao.

«Los pastores se sienten con un poder sobre uno, tienen mucho ego y se les
olvida para qué uno va a la iglesia». Se queja de que «se supone que para
aceptar al Sefior o a Jesus Cristo como salvador, hay que cambiar el modelo
de vida, pero ellos no se conforman con la transformacién espiritual del
ser». En su iglesia, a Roberto Ramos le empezaron a cuestionar su manera
de vestir y el largo de su pelo. Los pastores, ademds, sostenian que la ho-
mosexualidad es un pecado y que en la iglesia abundaban los gays «conver-
tidos», las personas que después de aceptar a Jestis dejan, por obligacién y
conciencia, de tener relaciones con otras personas de su mismo sexo, por-
que «Dios los aborrece». El artista comenz6 a observar por todas partes
actitudes machistas que dejaban a las mujeres en un segundo plano, y que
habia cultos destinados a enjuiciar sus comportamientos. «Discriminaban
a la gente, la transformacién también tenfa que ser fisica y yo seguf con mi
pinta grunge. Decian que es un plan divino, pero parece que el plan divino
era que yo mintiera y dijera que Dios me habia cambiado. Me fui apartando
y me cansé». Ramos cree que la relacién que deben tener los creyentes con
la religién es personal y que no debe estar mediada por los pastores. A él,
que fue evangélico, no lo toma por sorpresa la posicién de algunos de los
cristianos hoy en Cuba. «De la iglesia no se puede esperar una inclusién de
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derechos y eso me reafirma mi decisién de haber salido, fue una de las cosas
mds sabias que hice en mi vida».

«No estoy en contra de que cada cual tenga derecho a tener su propia fe y
adorar a su propio dios, pero de lo que si estoy en contra es de la propagacién
del odio y del proselitismo desvergonzado de la Iglesia, en sus maquinacio-
nes y manipulaciones», dice Idania del Rio, disefiadora y una de las duefias
de la tienda de disefio Clandestina. A los 37 afios, Idania estd enfadada. La
campafia desplegada por una parte de la iglesia evangélica cubana la llevé
a ingeniarse una pequefia serie de ilustraciones que cuelga en Facebook y
que estd destinada a desacralizar la visién cristiana sobre las relaciones entre
personas del mismo sexo.

Entre ellas estdn una cruz que rompe la estrella de la bandera de Cuba; Dios,
que siendo alumno en un instituto de disefio, es rechazado por su profe-
sor porque solo se le ocurren ideas entre personas heterosexuales; Dios que
quiere escuchar musica y los dos plug de su dispositivo son machos. Cuando
los evangélicos inundaron las calles con sus carteles, Idania y un grupo de
activistas respondieron. Tomaron los propios carteles que los religiosos di-
fundian y los transformaron. Sustituyeron

la expresién «disefio original» por «disefio ~ Cuando los evangélicos
cubano», a la silueta de hombre y mujer  jnundaron las calles con
entrelazados le agregaron cuatro composi-
ciones mds: mujer-mujer, hombre-hombre,
mujer-hombre-mujer, hombre-mujer-hom- Y Un grupo de activistas
bre. Y afiadieron una frase: «Una familia  respondieron

muy original». Imprimieron miles de ellos y

sus carteles, Idania

los distribuyeron en la propia tienda y en la red de activistas de la comunidad
LGBT. «Estoy sorprendida del poder que ha alcanzado la iglesia evangélica en
Cuba. Ha crecido aprovechdndose de las carencias econémicas de los barrios
pobres, los lugares donde el Estado ya no llega. Van ahi y le dan comida a la
gente, le dan dinero y los hacen suyos», dice Idania.

«La libertad tiene muchos riesgos», reflexiona Marta Maria Ramirez. Su ex-
presién viene precedida de una anécdota: «Varios amigos gays se desperta-
ron en la mafana y tenfan a personas en el frente de sus casas, les pegaban
carteles en las fachadas de sus hogares». Eran evanggélicos.
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Cuando se inici6 la potente campafia ptiblica de un sector del evangelismo
para manifestarse en contra del matrimonio igualitario, muchos activis-
tas de la comunidad LGBT pidieron la intervencién estatal. Marta Maria,
42 afios, activista y periodista, no lo tenia claro. A pesar de ser una de las
voces que méds han peleado en el pais en los tltimos afios por los derechos
de los homosexuales, la situacién le creé un conflicto.

«Son discursos ultrafundamentalistas cargados de expresiones de odio.
Por un lado, sé que son discursos muy riesgosos y sé adénde pueden llegar,
pero, por otro lado, no se puede pedir la intervencién estatal para quitarles
sus libertades. No me cabe en la cabeza darles libertades a unos para qui-
tarselas a otros. Ese es otro riesgo», sefiala la activista.

Isbel Diaz, fundador de Abra, centro social y biblioteca libertaria, también
es activista LGBT y opina sobre el asunto: «Ha sido el resultado de un pe-
quefio intento de jugar a ser democratico, el gobierno se ha encontrado con
algunas fuerzas de la sociedad civil que han expresado abiertamente su
postura convirtiéndose en un peligro para el poder».

«Es mds importante mi libertad como ciudadano que el matrimonio. No
sabemos hasta dénde llega la libertad de expresidn, hasta dénde llega la
libertad de mis derechos. Hay que mirar hacia las tradiciones de luchas en
Latinoamérica y cuestionar a la democracia en si», argumenta en favor
de la manifestacion publica. Una de las tltimas actividades que organizé
la comunidad LcBT antes del referéndum constitucional, para pronunciarse
a favor del matrimonio igualitario, fue Cubacolor, una movilizacién pro-
movida por activistas que se citaron en el parque John Lennon del barrio
del Vedado.

La idea fue vestirse con los colores de la bandera del orgullo gay, enro-
llarse en ella, pintarse el cuerpo, decir «aqui estamos» ante la sociedad.
Lidia Romero, activista de 49 afios, lo explica asi: «No queremos agredir a
la Iglesia, queremos que nos respeten. Quisimos hacer presencia, porque
el cuerpo es politico. Una manera de expresarnos desde lo pacifico».

«Las iglesias estdn difamando y no podemos permitirlo. Estdn diciendo
cosas como que el sistema de educacion va a empezar a ensefiar a los nifios
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a masturbarse, a ser homosexuales. Hay que hacer algo», dice preocupado
Jancel Moreno, de 20 afios. Estaba cursando el segundo afio de la carrera
de Medicina en la provincia de Villa Clara cuando lo empezaron a pertur-
bar los mensajes y las manifestaciones de los evangélicos en La Habana.
«Hay que salir de las redes sociales», se dijo. Pens6 un par de ideas y las
comparti6 en Facebook con la comunidad LGsr. Una de ellas era organizar
una «besada» ante la Iglesia Metodista Universitaria del Vedado. El joven
viajé a la capital. Sin bajarse del émnibus que lo transportaba, soné su
teléfono movil. Era la rectora de su universidad.

—Tengo que verte esta noche a las 8 pm en mi oficina —escuché.
—Profesora, no voy a poder, estoy en La Habana.

Después de un impasse, la rectora le ordené que fuera de inmediato a
la sede del Ministerio de Salud Ptblica, que lo iban a estar esperando.
Cuando el joven llegé, lo recibié una médica en compaiifa de dos agen-
tes de la Seguridad del Estado. Le comunicaron que habian revisado su
perfil en las redes sociales y que habian detectado una convocatoria para
una manifestacién publica, que eso era ilegal en el pais y que amén de
estar fuera del marco de las leyes, el acto se podia prestar para que se su-
mara a la contrarrevolucién; le advirtieron, ademads, que la iglesia podria
reaccionar violentamente. La convocatoria se desinfl6. Solo unos pocos
activistas pudieron llegar hasta los predios de la iglesia de 25 y x para
besarse y tomarse fotos delante de las pancartas en contra del matrimo-
nio igualitario.

Ahora Jancel Moreno tiene otra idea: maquillarse, llenarse el rostro de
golpes, de moretones, enrollarse en la bandera del orgullo gay, preparar
un cartel que diga «No mds odio», darle la mano a un amigo, subir por
la calle 23 del Vedado con una flor blanca y depositarla en la puerta de la
iglesia.



El silencio «Rezo para despertar a los pastores

no es espiritual que necesitan despertar», dice
Autumn Miles, una lider evangélica

El' movimiento de 37 afios sobreviviente de abuso
#Meloo evangeélico doméstico. Miles es una de las
impulsoras del #ChurchToo en
la conservadora Iglesia Bautista
del Sur y busca transformar la
iglesia, derrumbar «los muros de Jericé»
desde adentro. Es una expresion
mas del #MeToo, el movimiento
de mujeres que ha conmovido
ELiza GRriswoLD la escena publica estadounidense.

I miércoles 13 de junio de 2018, 10.000 miembros de la Convencién Bautis-

ta del Sur se congregaban en los alrededores del centro de convenciones
Kay Bailey Hutchison, en el centro de Dallas, para la conferencia anual de su
denominacién. Unas 25 mujeres, de pie sobre el pasto descolorido, los mira-
ban de cerca. Llevaban pancartas blancas con consignas escritas en negro y
azul que decian, por ejemplo, «Convoquemos a las mujeres a predicar desde
la primera mafiana de Pascua» o «Puedo reconocer el Mal porque sé lo que es
el Bien». Estaban alli representando un movimiento de protesta que incluye
grupos como el #SilencelsNotSpiritual y #ChurchToo y que tiene el potencial
de transformar el evangelismo presionando a las iglesias para que condenen
el abuso doméstico, capacitando a los pastores para contener a las victimas y
permitiendo a las mujeres acceder a posiciones de liderazgo. «Dios valora a
las mujeres», me dijo Ashley Easter, una de las organizadoras de la protesta.

Eliza Griswold: es periodista y poeta. Colabora con The New Yorker desde 2003 sobre temas de
religién, politica y medio ambiente.

Palabras claves: evangelismo, #ChurchToo, Iglesia Bautista del Sur, #MeToo, Estados Unidos.
Nota: la versién original de este articulo en inglés fue publicada con el titulo «Silence Is Not Spiri-
tual: The Evangelical #MeToo Movement» en The New Yorker, 15/6/2018. Traduccién: Rodrigo
Sebastidn.
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Entre las manifestantes estaba Autumn Miles, una lider evangélica de 37 afios
que sobrevivié al abuso doméstico. Duefia de una alborotada melena de un
color que ella describe como «rubio fluorescente», Miles, hija de un pastor
de la Convencién Bautista del Sur, crecié en Terre Haute, Indiana. Se casé
con su novio de la secundaria a los 18 afios y después de seis afios de abu-
so fisico y psicoldgico, le pidi6 el divorcio. Miles conté que un comité de
siete hombres mayores de la iglesia a la que pertenecia su familia la llamé
para que explicara su decisién; le solicitaron a su padre que no estuvie-
ra presente. «5é que suena raro, pero senti la presencia del mal», comenté
Miles. Le pidieron que volviera con su abusador. Ella se negé y abandoné
la iglesia. Cuando su padre la defendi6, lo despidieron. Desde entonces,
Miles ha compartido su historia con muchas congregaciones evangélicas y
ha hablado de la necesidad de cambiar las ensefianzas sobre abuso sexual
y doméstico.

«Hay un pequefio grupo en la iglesia que mira a una mujer y le dice: ‘Tie-
nes que obedecer’» me dijo, y cité Efesios 5:22: “Esposas, obedezcan a sus
maridos, asi como obedecen al Sefior”. El pasaje quedé en el centro de los
debates evangélicos sobre el rol de las mujeres. El ex-esposo de Miles lo cité
para justificar sus abusos. Cuando comenzé el movimiento #ChurchToo en
noviembre de 2017, las sobrevivientes de abuso contaron cémo fueron silen-
ciadas por los lideres de la iglesia y muchas relataron que les pidieron que
«obedecieran». En abril de 2018, el movimiento irrumpi6 en la iglesia de la
Convencién Bautista del Sur después de que salieran a la luz unas graba-
ciones del presidente del Seminario de Teologia de la Southwestern Baptist,
Paige Patterson, en las que aconsejaba a una victima de abuso hace 18 afios.
Patterson le pedia que obedeciera a su marido y que rezara por él a la noche.
«Prepdrate, porque puede ponerse un poco mds violento», le dijo. (Patterson
sostuvo luego que sus comentarios habian sido mal interpretados).

En mayo, tras una serie de denuncias contra Patterson por su manejo de dos
casos de violacién, més de 1.000 mujeres de la Convencién Bautista del Sur
firmaron una peticién en la que pedfan su renuncia. Fue despedido, y la con-
ferencia realizada a mediados de 2018 terminé por convertirse en un referén-
dum sobre el modo en que la iglesia enfrenta los casos de abuso doméstico.
En una carta abierta' a los hombres de la Convencién Bautista del Sur, la
lider evangélica Beth Moore escribié: «Las Escrituras no fueron el motivo del

1. «A Letter to My Brothers» en The rrm Blogs, 3/5/2018, disponible en <https://blog.lproof.
org/2018/05/a-letter-to-my-brothers.html>.
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colosal desprecio y falta de respeto hacia las mujeres por parte de muchos
de estos hombres. Solo fueron la excusa. El motivo fue el pecado. La falta de
piedad».

Desde el escenario de Dallas, los Bautistas del Sur reflexionaron sobre la crisis
del #MeToo y el rol de las mujeres que viene agitando a la iglesia. «Vimos el
rechazo al fundamentalismo y un entusiasmo por participar en la cultura
contemporanea, en lugar de darle la espalda»,

Los Bautistas del Sur  me coment6 Jonathan Merritt, un periodista
reflexionaron sobre  del Religion News Service. Merritt, hijo de un
la crisis del #MeToo ex-presidente de la Convencién Bautista del
Sur, James Merritt, ha asistido a la conferencia
durante 25 afios. Este afio, su padre acogié con
que viene agitando  beneplacito la idea de que una mujer se con-
ala iglesia virtiera en presidenta de la Convencién, algo
impensado hasta el dia de hoy. James Merritt

también formé parte de un panel sobre el #MeToo, junto con tres mujeres y

y el rol de las mujeres

otro hombre, en el que sostuvo: «La iglesia es el lugar donde la mujer abusada
deberia sentir la mayor seguridad. Y el pastor es la persona méds idénea a la
que deberfa poder recurrir». Mds tarde, una sobreviviente de abuso sexual,
Trillia Newbell, conté que fue «manoseada» en un viaje con el grupo de mu-
sica de su escuela. En otra sesién, el vicepresidente Mike Pence se dirigi6 a
la Convencién y sefial6: «Con Donald Trump en la Casa Blanca, haremos que
Estados Unidos vuelva a ser un lugar seguro». El nuevo presidente de los
Bautistas del Sur, ].D. Greear, tuiteé luego lo que muchos interpretaron como
una critica a los comentarios de Pence: «S5¢é que eso dio una sefial terriblemente
confusa. Estamos agradecidos de que los lideres de la sociedad quieran ha-
blar en nuestra Convencién, pero que no se equivoquen. Nuestra identidad
es el Evangelio»?. Jonathan Merritt dijo: «La vieja guardia fue destruida en su
enfrentamiento cuerpo a cuerpo con la nueva guardia».

Cuando Autumn Miles escuché los comentarios de James Merritt, dijo:
«Quiero abrazarlo. Quiero sentarme a su lado y agradecerle en nombre de las
mujeres abusadas». Y agreg6: «Las iglesias pueden ser el paraiso y me gusta-
ria ver que en verdad lo sean». En 2017, Miles trabajé con Lifeway Research,
una consultora de opinién ptblica enfocada en el cristianismo, en un trabajo
de investigacién sobre abuso doméstico en la iglesia para el que se entrevist6
a miles de pastores. Descubrié que, si bien 97% de los pastores afirmé que

2. Disponible en <https://twitter.com/jdgreear/status/1006948651246211077>.
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sus iglesias eran un lugar seguro para las victimas de abuso, solo 52% tenia
un protocolo de respuesta. «Por definicién, nuestras iglesias no son lugares
seguros», me dijo Miles.

Miles conduce un programa de radio y graba videos en Facebook desde un
columpio en el porche de su casa de Dallas; los videos tratan sobre temas
tabt, como incesto y problemas matrimoniales, y reciben millones de visitas.
«Digo todo lo que Dios me pide que diga», me cuenta. Hace dos semanas,
me reuni con Miles en Katz’s Deli en el Lower East Side de Nueva York. La
encontré tomando un café, un poco somnolienta. Habia llegado a las 3:30 de
la madrugada después de largas demoras en el vuelo. Tomaba su desayuno
con otra sobreviviente de abuso doméstico, quien parecia un poco nerviosa
cuando llegé. «Nunca conté toda mi historia», me dijo, sentada frente a Miles
con un plato de salchichas y huevos fritos, «solo algunos fragmentos».

Para alentarla, Miles compartié su propia historia. Tenia 11 afios la primera
vez que ofreci6 su vida a Jests y comenz6 a predicar la Palabra de Dios entre
sus comparfieros. «Queria salvar a toda la gente de mi secundaria», me conto.
A'los 13, comenzé a usar un anillo de oro de castidad, lo que significaba que
no tendria relaciones sexuales antes de casarse. Un tiempo después, cuando
todavia estaba en la secundaria, comenzé a tener relaciones con su novio.
Como no se lo conté a nadie, cree que el secreto y la vergiienza que sentia
le dieron al novio poder sobre ella. Se casaron y, durante los primeros seis
meses del matrimonio, Miles estaba aterrorizada porque crefa que Dios que-
ria que muriera y que su esposo iba a matarla. No lograba rezar y pensé en
suicidarse.

Una noche de 2001, mientras estaba despierta en la cama, escuch6 una voz
en su interior que le decfa: «;Te acuerdas de mi?». La voz la sac6 de la cama y
la hizo cruzar el pasillo, hasta que terminé parada frente a una Biblia azul y
con temor de abrirla. «Pensé que caerfa un rayo», me comento. Pronuncié lo
que ella llamé una «plegaria rebelde». «Dios, no creo en ti», comenzd, y pidié
una sefial clara de su existencia. Abri6 la Biblia y sus ojos se detuvieron en un
verso que decia: «los justos tendrdn vida eterna». Cay6 al piso y pidié perdén
a Dios por su deslealtad. Cree que esta experiencia directa con Jests la ayudé
a divorciarse. «La Biblia dice: ‘El sana a los quebrantados de corazén y les
venda las heridas’. No dice ‘Regresa para que te hagan mas dafio’.

Miles apoya firmemente el movimiento #ChurchToo, aunque no siempre esté
de acuerdo con sus lideres, muchos de ellos «ex-vangélicos» que abandonaron



Nueva Sociepap 280 136
Eliza Griswold

la iglesia porque creen que es esencialmente dafiina para los jévenes. «La idea
de que solo hay una forma de vivir el sexo ha provocado mucho dafio», me
dijo Allison Ahearn, una de las cofundadoras de #ChurchToo. Para Ahearn,
la tolerancia hacia el abuso sexual y doméstico es parte de un patrén més
amplio de disfuncionalidad entre los evangélicos blancos, 81% de los cua-
les apoyan a Trump. «Nacionalismo, tribalismo, Donald Trump, todos son
componentes de un mismo engranaje», agrego. «Algunos quieren reparar las
partes dafiadas. Yo quiero destruir el engranaje».

Miles estd entre quienes quieren hacer reparaciones. No busca destruir la igle-
sia; quiere reformarla. Hasta el dia de hoy, piensa que tener relaciones antes
de casarse es una traicion a su fe. «Cuando mi hija cumpla 13, la sentaremos y
hablaremos con ella sobre la virginidad», me conté. Si bien actualmente algunas
iglesias evangélicas ordenan a mujeres, Miles adopta una postura intermedia.
Considera que ambos cényuges del matrimonio pueden trabajar como copasto-
res, como Aquila y Priscilla, dos de los primeros cristianos de la antigua Roma.
«No todos creen en esto», comenta mientras saca su Biblia y busca el salmo
Timoteo 3:1-16, que establece quién puede liderar la iglesia. «Si alguien desea
dirigir una iglesia, realmente desea un buen trabajo», empieza. Ed Stetzer, pro-
fesor en Wheaton College y director del Billy Graham Center, cree que el con-
servadurismo teoldégico de Miles la convierte en una fuerza mas poderosa para
la reforma. «La realidad es que existe una subcultura evangélica -me explic6-y
quizds sea mds efectivo hablar desde su interior que gritar desde afuera».

Ademads, ella permanece fiel a destacadas figuras evangélicas como Jerry
Falwell padre, a quien atribuye haberla salvado después de su divorcio.
Fue Falwell, un amigo de la familia, quien sugiri6 a su padre que Autumn
fuera a la universidad que él fundé para encontrar un nuevo marido. «Vengan
a Liberty —dijo—, le encontraremos un buen hombre». Falwell, que fue clave
para el surgimiento de la derecha religiosa, era fuertemente antigay, pero
Miles lo veneraba. «Si bien era beligerante, entregaba su corazén a la gente
que sufria», comento.

Una noche, cuando todavia estaba en Nueva York, Miles citd a tres de sus se-
guidoras de Facebook en un restaurant de la cadena Shake Shack en el centro.
En un Hilton Garden Inn, intercambi6 sus tacos aguja por un par de zapatillas
rosas de cafia alta y se fue caminando a paso largo. Pensé que le resultaria di-
ficil identificarlas en la multitud, pero no caf en la cuenta de que es imposible
no advertir a Miles, con sus largas ufias color carmesi y su lapiz labial fucsia.
Cuando abrié la puerta de vidrio, tres chicas millenials le sonrieron.
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Nos sentamos a una mesa grasienta y después de una breve charla sobre las
extensiones de pestafas, pasamos a conversar sobre las relaciones. A una de
las mujeres le preocupaba que su marido, que habia perdido su trabajo en Mi-
crosoft, estuviera perdiendo también el rumbo como cristiano. Temia no gus-
tarle y se sentfa insegura con su cuerpo todo el tiempo. «Tienes una belleza
infartante! —le dijo Miles—. No lo digo solo para tirarte rosas. ;Qué te parece
que piensa Dios cuando te miras en el espejo y dices: ‘Dios, podrias haberte
esforzado un poco mds’». Miles le saca el pan a su hamburguesa con queso
y panceta y la envuelve en hojas de lechuga, mientras otra de las mujeres
comparte su historia. Criada como judia, habia escapado de un matrimonio
abusivo en la comunidad Ortodoxa Moderna cuando, a los 29, se convirtié
al cristianismo. «Entré a la iglesia e hice un clic», cuenta. Pero, hace poco, un
novio cristiano la dejé y su rechazo fue una fuente de deshonra en su iglesia.
Los mayores le pidieron que dejara de ensefiar en la escuela dominical por un
tiempo, lo cual le causé un gran enojo.

«A veces el rechazo de un hombre es un gran regalo —le contesta Miles—. La
gente de la iglesia es la mds cruel». Creer en Dios requiere desinflar el ego. Y
luego agrega: «Dios dijo: ‘Si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a si
mismo, tome la cruz, y sigame’. ;Dijo que comamos hamburguesas con queso,
que tengamos hijos, que nos volvamos ricas y que después lo sigamos? No».
Las mujeres se rien.

Miles sacé una copia de su tltimo libro, I Am Rahab [Yo soy Rahab]®, sobre
la prostituta biblica, que, segtin el Libro de Josué, ayudé a Dios a destruir
Jeric6, la ciudad del pecado. Miles se identifica con Rahab y espera que las de-
mds mujeres también lo hagan. «Hay que derribar .
los muros de Jericé desde adentro», les dice. Eso «Hay que derribar
quiere decir que hay que defender lo que esjusto  los muros de Jerico
dentro de la iglesia y destruir las viejas formasde  qegde adentro»
pensar, sostenidas en el miedo y en el yo. «Creo

que ustedes todavia tienen algo de Jericé en su interior», comenta. Las muje-
res se toman de la mano y Miles reza para que elijan al hombre adecuado en
lugar del hombre que estd a mano. Un par de turistas alemanes observan al

grupo de cabezas inclinadas.

Dos noches después, Miles va a orar a Graffiti, una iglesia Bautista del Sur,
que anteriormente fue una sinagoga, en el Lower East Side. El pastor, Taylor

3. A. Miles: I Am Rahab: Touched By God, Fully Restored, Worthy Publishing, Franklin, 2018.
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Field, un hombre de 63 afios con una cola de caballo canosa y pantalones
cargo negros, podria pasar por un baterista exhausto. Se mudé de Oklahoma
a Nueva York hace 32 afios para trabajar como jardinero de la iglesia y al co-
mienzo predicaba en una de las tipicas tiendas convertidas en iglesias (storefront
churches). Hace casi una década mudé Graffiti al edificio de la antigua sinagoga.

Field saluda a Miles con un tono cansino y toma de la pared una fotogra-
ffa enmarcada para mostrarle los antros de ventas de drogas que en alguna
época atestaban su calle. «Pasé de ser un lugar de crack a un lugar de culto»,
comenta. El servicio vespertino es un asunto privado. Los cinco integrantes
del personal de la iglesia, jovenes y entusiastas, superan en ntimero a los fe-
ligreses. La mayor parte del servicio consiste en cantos y en un breve sermén
pronunciado por Field sobre la importancia de las diferencias. «Es un gran,
gran reino —dice—. ;No los alegra que todos seamos distintos?». Después del
servicio, Miles va a la oficina de Field para preguntarle cémo maneja el abuso
doméstico en su iglesia. Field le cuenta que a lo largo de los afios le pidieron
que interveniera en una cantidad de situaciones dificiles y que en algunos
casos no estaba seguro de haberlas manejado bien. Una vez, recibié un pu-
fietazo cuando se interpuso entre una victima y su abusador; otra vez, un
hombre lo apunt6 con un arma.

«Intenté ser un salvador, pero la situacién me superé», dice. Es educado, pero
la presencia de una periodista lo pone nervioso. «No soy mds que un pastor
local», afirma, haciendo énfasis en que no estd capacitado para hablar sobre
politica o reformas dentro de la Convencién Bautista del Sur. Pero tanto a él
como a Miles la «agitacion» del momento les parece emocionante, porque
es una oportunidad para preguntarse: «;Qué dice en verdad la Palabra de
Dios?». Toda lectura de las Escrituras implica una interpretacion y esta pre-
gunta es tan antigua como la fe. «Siempre estd dando vueltas», agrega. Al
igual que muchos otros lideres evangélicos, piensa que el cambio debe venir
desde adentro. «Somos todos tribales», le dice a Miles. Cuando el encuentro
finaliza, la invita a orar. Y ella comienza: «Rezo para que esto despierte a los
pastores que necesitan despertar».
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mérica Latina vive desde 2014 un momento democrdtico muy particu-

lar. De Argentina a Pert, pasando por Brasil y Guatemala, la democracia
tiende a expresar los intereses de minorias econdmicamente privilegiadas. En
el corazén de esta paradoja, existen instrumentos culturales que permiten es-
conder los egoismos sociales. Histéricamente, las democracias viven un pulso
permanente entre razén y persuasién. Las contradicciones politicas y sociales
tendrfan que superarse en democracia por la via del debate entre ciudadanos
debidamente informados y los consecuentes eventos electorales. Pero desde
sus comienzos, grupos social y politicamente diversos intentaron acortar el es-
pacio de la razén. A veces militarmente, instaurando dictaduras presentadas
como democracias de un tipo particular: «auténtica», «orgdnica», «popular»,
«participativa», «racial». A veces buscando el poder, imponiendo por vias per-
suasivas la hegemonia de una minorfa, instrumentalizando colectivamente
diversos tipos de emocionalidades —nacionales, religiosas, pacifistas, europeis-
tas, mundialistas— para «fabricar consensos»'.

Pero la afirmacién de esta hegemonia cultural y politica instrumentaliza tam-
bién hoy, como en el siglo xix, la religién. No se trata mayormente de las religio-
nes tradicionales, catdlica o evangélicas histdricas, sino de religiones nuevas.

Jean-Jacques Kourliandsky: es director del Observatorio de América Latina de la Fundacién
Jean Jaures, investigador del Instituto de Relaciones Internacionales y Estratégicas (Paris) y ase-
sor parlamentario en la Asamblea Nacional francesa. Ha publicado varios libros y articulos rela-
tivos a la politica exterior de diversos paises latinoamericanos.

Palabras claves: democracia, derechas, evangelismo, reaccién conservadora, América Latina.

1. En David Colon: Propagande. La manipulation de masse dans le monde contemporain, Belin, Paris, 2019.
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A veces son religiones «laicas», que sacralizan formas de poder, un jefe caris-
matico o una tnica manera de gobernar, siguiendo el molde de las religiones
monotefstas: la unidad latinoamericana, la unién europea?. Pueden ser también
religiones de tipo distinto, evangélicas pentecostales o carismédticas. Tomaron
una dindmica decisiva en los tltimos afios de la Guerra Fria, especialmente en
América Latina y en Africa’, lo que no quiere decir que no estén presentes en
Europa o en Asia.

Son muiltiples los factores que se deben tomar en cuenta para intentar armar una
propuesta explicativa de la erosién de la razén democratica. En este articulo nos
centraremos en uno solo, por su presencia especialmente significativa en Amé-
rica Latina: el factor religioso pentecostal. La victoria de Jair Messias Bolsonaro
el 28 de octubre de 2018 en Brasil dejé en evidencia esta paradoja democrética.
Una de las palancas electorales utilizadas con éxito por Bolsonaro fue la alianza,
tactica o sincera, con potentes grupos evangélicos carismaticos.

La democracia, en Brasil como en América Latina y en otras partes del mundo,
estd en crisis. Su dindmica se funda cada vez menos en la razén para convencer y
debatir, y mds en la persuasion y en la manipulacién del inconsciente. Socavada
por factores estructurales, econdmicos, en contradiccién con una sociedad regu-
lada politicamente por ciudadanos iguales en derechos. No es nada nuevo. Pero
la economia globalizada, que da mds oportunidades a las minorias ciudadanas
conectadas con los flujos financieros transnacionales, profundiza la contradiccién.

Derechas y evangelismo

La victoria presidencial del candidato ultraderechista brasilefio Bolsonaro re-
cibi6 el apoyo de la mayoria de las confesiones evangélicas pentecostales. Este
apoyo fue indudablemente decisivo. No fue un apoyo total. No todos los electo-
res brasilefios que se definen como evanggélicos votaron por Bolsonaro, ni tam-
poco todos los pastores. El denominado Frente de Evangélicos por el Estado de
Derecho se organiz6 de manera publica en noviembre de 2016 para rechazar el
golpe de Michel Temer, en disconformidad con las bancadas evanggélicas en las
asambleas legislativas locales y en el Parlamento*. Por otra parte, observadores

2.V, para América Latina, Elias Pino Iturrieta: El divino Bolfvar. Ensayo sobre una religién republicana,
La Catarata, Madrid, 2003, y para Europa, Antonin Cohen: De Vichy & la Communauté européenne,
pUF, Paris, 2012.

3. Para Africa, v. Camilla Strandsbjerg: Religion et transformations politiques au Bénin. Les spectres du
pouvoir, Khartala, Paris, 2015 y Joseph Tonda: «Economie religieuse du pentecotisme en Afrique
centrale» en Courants religieux et rapports sociaux, actas del seminario de la Fundacién Gabriel Péri,
Parfs, junio de 2009.

4. Nilza Valeria Zacarias: «Precisamos falar da fé de Leonardo» en Le Monde diplomatique Brasil N® 125,
5/12/2017.



141 Tema CenTRAL
Democracia, evangelismo y reaccién conservadora

atentos de la vida politica brasilefia sefialan que sectores del evangelismo apoya-
ron en un pasado no tan lejano a gobiernos del Partido de los Trabajadores (p).

No es un caso aislado. Daniel Ortega, en Nicaragua, consigui6 ganar elecciones
presidenciales apoyandose en este sector religioso. La Coordinadora Evangélica
Iglesia y Sociedad (Cepres) llamé, en una proclama de octubre de 2011, a votar
por el Frente Sandinista de Liberaciéon Nacional (rsLN). En 2018, en México, An-
drés Manuel Lépez Obrador incluyé en su coalicién electoral al Partido Encuen-
tro Social (PEs), de matriz evangélica.

Pero estas alianzas, subrayadas por algunos analistas®, entre progresistas o par-
tidos de izquierda y grupos pentecostales son de cardcter mds bien excepcional.
Las afinidades mayoritarias no van en esta direcciéon. Las mayorias pentecosta-
les votan por las derechas y no por las izquierdas. Los acuerdos pasados entre
izquierdas y evangélicos reflejaban intereses coyunturales compartidos, como
cuando Dilma Rousseff, necesitada de apoyo,
participé de la inauguracién de la gigantesca
réplica del Templo de Salomén de Jerusalén ~ €ntre izquierdas y

construido en San Pablo por la Iglesia Univer-  evangélicos reflejaban
sal del Reino de Dios. Los evanggélicos de Nica-
ragua, por ejemplo, apoyaron a Ortega porque
este les otorgd un estatus oficial idéntico al del catolicismo, histéricamente
dominante, desde su llegada a la Presidencia en octubre de 1979, tras la Revolu-
cién Sandinista®. Son convergencias puntuales que permiten a cada una de las

Los acuerdos pasados

intereses coyunturales

partes conseguir beneficios particulares, pero luego llegarian los divorcios.

Laincompatibilidad conlas izquierdas tiene una doble fuente. La primera es geopo-
litica. Muchas de estas iglesias evangélicas son de origen norteamericano. General-
mente actuaron dentro de un marco cultural ligado a Estados Unidos y a menudo
fueron un vector de influencia de este pais, instrumentalizado por Washington
durante la Guerra Fria, especialmente en América Central’, para contrarrestar la
penetracién de ideologias que desafiaban la presencia de EEUU, ya fueran laicas, en
sus formas comunistas, socialistas, nacionalistas o tercermundistas, o religiosas,
como la teologia de la liberacién. Este apoyo oficial tuvo una incidencia fuerte en
América Central, territorio de conflicto indirecto agudo entre las dos potencias

5. André Corten: «Pentecotisme et politique en Amérique latine» en Problemes d’Amérique Latine N° 24,
1-3/1997 y Lamia Oualalou: Jésus taime. La déferlante évangélique, Les Editions du Cerf, Paris, 2018.

6. Apoyo de 500 pastores popularizado como «Declaracién de los 500», 5 de octubre de 1979.

7. Esto fue teorizado por primera vez en el «Informe Rockefeller» (1969) y ulteriormente en el
«Documento de Santa Fe» 1y 11 (1980) instrumentalizado en 1981 con la creacién del Instituto de
Democracia y Religién encargado de financiar iglesias evangélicas y sectores conservadores de la
Iglesia cat6lica.
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mundiales: Rusia y Eeuu. En este contexto, lleg6 a la Presidencia de Guatemala, en
1982, un militar adepto a una de estas iglesias, José Efrain Rios Montt®.

La llegada al papado de Karol Wojtyta como Juan Pablo 1, un pontifice conserva-
dor y anticomunista, suspendi6 la ofensiva de Washington contra la teologia de
la liberacién y la Iglesia catdlica. La Congregacién para la Doctrina de la Fe, en
sus instrucciones de 1984 y 1986, criticé el uso «de herramientas marxistas» por
parte de los curas de la teologia de la liberacion. Pero los evangélicos latinoame-
ricanos siguieron siendo apoyados por fundaciones privadas y misiones evangé-
licas estadounidenses. Y muy rdpidamente apareci6 la evidencia de un conflicto
mads profundo: la existencia de puentes ideoldgicos entre estas iglesias y las fuer-
zas econémicas dominantes y sus partidos. El individuo estd en el corazén de su
pensamiento. Los evanggélicos privilegian la relacion personal con Dios y valori-
zan el dinero y la riqueza para conseguir la salvacién eterna. Basadas en lo que
se define como «teologfa de la prosperidad», consideran que corresponde a cada
uno conseguir la bendicién divina a través de su capacidad para enriquecerse.

Estas iglesias se definen como empresas religiosas. Las obras terrenales de cada
uno, empezando por las de los pastores, tienen que ser visibles. Tienen en-
tonces un concepto de «religién de mercado», ampliado por el uso masivo de
tecnologias de la comunicacion, desde la television hasta WhatsApp, Facebook
y Twitter'’. Estas coincidencias facilitaron la convergencia con las fuerzas del
mercado y sus representantes, lo cual les permitié ampliar su influencia y ga-
nar un peso electoral propio en distintos parlamentos latinoamericanos. En
1986 se conformé en Brasil el Frente Parlamentario Evangélico, transversal a
los partidos, que hoy cuenta con 91 diputados. Pero ademads los evangélicos
ingresaron a diversos parlamentos con sus propios partidos, como en el caso
de Perd, con el partido Restauracién Nacional del pastor Humberto Lay Sun'

En ruptura con los conceptos de modestia, humildad, austeridad o pobreza,
que constituian un c6digo ético predicado por las iglesias histéricas, los pen-
tecostales legitiman sus discursos en una necesaria refundacién que supone
una relectura de lo sagrado y una reinterpretacién de la Biblia para encontrar
el camino, dnico, hacia la Verdad y evitar los desvios que conducen al Mal y
a Satands®. Este discurso polarizado impide cualquier didlogo interreligioso.

8. Rios Montt se convirtié en 1978 para afiliarse a la Iglesia Evangélica del Verbo, rama de una
iglesia madre ubicada en California, Gospel Outreach.

9. «Libertatis Nuntius» (1984) y «Libertatis Conscientia» (1986).

10. V. el manifiesto adoptado por la bancada evangélica brasilefia el 1° de noviembre de 2018, «O
Brasil para os brasileiros» en Folha de S. Paulo, 7/11/2018.

11. Ver Jean-Pierre Bastian: La modernité religieuse en perspective comparée, Karthala, Parfs, 2001.
12. Ver Véronique Lecaros, La conversion al evangelismo, puc, Lima, 2016.

13. Ver Andrea Dip: Em nome de quem?, Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro, 2018.



143  Tema CenTrAL
Democracia, evangelismo y reaccién conservadora

En Brasil, pero también en Haitf, los seguidores de estas iglesias no solo de-
nuncian como demonfacos los cultos afroamericanos, sino que ademds pueden
llegar a agredir a sus fieles. En sentido opuesto, manifiestan una fuerte solida-
ridad religiosa y politica con Israel mediante la analogfa entre el Israel biblico y
el Israel actual. La Iglesia Universal brasilefia adopt6 para sus templos una ar-
quitectura inspirada en las sinagogas. Su presién religiosa y politica condujo a
Guatemala, Hogdurz?s y Paraguay, hace algu- Los seguidores de
nos meses, a discutir el traslado de sus em- . .

bajadas de Tel Aviv a Jerusalén, en linea con estas iglesias

la decisién de Donald Trump. También se ex-  denuncian como

presé en el mismo sentido el nuevo presidente  demoniacos los cultos
brasilefio, aunque atin no lo ha concretado. La
Confraternidad Evangélica de Honduras (cen)
sefial6: «Aplaudimos la decisién del Estado de Honduras (...) de reconocer Jeru-
salén como capital de Israel (...) Admitimos que la historia biblica y la universal

afroamericanos

registran que Dios bendice a toda aquella nacién que bendice a la nacién de
Israel (...) Pedid por la paz de Jerusalén (Salmo 122:6)»".

Esta intolerancia religiosa estd acompafiada de otra, la de respetar un orden
moral rigido, un cédigo que puede ser mds o menos exigente segtin las de-
nominaciones. Marcelo Crivella, obispo de la Iglesia Universal del Reino de
Dios elegido en 2016 alcalde de Rio de Janeiro, redujo el apoyo financiero
de la ciudad al Carnaval, espectdculo criticado por su confesién. Todas estas
iglesias-partidos pusieron énfasis en la oposicién a los casamientos entre per-
sonas del mismo sexo. Fabricio Alvarado, candidato evangélico del partido
costarricense Restauraciéon Nacional, que obtuvo casi 40% de los votos en la
segunda vuelta de las elecciones presidenciales de 2018, lo expresé asi: «Nos
oponemos al Estado laico, porque quienes lo promueven en realidad buscan
un Estado ateo»; y también «Costa Rica les ha dejado claro algo a los politicos:
nunca mds se metan con la familia, nunca mds se metan con nuestros hijos» y
«No estamos dispuestos a aceptar una agenda LGBTI proaborto y la ideologia
de género. Hagamos que [la eleccién] sea nuestro referendo sobre matrimonio
hombre y mujer»". Asi, se removilizé con éxito el elemento machista de la cul-
tura tradicional. Y vimos algo similar en el debate constitucional en Cuba. Alli

14. «Confraternidad Evangélica de Honduras pide a JoH que traslade embajada a Jerusalén» en
Confidencial HN, 3/5/2018.

15. «El ‘shock religioso’ que puso a Fabricio Alvarado, predicador de una iglesia evangélica,
como favorito para las elecciones presidenciales de Costa Rica» en Bsc Mundo, 5/2/2018; Gerardo
Ruiz R.: «Fabricio Alvarado: ‘Nunca mds se metan con la familia’» en La Nacién, 4/2/2018; Sofia
Chinchilla C.: «Fabricio Alvarado: ‘Nunca dije que fuera la primera opcién’ salirse de la Conven-
cién de Derechos Humanos» en La Nacién, 20/2/2018.
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los legisladores, presionados por sus bases, tuvieron que retirar en enero de
2019 el proyecto de matrimonio igualitario del texto de la nueva Constitucién.

De este modo, los «empresarios» de estas religiones comienzan a entrar en po-
litica para proponer una lectura de la democracia de mercado conforme a su in-
terpretacién de la sociedad, lo que «naturalmente» facilit vinculos entre ellos
y una ultraderecha neoliberal y radicalizada. Se cre6 asi una especie de hibrido
politico que podriamos llamar «nacional-evangelismo».

Bolsonaro no abandoné el catolicismo, pero se hizo bautizar evangélico;
Jimmy Morales, quien hizo estudios en el Instituto Evangélico de América La-
tina, llegé a la Presidencia de Guatemala; el mencionado Alvarado se colo-
c6 entre los dos mds votados en Costa Rica; en Venezuela, un candidato
evangélico desconocido, Javier Bertucci, del Movimiento Esperanza por el
Cambio, consiguié captar 10,8% de los sufragios en las presidenciales de
mayo de 2018. Y hasta en Colombia la movilizacién evangélica detrds del ex-
presidente Alvaro Uribe y de su partido Centro Democrético terminé de dar
vuelta la balanza en la consulta sobre la paz negociada por el gobierno del
presidente Juan Manuel Santos con las Fuerzas Armadas Revolucionarias
de Colombia (FARC)'™ .

Brasil: ¢ un laboratorio?

Brasil, por su tamafio y por el cardcter espectacular y democratico de la llega-
da al poder presidencial de un candidato con un discurso cargado de intole-
rancia, autoritarismo y referencias a Dios como Bolsonaro, merece un examen
particular. Muchas son las explicaciones propuestas para entender su victoria
presidencial a fines de 2018. Pero, en verdad, la mayoria de los comentarios
no tienen nada de explicativo: expresan, mds bien, un rechazo por razones
ideoldgicas o morales. Pensamos en los calificativos que presentan al nue-
vo inquilino del Planalto como «demagogo», «populista», «Trump tropical»
o simplemente «fascista». Este vocabulario tiene connotaciones despectivas
mads que explicativas y no permite entender con claridad la mecénica de la
llegada al poder de un diputado que hasta hace poco parecia una figura ultra
y mads bien folclérica®.

16. Ver Talita Bedinelli, Ana Marcos y Javier Lafuente: «La fe evangélica abraza las urnas en
América Latina» en El Pais, 13/4/2018; Sally Palomino y A. Marcos: «El botin de los votos cris-
tianos en Colombia» en EI Pars, 19/1/2018.

17. Bolsonaro es afiliado al Partido Social Liberal (psr) desde 2016. Fue miembro del Partido
Demécrata Cristiano (ppc), del Partido Progresista Reformador (ppr), del Partido Progresista Bra-
silefio (ppB), del Partido Laborista Brasilefio (PTB), del Partido del Frente Liberal (prL), del Partido
Popular (pp) y del Partido Social Cristiano (psc).
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Sin desestimar las verdades parciales que acompafian cada una de estas defi-
niciones, queremos centrar nuestro intento de comprension en el factor religio-
s0, que acaso ha sido relativamente poco estudiado (fuera de los anélisis de los
estudiosos de la religion). Mirando incluso superficialmente el sentido de las
dltimas elecciones, se impone a cualquier observador el impacto de las refe-
rencias biblicas en el discurso del candidato vencedor. Dios aparece ya desde la
primera pagina de su plan de gobierno®: «<Dios encima de todos». Y al pie de
la misma pégina, se puede leer una cita del Evangelio de Juan: «Van a conocer
la Verdad y la Verdad os hard libres». En la noche del 28 de octubre de 2018, ape-
nas se conocio su victoria, las primeras palabras de
Bolsonaro se refirieron a Dios: «Nunca estuve solo, ~ La Iglesia Universal
senti a mi lado siempre la presencia de Dios». Tenia puso la red Record TV
la Constitucién en una mano y la Biblia en la otra. . sz
a disposicion
Este discurso puede entenderse como un guifioa  de Bolsonaro
los pastores pentecostales que apoyaron su candi-
datura. Aunque educado en una familia catélica, lanzé su campaiia electoral en
2016 desde Israel. El 12 de mayo de 2016 fue bautizado en las aguas del rfo Jorddn
por el pastor de la Asamblea de Dios Everaldo Pereira, dirigente del Partido
Social Cristiano (psc). La ceremonia fue filmada y difundida en YouTube. Bol-
sonaro integré en su plan de gobierno elementos fundamentales de la doctrina
carismatica, especialmente en lo que se refiere a la educacién y a la familia. Y,
sobre todo, conden¢ la denominada «ideologia de género».

A partir de ese momento fue ganando el apoyo evangélico y muchos pastores
llamaron a votar por quien daba claros mensajes «en defensa de la familia».
Aungque el ex-capitdn no fuera su apuesta inicial, la Iglesia Universal puso su
canal de television, la red Record 1v, a disposicién de Bolsonaro. Pero acaso fue
mads importante la adopcién por parte del vencedor de una expresién evangéli-
ca. Habl6 de todas las tematicas, tanto sociales como econémicas o diplomadticas,
en forma carismadtica. Propuso lo que definié como el «camino de la Verdad»,
«decente, liberal, basado en el individuo, la familia, las Fuerzas Armadas», y lo
opuso al de «las ideologias perversas», el «xmarxismo cultural», el «gramscismo»,
la izquierda, el P 0 el Foro de San Pablo. Hizo entonces una campaiia profética,
basada en una transposicién al mundo laico de la Verdad biblica tal como la
entienden los pentecostales. La referencia a la salvacion individual le sirvié para
legitimar la economia de mercado y la propiedad privada, presentada como
«sagrada». Demonizé a sus adversarios politicos con la intolerancia practicada
por los evangélicos hacia las demds confesiones. Los satanizé como «socialis-
tas» o «comunistas». Depositario de la Verdad, con maytscula, no tenfa por qué

18. «O caminho da prosperidade», Proposta de Plano de Governo, 2018.
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debatir con los otros candidatos, identificados como seguidores del camino
del error. El dia del dltimo debate antes de la primera vuelta, todos los can-
didatos debatieron en Tv Globo, excepto Bolsonaro, que en el mismo horario
tuvo la posibilidad de hablar sin ser puesto en apuros en Record 1v, el canal
de la Iglesia Universal.

Ya sea por oportunismo electoral o por conviccién, Bolsonaro se propone go-
bernar como representante de una extrema derecha nacional-evangélica. Que,
por supuesto, tiene elementos afiadidos cldsicos como autoritarismo, sectaris-
mo, occidentalismo, anticomunismo y liberalismo econémico. Pero todos estos
valores se articulan en un andamiaje pentecostal, lo que permite definir este
régimen como nacional-evangélico, en referencia asumida al nacional-catoli-
cismo que definfa el «régimen» franquista espafiol entre 1939 y 1975.

Las primeras medidas del gobierno de Bolsonaro se inscriben en este marco. La
ministra de la Mujer, Familia y Derechos Humanos, la pastora evangélica
Damares Alves, defendi6 la tradicion familiar desde una posicién «terrible-
mente cristiana»®. El presidente tuvo como invitado estrella en su investidura
al primer ministro israeli Benjamin Netanyahu, confirmando el sitio especial
que Israel ocupa en el mundo evangélico. La posicién adoptada por Bolsonaro
refleja la de la bancada parlamentaria evangélica, expresada de la manera
siguiente a BsC Brasil, el 7 de diciembre de 2017, por el diputado Jony Marcos,
del Partido Republicano Brasilefio: «Jerusalén siempre fue la ciudad santa de
los judios y de los cristianos».

Esta lucha por el inconsciente de las mayorias apelando a los elementos mds
creativos de las corrientes cristianas es un fendmeno que va mds alld de Brasil y
ya se extiende a otros pafses latinoamericanos” y a otras regiones del mundo®.
Y, de hecho, ya se nota en Africa. Una crisis de la democracia y el crecimiento
de las confesiones pentecostales son algunas de estas vias de erosién del laicis-
mo. El control de los medios masivos de comunicacién permite persuadir y re-
ducir la necesidad democratica de convencer, instrumentalizando los miedos.
Todo ello permite preservar las jerarquias socioeconémicas economizando el
costo de golpes de Estado o de la violencia social. Pero existe el riesgo de que se
profundicen grietas sociales artificialmente tapadas, y estas acaban acumulan-
do una presién que despierta volcanes sociales aparentemente adormecidos.

19. «Ministra de Derechos Humanos de Brasil se dice ‘terriblemente cristiana’» en La Vanguardia,
2/1/2019.

20. Amy Erica Smith: «For Latin America’s Evangelicals, Bolsonaro Is Just the Start» en Americas
Quarterly, 12/11/2018.

21. Para el caso de Africa, v. Bettina Riihl: «Christliche Nichstenhiebe» en irG. Internationale Poli-
tik und Gesellschaft, 28/12/2018.



Dios y rock & roll Los itinerarios del rock en contextos
evangélicos latinoamericanos

Como el evangelismo
dan cuenta de una de las facetas

transformo el rock .
culturales mas innovadoras del

evangelismo. Considerado inicialmente

como algo satanico, el rock evangélico

se fue transformando desde la

década de 1960 en un género

musical que viabilizé el desarrollo

del evangelismo pentecostal entre

los sectores juveniles. Un recorrido

por el rock evangélico ilumina las

complejas dinamicas de innovacién

y estandarizacién del mundo

evangeélico e incluso su vinculacion
MaRieLaA MosQuUEIRA con la industria discografica.

Introduccion

éCémo fue posible la amalgama entre rock y dios? ;Cémo fue posible la sin-
cretizacién de una estética mundana y una cultura religiosa? ;Cémo una mis-
ma actividad musical pasé de ser considerada satdnica a convertirse en un
canal de comunién con lo sagrado y en una herramienta de evangelizacién?
(Como se fusionaron las figuras del rockero y el evangélico? ;Cémo fueron
posibles el desarrollo y la transnacionalizacién de toda una industria cultural
dirigida a las juventudes evangélicas?

El rock cristiano, como todo objeto artistico, es un fenémeno social e histéri-
co. Sus formas y contenidos son resultado del despliegue de redes recurrentes
de actividad colectiva que, a lo largo del tiempo, han sedimentado circuitos

Mariela Mosqueira: es sociéloga y doctora en Ciencias Sociales por la Universidad de Buenos
Aires (ua). Es investigadora del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Co-
nicet) con sede en el programa Sociedad, Cultura y Religién del Centro de Estudios e Investiga-
ciones Laborales (cer). Es docente de grado y posgrado de la usa y de la Universidad Nacional
de la Matanza (UNLAM).

Palabras claves: evangelismo, heavy metal, pentecostalismo, religién, rock.
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de produccién, distribucién y consumo, consensos estéticos y jerarquias. De
modo que, desde una perspectiva interaccionista', el mundo social del rock
cristiano supone un conjunto —-numeroso— de personas que actian juntas de
modo recurrente y coordinado en la produccién de una amplia serie de even-
tos y objetos que le son caracteristicos. La rutinizacién de la actividad colec-
tiva, entonces, habilita la emergencia y difusién de una serie de convenciones
que facilitan la coordinacién de las distintas lineas de accién por tratarse de
acuerdos compartidos acerca de cémo hacer las cosas.

(Cudles son las convenciones estético-religiosas que dan cuenta de la activi-
dad rock en contextos cristianos? Dentro del universo evangélico, los grupos
de rock se conciben como «ministerios» destinados a la evangelizacién de los
sectores juveniles. Por ello, en tanto «ministros», los musicos deben dar mues-
tras a la comunidad religiosa a través de «sefiales», «pruebas» y «frutos». Las
sefiales son confirmaciones que Dios emite a los artistas, en diversos formatos
que van desde la certeza interior hasta la apertura de espacios y la obtencién de
recursos para desplegar el ministerio rockero. Las pruebas son los obstédculos
que los artistas deben superar y los frutos son los resultados espirituales de la
actividad musical, que suelen traducirse en conversiones, reafiliaciones, éxito
de ventas del material discogréfico, capacidad de convocatoria o frecuencia de
shows, entre otros.

En este contexto de creencia, los rockeros evangélicos deben dar testimonio de
un estilo de vida ajustado a los principios cristianos, lo que supone la cons-
truccién de una persona artistica sincrética que conjuga la estética propia del
mudsico de rock secular con la ética religiosa. Esta misma légica orienta la pro-
duccién del objeto artistico, que en su forma mantiene el ritmo de rock, pero en
su contenido lirico comunica la marca religiosa. Asf, el rock, para ser cristiano,
debe sujetarse a la orden divina de evangelizar. El rock debe despojarse de todo
vestigio profano para devenir sagrado. Y como rock consagrado, debe cumplir
su comision de «ir y predicar a toda criatura» puertas afuera de las iglesias.

Desde sus inicios, el rock cristiano funciona como un marcador inter- e in-
trageneracional en las comunidades creyentes y se convirtié en un objeto
artistico-religioso a partir del cual se vivencia la fe desde la condicién etaria
y, a la vez, se transita la experiencia juvenil desde la identidad religiosa. Asf,
el rock cristiano, en términos practicos, opera también como un objeto de
entretenimiento y consumo propio de las juventudes evangélicas y como ob-
jeto juvenil de mediacién con lo sagrado.

1. Howard S. Becker: Los mundos del arte, Editorial de la Universidad Nacional de Quilmes, Bernal, 2008.
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De este modo, el rock, que obtuvo cierta legitimidad en el espacio social
evangélico al configurarse explicitamente como una herramienta de evange-
lizacién de las juventudes seculares, en términos concretos opera mds bien
como un mundo artistico-religioso que tiende a concentrar sus redes de pro-
duccidn, distribucién y consumo en el medio evangélico y es, principalmente,
un objeto de consumo-devocién-entretenimiento propio de la feligresia ju-
venil. Asi, el binomio entretenimiento-evangelizacién se constituy6 en una
tensién permanentemente actualizada en toda la historia del rock cristiano.

A la luz de estas coordenadas, la propuesta de este articulo es reconstruir
histéricamente la emergencia, consolidacién y expansién del rock en contex-
tos cristianos latinoamericanos. Asi, daremos cuenta de sus redes de pro-
duccién, difusién y consumo desde la década de 1970 hasta la actualidad y
pondremos de relieve el despliegue de una cartografia del mundo del rock
cristiano organizada en torno de la distincién entre el circuito mainstream y
la escena underground. Finalmente, este itinerario nos permitird comprender
las complejas dindmicas del mundo evangélico y el lugar de las industrias
culturales cristianas en la innovacién y la estandarizacién del creer.

Entre el mainstreamy underground: albores y devenires
del rock cristiano

El rock cristiano tiene su origen en Estados Unidos en la década de 1960, de la
mano de lo que se denominé Movimiento de Jests (Jesus Movement), que fue
una corriente contracultural cristiana conformada por jévenes hippies con-
versos al Evangelio que planteaban un «retorno» al cristianismo primitivo
El Movimiento de Jesus mediante la fusién de los principios religio-
sos con estéticas y sensibilidades éticas pro-
pias del movimiento hippie (comunitarismo,
contracultural cristiana vida sencilla, pacifismo, autenticidad, etc.).
conformada por jévenes  Siguiendo estos preceptos, se conformé la
llamada «musica de Jestis» (Jesus Music), que
supuso la fusiéon de ritmos propios de las

fue una corriente

hippies conversos

al Evangelio culturas juveniles de los afios 60 con men-

sajes cristianos?. Estos nuevos estilos musicales habilitaron poco a poco la
conformacién de un mercado juvenil cristiano, que cont6 con producciones
fonograéficas, festivales y la apertura de locales cristiano-juveniles (cafés,
pubs, bares).

2. Entre los solistas y bandas més destacados del movimiento se encontraban Larry Norman,
Mind Garage, Sons of Thunder, Barry McGuire, Resurrection Band, Petra, Keith Green y Andraé
Edward Crouch.
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La popularizaciéon del Movimiento de Jestis implic6 un reverdecer espiritual en
las juventudes cristianas estadounidenses y dio paso a una reforma en los cul-
tos y tradiciones religiosas. El énfasis del movimiento en la conversién confi-
gurd nuevas formas de comunicar el evangelio a los sectores juveniles a través
de revistas alternativas, programas de radio y emprendimientos artistico-reli-
giosos novedosos (teatro, pintura, danzas, caricaturas). Con el correr de las dé-
cadas, estas nuevas sonoridades y estéticas se diversificaron, profesionalizaron
y extendieron geogréficamente, lo que dio lugar a una industria cultural de
escala global en torno de la categorfa «musica cristiana contempordnea».

Dentro de la trayectoria del rock evangélico estadounidense, es preciso des-
tacar el metal cristiano o metal blanco (white metal). Staint, Messiah Prophet
y Stryper son consideradas las bandas fundadoras del género en EtuU a fines
de la década de 1970. Su objetivo manifiesto fue la evangelizacién de la cre-
ciente escena heavy metal de aquel entonces. En términos estilisticos, el me-
tal cristiano es similar a su par secular; la tinica diferencia entre uno y otro
es el contenido lirico. Las letras del metal blanco, como todas las formas de
rock cristiano, tienen como tema central la predicacién de Jesucristo. De los
grupos pioneros de metal cristiano estadounidense, el mds destacado y exi-
toso hasta hoy es Stryper. Conocidos por su estilo glamoroso y su préctica de
arrojar Biblias al ptiblico, lograron compartir escenarios con las bandas més
importantes del heavy metal internacional, grabar con sellos seculares impor-
tantes y ganar prestigiosos premios a lo largo de su carrera.

Ademas del trabajo evangélico de las bandas, otra de las instancias impor-
tantes para la expansién del heavy metal cristiano en EeuU fue la creacién —en
1984 del movimiento Sanctuary [Santuario] (también llamado The Rock and
Roll Refuge). Esta primera «iglesia del metal», establecida en California por Bob
Beeman, oper6 como una comunidad de fe «alternativa» orientada a aquellos
conversos procedentes de la escena metélica que eran abiertamente rechaza-
dos por las iglesias evangélicas convencionales de la época. Sanctuary no solo
animé a sus jévenes feligreses a conservar sus vestimentas negras, sus tatuajes
y cabellos largos, sino que también incorporé la musicalidad y las practicas
dancisticas tipicas del metal (pogo y sacudidas de cabeza) a sus cultos.

Hacia fines de la década de 1980, el metal cristiano comenzd a diversificarse
y expandirse geograficamente. En su dimensién estilistica, comenzé a transi-
tar sonoridades y estéticas mds extremas, primero con el thrash metal de gru-
pos como Deliverance, Believer y Tourniquet; luego, con el death metal de
Mortification y Deuteronomium y, mas recientemente, con el desarrollo del
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black metal (también llamado unblack metal o holy unblack metal) de bandas como
Horde y Antestor. En términos geograficos, la escena heavy metal cristiana —que
siempre se desarrollé por fuera de los circuitos comerciales de musica cristia-
na- se expandi6 hacia el norte de Europa y, con menor vigor, hacia Australia y
América del Sur. Esta expansiéon mediante canales de comunicacién informa-
les y redes propias (fanzines, pequefios sellos discogréficos, sitios de internet y
programas radiales) terminé configurando una escena transnacional de metal
cristiano en la que se articulan y trascienden las diversas escenas locales.

En sintonia con estas tendencias, el rock cristiano comenzé su derrotero en
América Latina hacia la década de 1970, de la mano de jévenes cristianos
inconformistas con las tradiciones heredadas del modelo misionero deno-
minacional imperante en la regién, que por la época tomaron contacto con
las estéticas y éticas difundidas por el Mo-
El rock cristiano comenzd  yimiento de Jests. Las primeras innova-
su derrotero en América  ciones juveniles en el terreno musical se
Latina hacia la década ce.lracterizar(.)n por incluir elementos armé.-
nicos y ritmicos del pop y del rock en anti-
de 1970, de la mano guos coros, o directamente optaron por la
de jovenes cristianos  ejecucion de covers en espafiol de éxitos de
bandas cristianas norteamericanas en cul-
tos o festivales evangélicos. Los pioneros
en el escenario local fueron Profecias, Antioquia y Pueblo de Dios en Argen-
tina; La Tierra Prometida y Generacién de Jestis en México; y Vencedores por
Cristo, Palavra da Vida y Comunidade s8 en Brasil.

inconformistas

Durante esta primera etapa, la actividad del rock se despleg6 en los margenes
del medio cristiano debido a la intensa oposicién que recibié de parte de pas-
tores y lideres. En efecto, a medida que las nuevas sonoridades se extendfan
entre los jovenes evangélicos, se desplegaba toda una serie de prédicas, notas
periodisticas, libros, cursos y especialistas que se dedicaban a demostrar el
supuesto origen demoniaco del rock. Esta marginalidad del incipiente rock
cristiano gest6 redes cooperativas dislocadas de las jerarquias religiosas y
caracterizadas por el amateurismo. Sin una clara divisién del trabajo, la pro-
duccién y distribucién de fonogramas fue escasa y errdtica. Pero hacia 1980, la
musica joven fue abriéndose un lugar en el interior de las iglesias latinas con
vocacion reformista y se configuré como una herramienta de evangelizacién
juvenil. Asi, algunas bandas y solistas comenzaron a grabar sus primeras
placas en pequefias productoras discograficas cristianas, lo que les permitié
ganar difusién y renombre en las comunidades evangélicas latinas.
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Como consecuencia de este impulso, alrededor de estas figuras artisticas se
articul6é todo un circuito de sociabilidades que fueron exclusivamente juve-
niles. Los grupos musicales y los solistas daban conciertos, portando una vi-
sible estética juvenil, en iglesias de diversas denominaciones, al aire libre,
en pequefos teatros, en pubs y en campafias evangélicas, y convocaban a
una gran cantidad de jévenes que se transformaron en sus seguidores. Es-
tos espacios de ocio, consumo y entretenimiento fueron tierra fértil para la
emergencia de modos novedosos de vivir y expresar la fe desde la condicién
etaria que difundieron un estilo joven de ser cristiano que proponia un modo
«auténtico», «intenso» y «personal» de relacionarse con Dios. Fue asi como
la movida del rock latinoamericano avanzé estimulada por una incipiente
industria cultural cristiana, que fue generando circuitos de sociabilidad que
operaron como: a) espacios de consumo y entretenimiento para la feligresia
juvenil, b) estrategias de evangelizacién para las juventudes inconversas y c)
marcadores etarios para disputar un nuevo tipo de experiencia religiosa.

La década de 1990 es considerada como la «época dorada» del rock cristiano
en América Latina debido a la proliferaciéon de nuevas bandas, la facilidad
técnica para grabar, la frecuencia de conciertos y la mayor difusién del rock
en los medios de comunicacién confesionales. Este impulso fue posible en
el marco de renovacién, crecimiento y apertura cultural desplegado en el
campo evangélico regional durante esos afios. Es asi como en un contexto
de mayor tolerancia, el rock cristiano pudo ampliar sus circuitos, movilizar
recursos e iniciar un itinerario de profesionalizacién artistica. Entre los gru-
pos de rock que se consagraron en la época se destacan Kyosko y Rescate
en Argentina; Rojo y Strike 3 en México, y Rebanhdo Oficina G3, Catedral y
Fruto Sagrado en Brasil. Es preciso destacar que durante esta década y la si-
guiente comenzo a desplegarse también un proceso de jerarquizacién de la
actividad rockera cristiana en América Latina, que progresivamente colocé a
ciertos grupos y estilos de rock en un lugar hegeménico, mientras que otros
quedaron en uno subalterno. Se fueron conformando asi un mainstream y un
underground del rock cristiano regional, donde se actualizard una y otra vez la
tension entretenimiento/evangelizacion. De este modo, aquellas variantes de
rock cristiano sincretizadas con las estéticas mds contestatarias de la cultura
juvenil —como el heavy metal, el punk y demds estilos asociados— tendieron a
ser marginadas del circuito juvenil-cristiano, mientras que aquellas variantes
mads conformistas, como el rock fusionado con el pop, la balada o el ska, fueron
integradas. En el caso argentino, por ejemplo, bandas como Rescate, Alas de
Fuego, Puerto Seguro o Kyosko se consagraron como bandas del mainstream
juvenil-cristiano porque contaron con el apoyo de las jerarquias religiosas y
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con la fidelidad de un amplio ptblico. Por ese motivo, sus temas inundaron
las radios cristianas y las bandas fueron continuamente invitadas a tocar en
congresos, iglesias o campamentos, mientras que otras estéticamente mds
disruptivas como Boanerges, Nuevo Pacto, Lazaro, Extrema Uncién y Mike
& Desafiados desarrollaron su actividad artistico-evangelizadora de modo
auténomo en circuitos «<mundanos». Sin contar con el patrocinio de ninguna
iglesia o productor cristiano y con una cantidad modesta de ptblico juvenil
evangélico, las bandas tuvieron que hacerse un lugar en el under secular a
partir de las conexiones que ellas mismas iban gestando.

Esta distribucién desigual de los apoyos y recursos del mundo del rock cris-
tiano, con el correr del tiempo, tendié a alejar la actividad rockera under de
los circuitos cristianos convencionales. Por lo tanto, durante la década de 1990
y la siguiente, el rock cristiano mainstream se concentrd y estabilizé dentro
de las iglesias. Aunque de manera explicita la actividad rockera convencional
siguid sosteniendo su voluntad evangelizadora, en la préctica la produccién,
la distribucién, la difusién, los conciertos y los ptblicos se emplazaron en te-
rritorio cristiano y constituyeron el rock en un objeto artistico-religioso des-
tinado al consumo y al entretenimiento de la feligresfa juvenil.

Ciertas experiencias musicales gestadas por las juventudes evangélicas ini-
ciaron un proceso de institucionalizacién en el marco de la industria cultu-
ral que ellas mismas ayudaron a construir y consolidar, mientras que otras
—aquellas mds disruptivas— fueron relegadas hacia la periferia y se convir-
tieron en nucleos aglutinadores de sociabilidades juveniles evangélicas hete-
rodoxas, que en algunos casos devinieron en comunidades estético-juveniles
«alternativas» a las iglesias, inspiradas en la experiencia estadounidense de
Sanctuary. Entre los precursores regionales podemos mencionar a la Comu-
nidad Zadoque (actualmente Crash Church Underground Ministery) en
Brasil, el Movimiento Despreciados y Desechados en Chile, la Comunidad Ca-
verna en Bolivia, la Iglesia Alcance Subterrdneo en México, la Comunidad
Pantokrator en Colombia, el Ministerio Cristiano Metalero Teocracia en Para-
guay y Comunidad Cultura Alternativa (también llamada Iglesia del Under-
ground) en Argentina.

Finalmente, avanzado el nuevo milenio, el rock mainstream latinoamericano
se inserté en redes transnacionales de musica gospel; un proceso que debe
comprenderse en el marco de la expansién y la dinamizacién de la indus-
tria musical cristiana en los paises latinos y en EEuu, marcado por el pulso
globalizador de las agencias evangélicas. Adicionalmente, el desarrollo de
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las nuevas tecnologias en materia de co-  Esta dinamizacion y
municacién, como internet, favorecio la consolidacién del mundo
interconexion de los mundos musicales

cristianos y abri6 pasarelas para la difu-

sién y translocalizacién de los sonidos la escena global
consagrados del rock latino. Esta dina-  capté la atencion de
mizacién y consolidacién del mundo del  |ag multinacionales

rock cristiano en la escena global capt6
la atencién de los medios de comuni-

del rock cristiano en

discograficas

cacién seculares y de las multinacionales discogréficas, lo que habilit6 el
crossover al mercado comercial secular de algunas bandas de rock cristiano
latinas. Aunque las bandas cristianas patrocinadas por disqueras seculares
no sumaron nuevos publicos fuera de las iglesias, este hecho signific6 para
los empresarios fonograficos la incorporacién de una nueva categoria de
consumidores: las juventudes cristianas.

Industrias culturales evangélicas: innovar y estandarizar el creer

El recorrido trazado por el rock en contextos evangélicos sedimenté una
cartograffa compleja que concentra un nticleo denso de redes convenciona-
les de cooperacion que se emplazan en el espacio juvenil-cristiano transna-
cionalizado que denominamos circuito mainstream, y una constelacién de
redes no convencionales, auténomas y complejamente hilvanadas que se
sitian en los margenes del medio juvenil-evangélico y constituye una esce-
na underground. Siguiendo el planteo de Howard Becker, es posible afirmar
que estos circuitos configuran dos formas de orientacién dentro del mundo
del rock cristiano respecto de los patrones convencionales que organizan
la actividad musical: mientras en el mainstream se condensan las formas re-
currentes y rutinarias de impulsar el rock cristiano, en el underground re-
verberan formas innovadoras, inconformistas o no convencionales. De este
modo, los artistas mainstream conocen y aceptan las convenciones, limitan
sus trabajos a ella y, por ello, gozan de una red aceitada de cooperacién
para la produccién, la distribucién y el consumo de sus objetos artistico-
religiosos. Por su parte, los artistas underground son aquellos que conocien-
do las convenciones deciden renunciar a ellas —de modo total o parcial-y
se abocan a la innovacién artistica. Aunque logran mayor libertad creativa
al correrse de las pautas convencionales, no cuentan con el apoyo de las re-
des de produccién y distribucién habituales y tienen que crearlas de modo
personal o auténomo, lo que vuelve la actividad musical més costosa. No
obstante, la sola existencia de estos modos no convencionales de hacer las
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cosas habilita la posibilidad de que algunas de esas innovaciones pue-
dan ser eventualmente incorporadas o institucionalizadas, y esto abre
brechas hacia cambios sutiles o revolucionarios dentro del mundo del
rock cristiano. Por otra parte, las fronteras no son infranqueables. Por el
contrario, las redes cooperativas, a pesar de sus tramos dislocados, pre-
sentan pasajes, y también las posiciones diferenciadas jerdrquicamente
dan cuenta de un escenario de disputas donde lo que se pone en cuestién
no son solo los objetivos o las formas de llevar a cabo la actividad del
rock desde la marca evangélica, sino fundamentalmente el modelo de
«juventud evangélica conformista» que el propio mundo del rock cris-
tiano ha contribuido a institucionalizar y difundir, modelo que eyecta
hacia la periferia las variantes mds contestatarias de la sintesis cultura
evangélica/cultura juvenil.

Por lo tanto, el itinerario del rock cristiano, con sus variaciones en el tiempo
y su cartografia actual de condensacién y dispersién, nos permite reflexio-
nar sobre la importancia de las industrias culturales en las configuraciones
y dindmicas propias del mundo evangélico latinoamericano. En efecto, si
trazamos una mirada panordmica, podriamos decir que, en sus primeras
etapas (1970-1990), el rock cristiano se constituyé en un elemento suma-
mente innovador y disruptivo que dinamizé la heterogeneizacién de la
experiencia evangélica, habilité nuevas formas de vivir el Evangelio desde
la condicién juvenil y dio paso a formas de evangelizacién y liderazgo re-
ligioso mds sincréticas. Luego, como vimos, esta efervescencia dio paso
a un ciclo de homogeneizacién e institucionalizacién del rock cristiano
que contribuyd a estabilizar todo un mundo de sociabilidades, consumos
y experiencias de fe exclusivamente juveniles en el medio evangélico,
que permitieron retener a las nuevas generaciones de creyentes dentro
de las iglesias. De modo que aquello que en un momento fue apertura,
innovacién y pluralizaciéon de las formas del creer evangélico en el ciclo
siguiente se configuré como densificacién, estandarizacion y hasta encap-
sulamiento sociocultural.

En efecto, una reciente encuesta realizada entre jovenes evangélicos de Ar-
gentina arrojé algunos datos interesantes que dan cuenta de las dindmicas
de estabilizacién que venimos refiriendo. En cuanto a las sociabilidades,
70% de los jovenes encuestados se identifica como «evangélico de cuna» y
75% afirma que sus amigos mds cercanos pertenecen a la iglesia. La abru-
madora mayoria (90%) declara asistir al templo por lo menos una vez por
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semana. De manera contundente, la vida social de los jovenes evangélicos
transita casi exclusivamente en la 6rbita de su comunidad de fe’.

Respecto de la relaciéon con Dios y con la autoridad religiosa, el desarrollo de un
mundo evangélico orientado a los jévenes redundé en la intensificacién de for-
matos intimos y emocionales de vinculacién con lo sagrado y con el liderazgo.
En efecto, los jévenes encuestados afirman relacionarse con Dios en primer
lugar por medio de la oracién personal (53%) y en segundo lugar, por medio
de la musica (31,3%). Solo 10% declara hacerlo a través de la lectura biblica.
Estos datos ponen de manifiesto la suma importancia que adquirié la indus-
tria fonogrdfica en el medio evangélico y como sus objetos artistico-religiosos
formatean y sensorializan la conexién con lo divino.

Una tendencia similar se observa en los modos de relacionamiento juvenil con
la autoridad religiosa. 47,7% de los jévenes encuestados manifest6 que su vincu-
lo de comunién mds importante es con su lider juvenil; solo 7,1% manifest6
tenerlo con el pastor general. Asimismo, 86,3% afirmé que su lider de célula
es una persona cercana, que le ofrece contencién y cuidado. De este modo, la
consolidacién de liderazgos religiosos especificos para cada categoria de edad y
la difusién del estilo de organizacién eclesial por grupos pequefios (células) su-
pusieron el ascenso de la figura del lider intermedio y el declive de la autoridad
pastoral tradicional. Esta dindmica podria sugerir que, entre las nuevas genera-
ciones de evangélicos, se estd optando por formas de pastoreo mds sensibles e
intimas tendientes a priorizar el relacionamiento cara a cara y la reciprocidad.

Para finalizar, y a partir de lo que venimos argumentando en este articulo, las
industrias culturales en el medio evangélico han operado desde sus inicios
hasta la actualidad como polos dinamizadores de ciclos de innovacién y ciclos
de estandarizacién del creer. En este sentido se constituyen, tomando prestada
la metafora de Pablo Semdn*, en una fuerza motriz que a la vez que densifica
tradiciones, también pluraliza y diversifica las experiencias, practicas y subje-
tividades religiosas.

3. La primera encuesta a jé6venes evangélicos de Argentina se realizé el 21 de agosto de 2017 du-
rante la Convencion Nacional de J6venes «Sobrenatural», organizada por Catedral de la Fe, una de
las megaiglesias mas importantes de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires. Se trata de un estudio
descriptivo con muestreo intencional no probabilistico realizado a partir de encuestas personales
en modalidad coincidental (438 casos). Esta encuesta se ejecuté en el marco de dos proyectos de in-
vestigacion en curso financiados por el Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
(Conicet, prp 112-201501-00375) y la Agencia Fondo para la Investigacién Cientifica y Tecnolégica
(FoNCyT, PICT-2016-2223), en colaboracién con el Instituto Creer.

4. P. Seman: «Las industrias culturales y la transformacién del campo religioso: procesos y con-
ceptos» en Joaquin Algranti (dir.): La industria del creer. Sociologia de las mercancias religiosas, Biblos,
Buenos Aires, 2013.
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RuTH MACLEAN desvaneciendo rapidamente.

A-leluuuu—ya», retumba la inconfundible voz del pastor Enoch Adeboye,
¢ también conocido como el supervisor general. El sonido fluye a través de
miles de altavoces colocados en todos los rincones del Campamento de la Reden-
cién’. Los compradores del mercado hacen una pausa en su regateo y los fieles
—algunos de los cuales han estado durmiendo en colchonetas en este auditorio
gigante durante dias— dejan de lavarse los dientes para unirse a la respuesta.
Aleluya es el tema de la convencién del Espiritu Santo de este afio en una de las
mayores megaiglesias de Nigeria, y durante toda la semana la palabra resuena
entre los millones de asistentes®. Al caer la tarde del viernes, Adeboye, una cele-
bridad de la iglesia, subird al escenario en su nuevo y amplio auditorio para dar
el tltimo sermén de la convencidn, de tres horas de duracién. Hay helicépteros
que aterrizan junto al edificio de tres kilémetros cuadrados para llevar a los ricos
y poderosos de Nigeria a lo que promete ser la noche del afio.

Miles de fieles suben la colina hacia el reluciente auditorio. Lustrosos vehicu-
los todoterreno, Toyotas Corolla en mal estado y autobuses amarillos atestados
saturan la autopista desde Lagos, a 48 kilémetros de distancia. Pero no todos
tienen que lidiar con el trénsito. Muchos de los que se dirigen al auditorio viven

Ruth Maclean: es corresponsal de The Guardian en Africa occidental.

Palabras claves: megaiglesias, pentecostalismo, Nigeria.

Nota: la versién original de este articulo en inglés fue publicada con el titulo «Eat, Pray, Live: The
Lagos Megachurches Building Their Very Own Cities» en The Guardian, 11/9/2017. Traduccién de
Carlos Diaz Rocca.

1. Para mds informacién, v. la pagina de The Redeemed Christian Church of God, Redemption
Camp: <http://city.rccgnet.org/>.

2. Se puede encontrar informacién al respecto en <http://convention.rccgnet.org/>.
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ala vuelta de la esquina. La sede internacional de la Iglesia Cristiana Redimida
de Dios en el estado de Ogun ha pasado de ser una megaiglesia a convertirse
en un vecindario completo, con departamentos que cuentan con todo lo nece-
sario para las necesidades practicas y espirituales de sus miembros.

Una planta generadora de energia de 25 megavatios que se alimenta con gas
proveniente de la capital nigeriana suministra electricidad a las 5.000 residen-
cias privadas del lugar, 500 de ellas construidas por la empresa constructora
de la iglesia. Cada pocos meses surgen nuevas urbanizaciones donde hace solo
unos afos crecfan densos bosques de palmeras. Se imparte educacién desde
la guarderia hasta el nivel universitario. El centro de salud del Campamento
de la Redencién tiene una unidad de emergencias y una sala de maternidad.

En la Holiness Avenue (Avenida de la Santidad), una sucursal de la cadena de
comida rdpida Tantalizers hace buenos negocios. Hay en el lugar una oficina
de correos, un supermercado, una docena de bancos, fabricantes de muebles
y talleres de mecdnica. Se estd trabajando en un aerédromo y un politécnico.
Y en caso de que los nifios se aburran, hay un parque de diversiones con una
rueda de la fortuna.

De campamento a ciudad

Creado hace 30 afios como base para las multitudinarias reuniones anuales
de la iglesia, asi como para sus encuentros mensuales, el Campamento de
la Redencién se ha convertido en un hogar permanente para muchos de los
seguidores de la iglesia. «<El Campamento se estd transformando en una ciu-
dad», dice Olaitan Olubiyi, uno de los pastores, en cuyas oficinas se sintoniza
permanentemente Dove 1v, el canal de television de la iglesia.

En todo el sur de Nigeria, el paisaje estd permeado por el cristianismo en una u
otra de sus variantes. Los grandes carteles que muestran parejas que se miran con
amor a los 0jos, que a primera vista parecen anunciar ropa o condones, publici-
tan una iglesia pentecostal. Los taxistas reproducen una y otra vez cp pirateados
con los sermones de sus pastores favoritos y memorizan los pasajes destacados.
«Soy un ganador» se lee en las calcomanias que adornan los parachoques de
los autos mds elegantes y declaran su lealtad a la Capilla de los Ganadores, una
megaiglesia blanca cuya sede, Canaanland (Tierra de Canadn), en la regién de
Ota, muestra pulcras verjas y césped bien cuidado. «En el lugar de donde vengo,
la gente quiere los tractores para cultivar. Aqui solo los usan para cortar el
pasto», exclama un visitante mientras conduce por Heaven’s Gate (Puerta del
Cielo). Es un mundo alejado de las multitudes, humos y basura del exterior.
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Canaanland tiene bancos, comercios, una universidad y una gasolinera: es
una de las muchas iglesias que comienzan a ofrecer estos servicios. Pero nin-
guna puede igualar en escala al Campamento de la Redencién. Daddy co
—como llaman afectuosamente al carismdtico Adeboye sus seguidores— ha
perfeccionado el paquete durante la dltima década.

«Si esperas al Estado, no se haré», dice Olubiyi. De modo que el Campamento
depende muy poco del Estado: construye sus propias carreteras, recoge sus
propios desperdicios y organiza sus propios sistemas cloacales. Y al estar
bien fuera de Lagos, al igual que los campamentos de otras megaiglesias, tie-
ne poco que ver con las autoridades municipales. Los funcionarios estatales
pueden verificar que la iglesia cumpla con las regulaciones, pero se espera
que informen a la oficina correspondiente del Campamento. A veces, segtin
el jefe de la planta de generacién de energfa, el gobierno envia a los técnicos
que manejan sus propias centrales eléctricas para aprender de ellos.

Hay un cuartel de policia en el lugar, que ocasionalmente se ocupa de la
muerte o la desaparicién de un nifio, pero de la seguridad del Campamento
se encarga principalmente un pequefio ejército de guardias privados con uni-
formes azules. Dirigen el transito, controlan

De la seguridad  ; Jas multitudes y evitan que los nifios que

del Campamento se  no han pagado la pulsera ingresen en el

.. Emmanuel Park, donde se ubica la rueda de
encarga principalmente .
la fortuna ya mencionada.

un pequeno ejército
de guardias privados con = Comfort Oluwatuyi tiene un comercio de
alimentos en el Campamento de la Reden-
cién. Dice que paga un alquiler muy bajo
por su pequeiia tienda y puede ganar hasta 10.000 nairas por dia (unos 28

uniformes azules

délares), y mucho més cuando hay una convencién. El mercado se organi-
z06 hace siete afios, cuando las mujeres del Campamento se lo solicitaron
a Mummy co —Foluke, la esposa de Adeboye— para no tener que cruzar la
autopista de ocho carriles cada vez que necesitaban unos tomates. La hija
de diez afios de Oluwatuyi, Emmanuelle, la ayuda a verter aceite de palma
en botellas de pléstico y a poner papas en bandejas metdlicas. Emmanuelle
y todos sus hermanos nacieron aqui. «Es comtin que un nifio nazca, crezca,
sea educado en este Campamento y luego viva aqui», dice el pastor Olubiyi.
Fuera de la convencién del Espiritu Santo, el Campamento de la Redencién
tiene el entorno sereno y las comodidades de un pueblo de retiro, en gran
parte debido a que la planta de generacién de energfa, alimentada por un
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gasoducto propio que llega desde Lagos, elimina la necesidad de los ruido-
sos generadores a diésel.

«Mi generador estd de vacaciones. A la mafiana puedo escuchar el canto de
los pdjaros», dice Kayode Olaitan, un ingeniero retirado que trasladé aqui a
su familia desde Lekki, una de las dreas mds exclusivas de Lagos, hace dos
semanas. Carga en el auto a su nieta con un vestido rosa, listo para ir al servi-
cio de vigilia nocturna. El pulcro bungalow de 100.000 ddlares de Olaitan se
ha construido sobre lo que antes era un pantano. Los obreros estdn raspando
concreto de las losetas, dando los toques finales a las 75 casas idénticas he-
chas por Haggai en la Urbanizacién Nueve. Haggai, la empresa desarrolla-
dora de propiedades de la iglesia, lleva el nombre del profeta (Hageo, en
espafiol) que ordend a los judios que construyeran el segundo Templo de
Jerusalén. Casi todas las casas en la Urbanizaciéon Nueve han sido vendidas,
y Haggai estd a punto de continuar con la Urbanizacién Diez. No hay muro
perimetral alrededor del Campo de la Redencién, por lo que puede expan-
dirse indefinidamente.

Las hipotecas se negocian a través del banco Haggai, cuya central estd en La-
gos. Ha habido un efecto colateral en las dreas circundantes: en algunos casos,
el precio de la tierra cerca del Campamento de la Redencién se ha multiplicado
por diez en la tltima década. Durante afios, las personas han tenido casas en
esa zona para quedarse después de las convenciones y los servicios religiosos
mensuales. Pero cada vez hay mds familias, como los Olaitan, que desean vivir
a tiempo completo con otros con quienes comparten sus valores, en un lugar
dirigido por personas en las que creen que pueden confiar. «Sentimos que es-
tamos viviendo en presencia de Dios todo el tiempo. Hace unos dfas, Daddy co
hizo una caminata de oracién por aqui», dice Olaitan. Si bien hay que que ser
cristiano y miembro de la iglesia para comprar y vivir en el lugar, no existe tal
requisito para hacer negocios. El banco FcMs es una de las empresas que se ha
instalado aquf, justo detrds del auditorio, con sus falsas columnas corintias en
blanco brillante. Afuera, una joven con sofisticadas gafas de sol y una camiseta
polo con un estampado en el pecho que dice «Millonaria» ha convencido a Tayo
Adunmo para que abra una cuenta. Esta empleada bancaria trabaja normal-
mente en Lagos, pero ha estado en el Campamento de la Redencién durante la
semana del Espiritu Santo y dice que ya ha inscrito a 500 personas. Adunmo
tenfa una cuenta bancaria, pero decidi6 abrir otra porque el monto minimo de
retiro es de 200 nairas (unos 0,56 ddlares), una quinta parte del minimo en su
banco actual. Le encantarfa vivir en el Campamento, dice, pero no puede cos-
tearlo a menos que encuentre trabajo alli.
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Aligual que los demds negocios del lugar, los bancos se sienten atraidos por la
infraestructura y la cantidad de gente: es como tener un puesto en un festival
de muisica. Pero los tentaculos de la Iglesia Cristiana Redimida de Dios llegan
mucho més lejos: dice que tiene cinco millones de miembros en Nigeria y més
en sus filiales en otros 198 paises. «Estd practicamente en todas las ciudades de
Nigeria, y eso significa negocios», dice Olubiyi. Los bancos estdn interesados en
«cualquier lugar donde se congreguen dos millones de personas».

Esto también significa negocios para la iglesia, por supuesto. Los aviones pri-
vados de Daddy Go no aparecen de la nada, aunque hay gran cantidad de efec-
tivo que fluye de los platos de limosna, que hoy son a menudo terminales para
tarjetas de crédito. Las instituciones religiosas estan exentas de impuestos en
Nigeria. Los pastores afirman que sus actividades que generan ingresos pa-
gan impuestos, pero es dificil decir dénde terminan estas y dénde comienza
la iglesia. En cualquier caso, la iglesia tiene miembros poderosos, por lo que se
necesitarfa un valiente recaudador de impuestos para controlar sus finanzas.

De hecho, Daddy Go es un ex-profesor de matemadticas y claramente no ha
perdido la facilidad para las cifras. Estd constantemente sofiando con nuevas
empresas, entre ellas una imprenta, cientos de chalets de vacaciones en el
sitio y una fébrica de ventanas propiedad de la iglesia, que importe los com-
ponentes de China y los arme para venderlos o usarlos en proyectos de campa-
mentos. «Este es nuestro mejor momento. Hemos producido 200.000 copias de
diferentes libros y revistas en los dltimos tres meses», dice Ben Ayanda, jefe
de la imprenta de la Iglesia Redimida, vestido con una ttinica de color amari-
llo brillante y verde y pantalones combinados. Saca de una pila de papeles la
parte v de Gemas de sabiduria, de Daddy co. «Si traes menos de la décima parte
de todo, pierdes las bendiciones, porque El es muy bueno para las matemati-
cas», se lee en una linea.

En la convencién, los dltimos rezagados se apresuran, dejando atrds a los
vendedores ambulantes que ofrecen panuelos Aleluya y una valla publicita-
ria que anuncia gas de cocina marca Aleluya, para estar allf cuando aparezca
la estrella. Por lo general, es posible saber cudando Daddy co estd a punto
de aparecer, ya que es precedido por su saxofonista personal. Finalmente,
el hombre que se queda con el dinero que ingresa, que le da a todo este ve-
cindario su razén de ser, el alcalde de facto de lo que efectivamente es una
ciudad completamente nueva, toma su lugar en el vasto escenario y levanta el
micréfono. Daddy co, de 75 afios, luce un traje de manga corta de color verde
hierba, un mofio y un reloj de oro. Después de rezar de rodillas ante el atril,
se pone de pie. «;/Alguien va a gritar Aleluya?».



Interpretar la era de la violencia global

ENnzo TRAVERSO

En este articulo, se esbozan evaluaciones generales sobre la
violencia del siglo pasado y se inscribe a América Latina dentro del
escenario mas amplio y horroroso de la violencia contemporanea.

Alguna vez el continente de rebeliones sociales y revoluciones

politicas, donde la violencia parecia tener un potencial emancipatorio,
Ameérica Latina se ha convertido en un continente de victimas: desde
las de la Conquista hasta las de las dictaduras de la década de 1970.

Comparaciones

Los investigadores suelen ver a
América Latina como una suerte de
matrix de la violencia moderna, como
el emplazamiento original de una
larga cadena de guerras y genoci-
dios que configuraron la trayectoria
de la civilizacién occidental desde
el siglo xvi en adelante. Retrospec-
tivamente —este concepto apareci6
recién durante la Segunda Guerra
Mundial-, América Latina se ha con-
vertido en el lugar del primer genoci-
dio global. Allf surgieron las formas

originales de conquista y exterminio,
que representaron de manera antici-
pada el racismo moderno y la destruc-
ci6én colonial. Como han sefialado
muchos investigadores, la ideolo-
gia de los conquistadores —el casticis-
mo espafiol y la idea de la limpieza
de sangre— preanuncié el mito ario
y la biologia racial de los nazis, del
mismo modo en que el genocidio
microbiano introducido por Herndn
Cortés anticip6 los «holocaustos vic-
torianos» del imperialismo britdni-
coenlaIndiay la devastaciéon belga
del Congo en el siglo xix.
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La conquista del Nuevo Mundo
proporciona el paradigma de todas
las narrativas de genocidio: el colo-
nialismo como el campo donde se
produce un violento choque entre
Occidente y la «otredad» no occiden-
tal (de acuerdo con el modelo episte-
moldgico de Tzvetan Todorov) o, en
términos marxistas, como el espa-
cio histdrico donde se desarrolla un
proceso criminal de acumulacién
originaria de capital (segtn la in-
terpretacion cldsica de Eduardo Ga-
leano). Esta narrativa fundacional se
propagd a escala global y finalmente
regresé a la propia América Latina,
donde la violencia multiforme del
siglo xx tiende a ser subsumida bajo
el concepto de genocidio. Existe hoy
una propensién a clasificar muchas
experiencias histéricas diferentes de
violencia como genocidio. Ese es el
marco académico de nuestros tiem-
pos, dominados por el discurso so-
bre los derechos humanos: alli el
pasado aparece representado como
una era indeterminada de violencia,
frente a la cual surge nuestra época
de sensatez postotalitaria y demo-
cracia liberal pacifica. Por supuesto,
esta tendencia estd muy relacionada
con nuestro régimen global de his-
toricidad, tan sensible a los derechos
humanos como despolitizado. Entre
1910 y 1980 (es decir, entre la Revo-
lucién Mexicana y la Nicaragtiiense,
pasando por Cuba y los movimien-
tos guerrilleros de la década de 1960),
América Latina aparecia frente a los
0jos del mundo como el continente
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de las rebeliones sociales y las revo-
luciones politicas, donde la violen-
cia tenfa un potencial emancipatorio.
Desde los afios 80, en cambio, se ha
convertido en un continente de victi-
mas: desde las de la Conquista hasta
las de Augusto Pinochet, Jorge Ra-
fael Videla y Efrain Rios Montt.

Soy bastante escéptico en cuanto a
ese desplazamiento, que traslada el
concepto de genocidio desde su cam-
po original (el derecho penal) hacia
las humanidades. Resulta peligroso
transformar una categorfa juridica
en una herramienta analitica para la
interpretacién histdrica, porque ese
procedimiento reduce la compleji-
dad de la experiencia histérica —con
sus multiples causalidades, actores y
dimensiones temporales— a una con-
frontacién binaria entre victimarios
y victimas, y empobrece asi nuestra
comprensién. Creo que esta meta-
morfosis del genocidio en un prisma
hermenéutico global muestra el so-
metimiento del dmbito académico al
arbitrio de la memoria, que estd mu-
cho mds interesada en alcanzar el re-
conocimiento publico de las victimas
que en explicar el proceso histérico que
las produjo.

Enredados en una lucha legitima por
la justicia, los historiadores propor-
cionaron apoyo académico a los re-
clamos reivindicativos y olvidaron a
veces que su tarea consiste en elabo-
rar un discurso critico sobre el pasa-
do. En cierta medida, no se trata de
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algo sorprendente ni nuevo: la ac-
tual bibliograffa latinoamericana so-
bre genocidio evoca la historiografia
antifascista de las décadas de 1930
y 1940, asi como la espafiola produ-
cida en el exilio durante los afios de
la dictadura de Francisco Franco. Los
historiadores no viven en una torre
de marfil y no pueden escapar a las
limitaciones intelectuales, politicas e
incluso psicolégicas que les impone
su sociedad (a veces, a partir de su
propia experiencia); pero deben mar-
car una distancia critica en la relacién
que cualquier sociedad establece con
su propio pasado. En mi opinién, el
hecho de no abusar del concepto de
genocidio —y evitar aplicarlo a cual-
quier forma de violencia— no implica
establecer una jerarqufa moralmente
indigna entre las victimas, sino que
busca preservar la lucidez y agudeza
histéricas. En otras palabras, lo que
sugiero no es eliminar el concepto de
nuestro léxico, sino incorporarlo
dentro de un enfoque metodolégico
multicausal y con més matices.

Un segundo error se vincula a la ha-
bitual percepciéon de América Latina
como el escenario privilegiado de la
violencia moderna. Esto surge a par-
tir de dos motivos: la violencia social
endémica de sus sociedades y el re-
cuerdo todavia fresco de las dictadu-
ras militares. En las dltimas décadas,
la violencia social se ha converti-
do en el prisma a través del cual la
opinién publica internacional perci-
be a América Latina, mds alld de la

literatura, el folclore y el turismo; y
esa imagen suele ser amplificada por
la industria cultural (peliculas, series
de television, etc.), que ha reempla-
zado los relatos de mafias sicilianas
o italo-estadounidenses por historias
mucho mads atrapantes sobre narcos
colombianos y mexicanos, como Pa-
blo Escobar o el Chapo Guzmaén.

Al mismo tiempo, las dictaduras mi-
litares de los afios 70 y comienzos
de los 80, percibidas adecuadamente
como el equivalente latinoamericano
del fascismo europeo, dejaron un le-
gado de sufrimiento y pasado conflic-
tivo, que se unieron a la reviviscencia
del recuerdo del Holocausto en Occi-
dente. Estas memorias entrecruzadas
reafirmaron la tendencia a transfor-
mar el Holocausto en un paradigma
de violencia moderna y a subsumir
a las victimas de la represién mili-
tar bajo la categoria de genocidio.
Evidentes tanto en términos de las
practicas como de la retdrica politi-
ca, las afinidades entre el fascismo
clasico y las dictaduras militares la-
tinoamericanas se vieron realzadas
por la presencia de decenas de miles
de exiliados de América Latina en
Europa, entre ellos muchos escritores
brillantes, que recrearon la atmosfera
intelectual del antifascismo de la dé-
cada de 1930.

Sin embargo, esta violencia social en-
démica y el retorno del fascismo disi-
mulan algunas diferencias histéricas
enormes con Europa y ocultan algo



obvio: durante el siglo xx, América
Latina no debi¢ atravesar ninguna
guerra mundial y quedé a salvo del
cataclismo sufrido entre 1914 y 1945.
Esto significa que, durante el siglo
pasado, América Latina ocupé un lu-
gar «marginal» dentro de la historia
global de violencia y, si se compara
con Europa o Asia, aparece como un
continente afortunado (lo que resulta
muy paraddjico, ya que en la actua-
lidad se ha convertido en el objeto
elegido para los estudios sobre vio-
lencia). Desde luego, todos los datos
son relativos y deben evaluarse den-
tro de su correspondiente contexto
temporal y demografico: la Guerra
del Paraguay (1864-1870) tuvo efec-
tos devastadores que, de acuerdo con
varias investigaciones, redujeron la
poblacién de este pequefio pafs en
40%; en menos de una década, en los
conflictos militares de la Revolucién
Mexicana murieron més de 1,5 millo-
nes de personas sobre una poblacién
de 15 millones, es decir, mds de 10%;
en 1982, la contrainsurgencia llevada
a cabo por Rios Montt en Guatemala
maté a 85.000 personas en unos po-
COS meses, etc.

Las cifras son enormes, sobre todo
cuando —como en el caso de Colom-
bia o Guatemala— las consideramos
en el marco de procesos histéricos
desarrollados a lo largo de varias dé-
cadas. De todos modos, el hecho es
que América Latina no experimen-
t6 la macroviolencia de las guerras
mundiales del siglo xx. Cominmente
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se acepta que el niimero de victimas
de la dictadura militar argentina (que
durd siete afios) o del régimen de Pi-
nochet en Chile (que se prolongé du-
rante 17) es de 30.000 desaparecidos,
una cifra que equivale al primer dia
de la Batalla del Somme durante la
Primera Guerra Mundial, a una se-
mana de matanzas en un solo campo
de exterminio nazi o a los cuatro ata-
ques aéreos que destruyeron Dresde
entre el 13 y el 15 de febrero de 1945.
Cuando hablamos de guerras mun-
diales, nos referimos a conflictos que
mataron a 12 y méas de 50 millones de
personas respectivamente (con ma-
yoria de civiles en el caso de la Se-
gunda Guerra Mundial). A partir de
1954 en Guatemala, EEUU intensific
sus intervenciones militares contra
las revoluciones y los movimientos
guerrilleros en América Latina, pero
nunca bombardeé con napalm como
en Vietnam, ni realizé ocupaciones
duraderas como en Afganistan o Iraq.
En otras palabras, pese a su repu-
taciéon como tierra de violencia en-
démica, América Latina parece ser a
escala global un continente pacifico y
muy civilizado.

Matanza industrial

Con las disculpas del caso, es necesa-
rio adoptar en cierta medida una mi-
rada «eurocéntrica» para construir un
enfoque genealdgico sobre el siglo xx
como era de la violencia global. Aun-
que en 1918 Europa dejo6 de ser el eje
central del mundo, la Primera Guerra
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Mundial fue la cuna de los cataclis-
mos del siglo. Entre 1914 y 1945, el
continente vivié una segunda Gue-
rra de los Treinta Afios, que rdpida-
mente se convirtié en una guerra
civil internacional y fue mucho més
alla de sus propios limites territoria-
les. Después de 1945, esta contienda
terminé oponiendo a dos bloques
geopoliticos —oriental y occidental-
cuyas fronteras estaban definidas des-
de un punto de vista ideoldgico. Esta
era de violencia tuvo su origen en
una crisis europea global: una crisis
politica, determinada por el colap-
so del viejo orden liberal y la irrup-
cién de las masas en la esfera ptiblica,
que se extendi6 hasta el advenimien-
to del fascismo y el comunismo; una
crisis econémica, determinada por el
final del laissez-faire y la introduccién
en todos los paises de diferentes for-
mas de intervencion estatal; y final-
mente una crisis cultural, que puso
en tela de juicio la idea hasta enton-
ces dominante de progreso.

Durante este tiempo, nuevos para-
digmas cientificos se fundieron con
cosmovisiones conservadoras he-
redadas de la tradicién de la contra-
Tlustracion, lo que cre6 formas hibridas
y desconocidas de modernismo reac-
cionario. A partir de 1914, la moder-
nidad revel su cara mds destructiva
y aterradora: la de la guerra total.
Un continente en gran medida rural
descubri6 las leyes de un mundo me-
canizado, una temporalidad comple-
tamente desconectada del ritmo de

la naturaleza y un sometimiento de
los cuerpos al Moloch arrollador e
impersonal de los ejércitos de masas.
De pronto, el concepto de moderni-
dad ya no se identificaba con el pro-
greso material; estaba relacionado,
mas bien, con una guerra industrial
llevada a cabo por gigantescos ejér-
citos organizados como fédbricas
fordistas, que incorporaban soldados
transformados en «trabajadores de la
destruccién» (definicién que apare-
ci6 de manera simultdnea en 1915 en
los escritos de Henri Barbusse y Ar-
nold Zweig). La guerra total se con-
virtié en una masacre racionalizada
y tecnologizada, cuyo resultado ya
no era una muerte en la gloria, sino
en serie: una muerte «sin atributos»,
una muerte anénima en masa. Segtin
la definicién de Walter Benjamin, era
una muerte «mecdnicamente repro-
ducible», cuyo «aura» se perdi6é para
siempre en el barro de las trincheras.
Inaugurada con el mito de la muerte
heroica, la Primera Guerra Mundial
finaliz6 con conmemoraciones al «sol-
dado desconocido».

Guerra civil internacional. Durante
esta segunda Guerra de los Treinta
Afios, Europa experimentd una ex-
traordinaria fusién de conflictos:
cldsicas guerras infraestatales, re-
voluciones, guerras civiles, guerras
de liberacién nacional, genocidios y
confrontaciones violentas surgidas a
partir de divisiones de clase, nacio-
nales, politicas, ideolégicas y tam-
bién religiosas. La idea de «guerra



civil europea» sintetiza todos estos
conflictos. Se trata de un concepto
acuflado aparentemente por el pin-
tor aleman Franz Marc, quien lo uti-
liz6 en una carta que escribié desde
el frente poco antes de morir en Ver-
din; pese a lo que afirmaba la pro-
paganda, Marc sefialé que la guerra
mundial era «una guerra civil euro-
pea, una guerra contra el enemigo
interno invisible del espiritu euro-
peo»'. A comienzos de 1943, tras re-
gresar de una misién al Cducaso en
el momento de la derrota alemana
en Stalingrado, Ernst Jinger defi-
nié la Segunda Guerra Mundial en
el frente oriental como «absoluta,
hasta un punto que Clausewitz no
podria haber concebido, ni siquiera
después de las experiencias de 1812:
es una guerra entre Estados, entre
pueblos, entre ciudadanos y entre re-
ligiones con el objetivo de la extin-
cién zoolégica»?.

Por supuesto que «guerra civil euro-
pea» y «guerra civil internacional»
son conceptos contradictorios: «gue-
rra civil» implica una ruptura en el
orden interno de un Estado, y Euro-
pa y el mundo no eran un Estado ni
una federacién ni en 1914 ni en 1945.
Sin embargo, los conflictos que atra-
vesaron en esos afios adquirieron los
rasgos de una guerra civil. De acuer-
do con todas las teorfas modernas
del derecho, la guerra tiene sus re-
glas, que establecen quiénes pueden
declararla (jus ad bellum) y cémo con-
ducirla (jus in bello). Por un lado, la
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guerra solo puede ser declarada por
una autoridad legitima, es decir,
por un Estado soberano; por el otro,
necesita contar con un conjunto de
reglas compartidas por todos los be-
ligerantes, que deben respetar los de-
rechos de los prisioneros (sobre todo,
su derecho a la vida), evitar ataques
sobre la poblacién civil y no transfor-
mar a esta en un objetivo militar. Las
leyes de la guerra no eran mds que
un aspecto del Jus Publicum Euro-
paeum, es decir, un sistema codifica-
do de relaciones entre Estados que
posefan el monopolio de la legitima
violencia en sus territorios. Esta con-
cepcién estd implicita en la famosa
frase inicial del tratado de Carl von
Clausewitz sobre la guerra, que data
de la primera mitad del siglo xix:
«La guerra no es mds que un duelo
a gran escala». De hecho, la préctica
social de retarse a duelo estaba muy
difundida entre las capas aristocrati-
cas hasta 1914 y revelaba una mayor
adaptacion a las leyes y a ciertas nor-
mas compartidas respecto al uso de
la violencia. Mds que un remanente
del feudalismo, la préctica del due-
lo parecia representar un espejo del
proceso de civilizacién —autocontrol
y regulacién normativa de conflic-
tos— encarnado por el orden dinds-
tico a lo largo del siglo xix. En otras
palabras, su cédigo tan formalizado

1. Cit. en Modris Eksteins: Rites of Spring: The
Great War and the Birth of the Modern Age, Ban-
tam, Londres, 1989, p. 94.

2. E. Jiinger: The Paris Diaries, Farrar, Straus &
Giroux, Nueva York, 1992.
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reproducia las normas de guerra fi-
jadas por el Jus Publicum Europaeum.

En el verano europeo de 1914, cuan-
do estas normas ain parecian darse
por sentadas, el atentado de Sarajevo
detono un conflicto que puso el conti-
nente en llamas. Ninguno de los res-
ponsables habia imaginado a ejércitos
de millones de hombres atrincherados
durante afios; nadie habia pensado
en armas quimicas, bombardeos, ciu-
dades destruidas y asesinatos en serie
producidos por el fuego de las ame-
tralladoras. El habitus mental y las re-
ferencias culturales se asociaban a la
experiencia europea del siglo xix, con
sus guerras «civilizadas» entre Esta-
dos del Antiguo Régimen que se pro-
fesaban un mutuo respeto.

Fascismo

El «embrutecimiento» cultural y po-
litico engendrado por la Primera
Guerra Mundial creé las premisas
histéricas tanto para el comunismo
como para el fascismo e inventé nue-
vas formas de violencia que se pro-
pagaron rdapidamente por todo el
mundo. En la década de 1920, esta
imaginacién llegé a América Lati-
na: dentro del panorama intelectual
y la vida politica, el comunismo se
convirtié en un nuevo actor junto al
nacionalismo, el populismo y un li-
beralismo exhausto. Artistas mexi-
canos como José Clemente Orozco y
Diego Rivera pintaron murales titula-
dos La trinchera, en los que las formas
europeas de guerra se trasladaban a

Figura 1.

La trinchera, de

José Clemente
| Orozco, 1926

| (Patio Grande

 del Antiguo
Colegio de

San Ildefonso,
Ciudad de

Meéxico).
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Educacion Publica, Ciudad de México).

Figura 3. Sombrero mexicano con hoz y martillo,
de Tina Modotti, 1927.

un contexto latinoamericano, y la
Revolucién Mexicana —una guerra
campesina por la tierra y el poder—
comenzd a ser representada a través
de los cédigos politicos y estéticos

Figura 2. La distribucion de las armas (En el arsenal), de Diego Rivera, 1926 (Secretaria de

del comunismo soviético, como en
La distribucién de las armas de Diego
Rivera (1926) o en las fotografias de
Tina Modotti.

La relacién entre los fascismos de Eu-
ropa y de América Latina sigue sien-
do un tema controvertido en el dmbito
académico. Federico Finchelstein
pone en duda una hipétesis comun-
mente aceptada, que presenta el fas-
cismo como resultado de la Primera
Guerra Mundial®. Desde una perspec-
tiva europea, eso es algo incuestiona-
ble. Desde una perspectiva mundial,

3. F. Finchelstein: Ideologia, violencia y sacrali-
dad en Argentina y en Italia, 1919-1945, ¥k, Bue-
nos Aires, 2010.
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se trata de una afirmacién que debe
ser relativizada o desestimada. Fin-
chelstein logré demostrar de forma
convincente que si existié un fascis-
mo argentino; que su influencia en
materia politica, social y cultural fue
profunda y duradera; y, finalmente,
que no fue un producto importado,
sino el resultado de un proceso his-
térico enddégeno. En otras palabras,
tenfa profundas raices nacionales.
Fue contempordneo al fascismo eu-
ropeo y emergié como parte de una
experiencia fascista global. Desde lue-
go, Argentina no conocié la Primera
Guerra Mundial pero, al igual que
muchos otros paises latinoamerica-
nos, ya tenfa su propia tradicién de
militarismo, dictadura y nacionalis-
mo, con experiencias de «colonialis-
mo interno» y guerras de exterminio.
Tenfa su propia cultura de violencia y
su propio racismo (la creacién de una
identidad nacional moderna, opuesta
a la otredad de sus enemigos: por un
lado, los pueblos rurales, némades e
indigenas; por el otro, los extranjeros
urbanos, principalmente los judios).

Por supuesto que el fascismo europeo
jugo un papel importante en el proce-
so genético e ideolégico de construc-
cién de la versién argentina o chilena,
pero su influencia —particularmente
italiana y espafiola— se combiné con
tradiciones nacionales y terminé
creando algo peculiar. Los fascistas
latinoamericanos no se consideraban
a si mismos como simples discipulos
o imitadores, y en verdad no lo eran.

Hubo miiltiples razones para que los
fascismos latinoamericanos fueran
«sincréticos». De acuerdo con la de-
finicion de Finchelstein, combinaron
lo secular y lo sagrado y asf se con-
virtieron en «fascistas y religiosos al
mismo tiempo». En otras palabras,
desde José Félix Uriburu hasta Jorge
Rafael Videla y desde Pinochet has-
ta Rios Montt mostraron diferentes
formas de «fascismo cristianizado»
(no solamente catdlico). Ese «fascis-
mo cristianizado» fue mucho maés
que una ideologia religiosa o conser-
vadora, habida cuenta de que deri-
v6 en el «terrorismo de Estado». En
las dictaduras de Videla, Pinochet o
Rios Montt, la violencia adquirié una
dimensién redentora y sacralizada.
Legitimado por esa ideologia, el ex-
terminio de los enemigos se convir-
ti6 en el instrumento de una nacién
«regenerada». Tal como explica Vir-
ginia Garrard-Burnett, el pentecos-
talismo de Rios Montt sostenia la
visién de una nueva Guatemala, for-
mada a partir de una mezcla potente
de religién, racismo, seguridad, na-
cionalismo y capitalismo*.

Por lo general, los estudiosos del fas-
cismo hacfan caso omiso de América
Latina. Consideraban que su objeto de
andlisis era un fenémeno politico ex-
clusivamente europeo y clasificaban
el fascismo latinoamericano dentro de

4. V. Garrard-Burnett y Ronald Flores: Terror
en la tierra del Espiritu Santo. Guatemala bajo el
general Efrain Rios Montt, 1982-1983, Asociacién
para el Avance de las Ciencias Sociales en Gua-
temala, Ciudad de Guatemala, 2013.



diferentes categorias, como dictadura
militar, populismo, autoritarismo, etc.
Otros investigadores lo limitaban a
una experiencia importada exética o
a una copia incompleta de su arquetipo
europeo. Esta evaluacién simplemen-
te omite que incluso en Europa, des-
de Espafia y Portugal hasta Hungria
y Rumania, el fascismo se extendi6 en
el marco de una simbiosis permanente
con las dictaduras militares. De hecho,
la peculiar historia latinoamericana
echa luz sobre la naturaleza del fascis-
mo como experiencia histdrica global
y pone en duda el relato conservador,
que plantea una especie de equivalen-
cia entre el fascismo y el comunismo
como hermanos enemigos o gemelos
totalitarios, igualmente opuestos a la
democracia liberal. El fascismo latino-
americano surgié en la década de 1930
bajo la influencia de las potencias del
Eje, pero alcanz6 su auge en los afios
de la Guerra Fria; durante ese periodo,
establecié una alianza orgdnica con
EEUU, que lo legitimé en nombre de la
lucha contra el totalitarismo. Los regi-
menes militares mds sangrientos del
continente se vieron respaldados de
manera activa (o fueron instalados di-
rectamente en el poder) por EEUU. Si
se pone la lupa en Argentina, Chile,
Brasil o Guatemala, la concepcién an-
titotalitaria de Frangois Furet no pa-
rece demasiado convincente.

Guerras anomicas

Desde luego, el Jus Publicum Euro-
paeum tenia sus ambigiliedades y sus
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propésitos ideoldgicos ocultos. Dado
que su corolario implicito era la vi-
sién del mundo no occidental como
un vasto espacio abierto a la coloni-
zacion, las guerras de conquista y las
masacres aparecian ipso facto como
meras guerras en nombre de la ley
natural. Concebidas como invasiones
y muchas veces también como cam-
pafias de exterminio, en las que las
tropas europeas no se enfrentaban a
otros ejércitos regulares sino a tribus
y combatientes sin un estatus defini-
do, las guerras coloniales no distin-
guian entre soldados y civiles. Desde
esta perspectiva, la violencia del colo-
nialismo constituyé un modelo para
las guerras totales del siglo xx. Estd
claro que no eran guerras civiles, por-
que enfrentaban a fuerzas que se en-
contraban a una gran distancia desde
lo politico y lo cultural. No eran con-
flictos que oponian a miembros de
la misma comunidad, y su violencia
no provenia de la crisis interna de un
Estado incapaz de mantener el mono-
polio de la fuerza. Sin embargo, al-
gunas caracteristicas eran similares.
Como en una guerra civil, no habia
normas compartidas y cada una de
las partes beligerantes intentaba des-
truir a su enemigo: la guerra colonial
no conocia la figura del «enemigo le-
gitimo» (justus hostis). Los elementos
sediciosos internos de la guerra civil,
al igual que los nativos rebeldes de
la guerra colonial, eran forajidos que
debian ser subyugados o destruidos,
y con los cuales era imposible alcan-
zar algtn acuerdo.
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La guerra civil no busca una paz
justa, sino la destruccién del enemi-
go. En la Conferencia de Casablanca
realizada en enero de 1943, Winston
Churchill y Franklin D. Roosevelt se-
fialaron en una declaracién conjunta
que sus fuerzas aliadas no accede-
rian a ningin acuerdo con Alema-
nia y Japén; solamente aceptarfan su
«rendicién incondicional». Es intere-
sante observar que en esa declara-
cién, que ya anunciaba los juicios de
Nuremberg y de Tokio, el presidente
estadounidense y el primer minis-
tro britdnico no usaron el término
convencional de la jerga militar: «ca-
pitulacion» (capitulation). Prefirieron
adoptar el concepto que los unionis-
tas habian impuesto a los confedera-
dos al final de la Guerra de Secesién
de EEUU y hablar de rendicién incon-
dicional. Esta expresién —«rendicién
incondicional» (unconditional surren-
der)— no pertenecia al derecho in-
ternacional; habia sido tomada del
derecho mercantil, donde indicaba
una cesién de propiedad. En una ca-
pitulacion, los soldados deponen sus
armas durante una ceremonia publi-
ca y simbolizan asi su derrota, pero
siguen perteneciendo al ejército de
un Estado cuya existencia legal es re-
conocida por el derecho internacio-
nal (y por el vencedor). En cambio, en
una rendicién incondicional, el ejér-
cito derrotado se convierte en una
especie de propiedad del vencedor,
que impone su dominacién. En Ca-
sablanca, Roosevelt y Churchill de-
cidieron rechazar cualquier tipo de

negociaciéon con Alemania y Japén.
La rendicién incondicional permitié
redefinir por completo el mapa inter-
nacional. En la segunda mitad del si-
glo xx, muchas guerras —desde la de
Vietnam hasta la tltima en Iraq- re-
produjeron caracteristicas similares
tanto en las précticas militares como
en la conclusién: un cambio de régi-
men politico, impuesto por el vence-
dor sobre el enemigo derrotado.

Partisanos

La historia de la violencia del siglo xx
estd dominada por otra figura de
la guerra civil: el partisano. Se tra-
ta de un combatiente irregular que
aparece en todos los escenarios de
conflicto y a veces juega un papel
decisivo. Durante la Segunda Gue-
rra Mundial, millones de partisanos
llevaron a cabo una lucha paralela
a la que desarrollaban los ejércitos
regulares con su gigantesca movi-
lizacién de soldados. Desde 1943 en
adelante, la Resistencia adquiri6é una
dimensién masiva como movimien-
to armado tanto en Europa oriental
y en los Balcanes como en las socie-
dades occidentales, desde Holanda y
Bélgica hasta Francia e Italia. En Chi-
na, a su vez, el ejército de partisanos
comunistas experiment6é un enorme
crecimiento bajo la ocupacién japo-
nesa y terminé tomando el poder en
1949. Durante la guerra, la propagan-
da fascista y nazi justificaba la repre-
sién, la violencia, la deportacién y la
masacre de civiles con el pretexto de



la lucha contra los partisanos. Los
paises ocupados por las tropas ale-
manas estaban cubiertos de carteles
que amenazaban con matar a todo
tipo de combatientes de la Resisten-
cia, a quienes se llamaba «bandidos»
y «terroristas». Después de la Segun-
da Guerra Mundial, el foco del com-
bate partisano pasé a ser Vietnam y
América Latina, donde la Revolucion
Cubana establecié una suerte de pa-
radigma continental de la guerrilla.

Carl Schmitt esboz6 el retrato del par-
tisano como un «tipo ideal». Ante
todo, es un combatiente irregular, que
se diferencia de un soldado unifor-
mado. La profunda motivacion de su
lucha radica en un «compromiso po-
litico intenso», como indica la etimo-
logia de su nombre, que remite a la
pertenencia a un partido. Su activi-
dad combina «movilidad, rapidez y
alternancia inesperada de ofensiva
y retirada», especialmente cuando
se coordina con la de un ejército re-
gular. Finalmente, el partisano tiene
un «cardcter teltirico»: en la mayo-
ria de los casos estd profundamente
arraigado en un territorio que de-
sea liberar, y su accién aprovecha los
vinculos orgédnicos con la poblacién
local tanto en las montafias como en
las ciudades. Por lo tanto, el parti-
sano es una figura central dentro de
una guerra que reivindica una jus-
ta causa, pero no reconoce un justus
hostis. La Segunda Guerra Mundial
exalté tanto al guerrillero de libera-
cién como al combatiente politico;
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sus rasgos se fundieron en el par-
tisano y le confirieron a veces un
aura casi mitica. En los pafses donde
un ejército de liberacién creado por
partisanos tom¢ el poder contra las
fuerzas de ocupacion, su lider caris-
matico se convirtié de manera na-
tural en el jefe de un nuevo Estado,
como ocurrié con el mariscal Tito
en Yugoslavia. Después de la Segun-
da Guerra Mundial, el partisano se
transformo en el héroe de innumera-
bles guerras y revoluciones en Asia,
Africa y América Latina. En la Italia
de posguerra —valga en este caso un
recuerdo personal-, el partigiano era
una figura mitica, que condensaba
muchas expectativas y valores: el re-
nacimiento de la democracia y la re-
dencién de la nacién, pero también el
paradigma de una concepcién mili-
tar de revolucién y comunismo here-
dada del bolchevismo ruso.

No contemporaneidad
de la violencia

El siglo xx experimenté una mezcla
de guerras totales, guerras civiles y
genocidios. Cre6 un contexto en el
que una violencia salvaje y ancestral
se combiné con la violencia moder-
na de la guerra total, con la tecno-
logia de los bombardeos aéreos y el
exterminio industrial de las cdma-
ras de gas. Tomando prestadas las

5. C. Schmitt: Teorin del partisano. Comentario
sobre la nocién de lo politico, Prometeo, Buenos
Aires, 2017.
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expresiones de Alain Corbin, uno
podria decir que durante esa época
turbulenta las «pulsiones dionisia-
cas» de muchedumbres vengadoras
coexistieron con las «masacres pas-
teurizadas» de la violencia estatal. En
otras palabras, la violencia nacida de
la regresién del proceso civilizatorio
se sumod —en una pasmosa dialéctica
de «no contemporaneidad»— a la vio-
lencia moderna y mucho més letal de
la sociedad industrial. Esa violencia
conllevaba los resultados del proce-
so civilizatorio: el monopolio estatal
de las armas, la racionalidad empre-
sarial y productiva, la fragmentacion
de tareas y la divisién del trabajo, el
control de las pulsiones, la neutrali-
zacién social de las normas éticas, la
separacién espacial entre victimas
y ejecutores. Tanto la imagen de al-
deas quemadas como los hornos
crematorios de Auschwitz forman
parte de la memoria de la Segunda
Guerra Mundial.

Observada a través de la lente de la
antropologia, la violencia del siglo xx
—desde la guerra civil rusa hasta el
Holocausto y desde Hiroshima has-
ta los campos de matanza de Cam-
boya-revela esta mezcla de arcaismo
y modernidad. Mientras los ingenie-
ros de las fabricas Topf de Francfort
inventaban crematorios especiales,
resistentes a un uso prolongado a
muy altas temperaturas, los grupos
de operaciones (Einsatzgruppen) li-
braban su lucha contra los partisa-
nos (Partisanenkampf) en el frente

oriental, donde los combatientes cap-
turados eran colgados en las plazas
centrales de los pueblos. La lucha de
los nazis contra los partisanos per-
petuaba una tradicion de «caceria
humana» que, inventada en la Edad
Media y adoptada por la aristocra-
cia bajo el absolutismo, era cualquier
cosa menos moderna. Por su parte, el
Ejército Rojo cometié violaciones en
masa. Con su imaginacién colonial, el
secretario de Estado estadounidense
George Kennan describié el avance
del Ejército Rojo en Prusia oriental
en 1944 como el saqueo de una «hor-
da asidtica». Una situacién similar de
«no simultaneidad» o «asincronismo»
de précticas violentas propias de di-
ferentes épocas también caracterizé
la guerra en el Pacifico. Mientras los
cientificos reunidos en Los Alamos
creaban la primera bomba atémica,
en la jungla asidtica los marines de-
coraban sus vehiculos con crdneos
de soldados japoneses asesinados,
desenterrando costumbres que pro-
venian de las guerras con los pueblos
indigenas en el siglo xix. El ejérci-
to japonés llevé hasta el paroxismo
la coexistencia de la racionalidad
tecnolégica con el codigo de honor
heredado de la ética samurai, fami-
liarizando a sus oficiales y soldados
tanto con el uso de armas quimicas
como con la practica del suicidio ri-
tual (seppuku) en nombre del empe-
rador. Estas formas diferentes de
violencia —«caliente» y «frfa», arcaica
y moderna— coexistieron en la mis-
ma guerra. Civilizacion y barbarie



no son dos conceptos absolutamente
antagoénicos, sino dos aspectos aso-
ciados del mismo proceso histérico,
que encierra tendencias emancipato-
rias y destructivas al mismo tiempo.
Pese a las ideas ingenuas de Norbert
Elias sobre el proceso civilizatorio®,
estas tendencias forman parte de
todas las guerras modernas: duran-
te el dltimo conflicto bélico en Iraq,
las mds sofisticadas armas convivie-
ron con las mds primitivas formas de
tortura en la prisién militar de Abu
Ghraib.

Secularizacion de la ciencia

Desde la perspectiva de la historia
universal, la Segunda Guerra Mun-
dial aparece como la condensaciéon
traumdtica de muchas transforma-
ciones que anticiparon el concepto
moderno de globalizacion. Todos los
elementos de este proceso —creciente
interdependencia econémica, despla-
zamientos masivos de poblaciones,
exilio y didspora, transferencia tec-
nolégica y cientifica, hibridez cultu-
ral entre naciones y continentes— se
desarrollaron y aceleraron a través
del prisma de la guerra. Cuando
miles de académicos europeos per-
seguidos emigraron a EEUU (segun
muchos historiadores, este fenémeno
representé un éxodo cultural y cien-
tifico de una orilla a otra del océa-
no Atldntico) y millones de soldados
norteamericanos, asidticos, africanos
y australianos combatian en Europa,
subitamente surgié y se hizo visible
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una nueva percepcion del planeta, una
nueva imaginacién y un nuevo pai-
saje mental.

La Segunda Guerra Mundial también
fue un potente catalizador de la inves-
tigacién cientifica y la ciencia aplica-
da. Durante el conflicto, la distincién
entre ciencia e ingenieria, entre cien-
cia como conocimiento y tecnologia
como dominacion de la naturaleza, los
objetos y los seres humanos, se convir-
ti6 en un limite cada vez mas poroso.
La guerra engendré a una nueva elite
tecnocrdtica, que abarcaba a respon-
sables politicos y militares, ingenie-
ros, dirigentes industriales, inventores
de sistemas (computadoras, l4seres,
radares, equipos aeronduticos y misi-
les), asi como a una gran cantidad de
investigadores (fisicos, matematicos,
bidlogos, economistas, gedgrafos, etc.)
formados en universidades europeas
y estadounidenses. Segtin Dominique
Pestre, la guerra les ofrecié oportuni-
dades casi inagotables para inventar
y crear sin ningtn tipo de restriccién
econdmica, y se generd asf una ilu-
sién sostenida sobre el poder ilimi-
tado de la ciencia. En otras palabras,
la guerra promovi6 la secularizacion
de la ciencia —un descenso desde su
torre de marfil a un mundo profano,
donde se torné intrinsecamente téc-
nica y prdctica—, que encontré su
ilustracién emblematica en la fabrica-
cién (y el uso) de la bomba atémica.

6. N. Elias: El proceso de la civilizacién. Investiga-
ciones sociogenéticas y psicogenéticas [1939], Fc,
Madrid, 1987.
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La guerra aérea ilustra con claridad
este cambio tecnolégico. Su presen-
cia en la Primera Guerra Mundial
exhibié algunas formas primitivas,
que se desplegaron principalmente
sobre las ciudades fronterizas y oca-
sionaron un ndmero muy limitado
de bajas. Sin embargo, durante la
Segunda Guerra Mundial, los bom-
bardeos aéreos significaron una des-
truccion sistemaética y planificada de
las sociedades civiles de los paises
enemigos (Coventry, Dresde, Ham-
burgo, Tokio e Hiroshima siguen
siendo los simbolos de esa desmesu-
ra de devastacion). Segun el filésofo
Peter Sloterdijk, la Segunda Guerra
Mundial engendré una forma nueva
y eminentemente moderna de «at-
moterrorismo»: el objetivo del bom-
bardeo aéreo no era solo el ejército
enemigo, sino también su sociedad
civil, cuyo hébitat natural (en el sen-
tido biolégico de la palabra) debia
ser destruido’. Los avances tecno-
l6gicos especificos experimentados
durante las décadas de posguerra no
cambiaron esta concepcién; simple-
mente la perfeccionaron hasta llegar
ala reciente invencién de los drones,
que parecen hacer realidad el suefio
de una contienda bélica sin bajas hu-
manas (en el bando agresor).

Intelectuales

El «embrutecimiento» de las socieda-
des europeas afecté profundamente a
la cultura en su conjunto, desde los ni-
fios de las escuelas primarias hasta las

elites intelectuales. Durante la Guerra
Civil espafiola, la lucha contra el fas-
cismo dio una nueva forma a todas las
herramientas pedagdgicas: los textos
escolares adoptaron una orientacién
politica (por ejemplo, la «Cartilla arit-
mética antifascista», que usaba balas
para ensefiar a hacer cuentas). Segun
George Orwell, en la década de 1930
la politica europea irrumpié en la
cultura. Los escritores ya no podian
encerrarse en un universo de valo-
res estéticos, a resguardo de los con-
flictos que laceraban a la sociedad.
Fue la edad de oro del compromiso
intelectual.

En este contexto, la Guerra Civil es-
pafiola adquiere una enorme di-
mensién simbdlica al trazar nuevas
divisiones y clarificar las actitudes
politicas. El tridngulo entre liberalis-
mo, comunismo y fascismo, que ha-
bia polarizado la escena politica tras
la finalizacién de la Primera Guerra
Mundial, parece ser reemplazado
por una confrontacién tnica entre
fascismo y antifascismo. Este anta-
gonismo politico deviene militar y
genera una profunda metamorfosis
en el campo de la cultura: el intelec-
tual deja de ser un personaje de escri-
torio y se transforma en un soldado. El
«intelectual» ya no es el de la época
del caso Dreyfus, cuando encarna-
ba la defensa de valores universales
como igualdad y justicia. Ahora se

7. P. Sloterdijk: Temblores de aire, Pre-Textos, Va-
lencia, 2003.



convierte en un combatiente dentro
de un contexto de guerra. Entre sus
herramientas no solo estdn los 14pi-
ces y las mdquinas de escribir, sino
también las armas. Los intelectua-
les del siglo xx han definido su papel
y legitimidad segtin su apoyo o de-
nuncia a guerras y revoluciones. Por
supuesto que se podrian hacer con-
sideraciones similares con respecto
a América Latina tanto en la década
de 1930 (cuando el antifascismo era
concebido como una lucha contra
todo tipo de dominio «neocolonial»)
como en la de 1960 (cuando la Revo-
lucién Cubana produjo una divisién
duradera y una ola de radicalizacién
politica entre los intelectuales del
continente).

Eric Hobsbawm escribié que el na-
cionalsocialismo no logré prevale-
cer debido al persistente legado de
la Tlustracién. Las fuerzas del Eje
—que habian proclamado claramente
su deseo de erradicar la idea universal
de humanidad- fueron derrotadas
por una coalicién entre el liberalismo
y el comunismo, los herederos de la
Iustracion en el siglo xx. Sin embar-
go, este conflicto no se reducia a un
choque titdnico entre la Ilustracién
y la anti-Ilustracién; también revela-
ba las antinomias de la modernidad
cuando -al decir de Benjamin- el
racionalismo instrumental era in-
capaz de usar el progreso técnico
como una «llave para la felicidad»
y lo transformaba, en cambio, en un
«fetiche del hundimiento»®.
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La Primera Guerra Mundial habia
revelado la modernidad como desna-
turalizacion de la violencia, una vio-
lencia confiscada y monopolizada
por un aparato mecdnico anénimo;
la Segunda Guerra llevé a muchas
corrientes del pensamiento critico a
reconocer que existia un vinculo en-
tre la modernidad técnica y la deshu-
manizaciéon del planeta. De pronto,
la famosa «jaula de hierro» descrip-
ta por Max Weber como el destino
del racionalismo occidental parecia
adoptar una forma concreta y es-
pantosa. En agosto de 1945, inme-
diatamente después del bombardeo
de Hiroshima, Albert Camus escri-
bi6 que la ciencia se habia converti-
do en un «crimen organizado» y que
en el futuro el mundo deberia elegir
entre «el suicidio colectivo o la utili-
zacion inteligente de las conquistas
cientificas»’.

Paisajes mentales

Hace unas semanas tuve la oportu-
nidad de admirar por segunda vez
un maravilloso mural de Diego Ri-
vera en el Palacio de Bellas Artes
de la Ciudad de México. Fue pinta-
do en 1934 y se denomina EI hom-
bre controlador del universo, aunque
también se lo conoce como Hombre
en la encrucijada. Ambos titulos son

8. W. Benjamin: «Teorias del fascismo aleman»
en Estética y politica, Las Cuarenta, Buenos Ai-
res, 2009.

9. A. Camus: «Combat, 8 August 1945» en Writings
1944-1947, Princeton ur, Princeton, 2006, p. 326.
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Figura 4. El hombre controlador del universo (Hombre en la encrucijada), de Diego Rivera, 1934
(Palacio de Bellas Artes, Ciudad de México).

absolutamente pertinentes, pero ade-
més se lo podria llamar La era de la
guerra civil internacional. La compo-
sicién estd dominada por una héli-
ce central gigantesca, que simboliza
el siglo xx como era de la tecnologia.
Seria un mundo de mdaquinas, y los
seres humanos debian elegir —al de-
cir de Benjamin- entre transformarlo
en una «llave para la felicidad» o en
un «fetiche del hundimiento». Listas
para la batalla final, dos fuerzas socia-
les y politicas opuestas encarnan este

dilema: por un lado, los ejércitos fas-
cistas con fusiles, bayonetas, lanzalla-
mas y armas quimicas; por el otro, los
ejércitos proletarios de la revolucién
con sus banderas rojas. En la parte de
abajo, la naturaleza aparece amena-
zada. La ciencia y la cultura se invo-
lucran en este conflicto titdnico entre
progreso y fascismo. En mi opinién,
tal vez por su suntuosa ingenuidad,
este mural representa a la perfeccién
el paisaje mental del siglo xx y el mar-
co donde se inscribié su violencia.
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Tomas Straka: 20 Years of Chavism:
The Cracking of the «Magical State»
[4501]

The Bolivarian Revolution benefited
from an increase in oil prices of around
1,000% since the arrival of Hugo

Chavez to power, at the beginning

of 1999, until the peaks of the second

oil boom. However, this tended to
reinforce dependence on hydrocarbons
and reactivated the illusions of «Saudi
Venezuela,» in the midst of inefficient
and increasingly authoritarian public
resource management. Today,

after two decades of that experience,
Venezuela is experiencing a combination
of crises that speak of the exhaustion of
the Chavista project. Keywords: Bolivarian
Revolution, Rentierism, Hugo Chdvez,
Nicolds Maduro, Venezuela.

Eduardo Febbro: «The “Yellow
Vests” Are Growing in a Political
Desert»: Interview with Michel
Wieviorka [4502]
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Macron, France.
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Pablo Seméan: Who Are They? Why

Do They Grow? What Do They
Believe In? Pentecostalism and Politics
in Latin America [4503]

Evangelicals have become an
inexhaustible source of enigmas,

panics, and pontifications, and a great
challenge for progressive forces. Its
growth underscores that secularization
does not function as a wall capable

of nullifying exchanges between the
world of religion and politics. But it also
shows effective theological connections
with popular beliefs and sensibilities,
materialized in the «prosperity theology»
and spiritual warfare. Keywords:
Modernization, Pentecostalism, Prosperity
Theology, Protestantism, Spiritual Warfare,
Latin America.

Alejandro Frigerio: The Pentecostal
Religious Experience [4504]

The Pentecostal movement, born in
the United States in the first years

of the 20™ century, has experienced a
vigorous expansion in Latin America
during the last three decades.

Its strong emotive component, its
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magical-religious practices, and its
insistence on direct, personal, and
permanent communication with the
divinity and in its daily miraculous
intervention relate it to the popular
and traditional forms of religiosity, at
the same time that they make it the
object of strong criticism from some
secular intellectual sectors. Keywords:
Pentecostalism, Popular Religiosity,
Protestantism, Religion, Latin America.

Ari Pedro Oro / Marcelo Tadvald:
Reflections on the Brazilian
Evangelical Field [4505]

The formation of the evangelical camp
in Brazil presents various «waves»,

from historic Protestantism to
Neo-Pentecostals. In order to understand
its expansion in recent times, it is
necessary to analyze its growing
presence in the public space, the media,
and national politics and, at the same
time, analyze the causes of its growth. In
this expansion the Universal Church of
the Kingdom of God, known throughout
Latin America and beyond, has an
important role. Keywords: Evangelicals,
Religious Field, Brazil.

Lamia Oualalou: Evangelicals and
Brother Bolsonaro [4506]

Baptized in the River Jordan in Israel,
Jair Bolsonaro maintains a productive
religious ambiguity: he became
evangelical while remaining Catholic.
His election first attracted the evangelical
vote and, later, the support of great
churches such as the Universal Kingdom
of God. Previously, a bishop of that
church took over the City Hall of Rio de
Janeiro, in the context of a conservative
turn at both the local and national

levels. Keywords: Evangelicals, Jair
Bolsonaro, Universal Church of the
Kingdom of God, Brazil.

Maria Pilar Garcia Bossio:
Pentecostalism and Politics in
Argentina: Views from Below [4507]

To understand the growing weight of
evangelicals in Argentine politics, it

is not enough to look at the attempts,
until now frustrated, to set up religious
parties. In addition to their participation
in national mobilizations, such as the
campaign against the bill to legalize
abortion, and the social impact of
campaigns against addictions in prisons
and poor neighborhoods, evangelicals
have increased their presence at

the State at a local level, both in
municipalities governed by Peronism

as in those governed by Cambiemos.
Keywords: Evangelism, Peronism, Social
Action, Territory, Argentina.

Cecilia A. Delgado-Molina: The
«Evangelical Invasion» en Mexico:
Between Churches and Politics [4508]

In the recent Mexican elections, the
alliance of Andrés Manuel Lépez
Obrador with the Partido Encuentro
Social (pes), inspired by evangelical

and politically pragmatic values, drew
attention. In a case like the Mexican
one, with a long secular tradition that
separates the churches from the State,
anchored in the Constitution of 1917,
we are not only facing the emergence of
«the evangelicals» in politics, but in the
face of the legitimation of new religious
discourses and political and social
reconfigurations. Keywords: Evangelicals,
Andrés Manuel Lépez Obrador (AmMLO),
Partido Encuentro Social (pEs), Mexico.

Miguel Angel Mansilla / Luis Orellana
Urtubia: Itineraries of Chilean
Pentecostalism (1909-2017) [4509]

The role of women in early
Pentecostalism, social divisions and



historical and ethno-cultural contexts
allow us to reconstruct the history

of Chilean Pentecostalism by tracing

its national peculiarities and its links
with more general tendencies. An
autochthonous Pentecostalism coexisted
with a missionary Evangelism and thus
shaped a movement that grew over time,
was strained by the military dictatorship
and today is part, in its conservative
expressions, of the struggle against the
so-called «gender ideology». Keywords:
Evangelism, Pentecostalism, Politics,
Protestantism, Religion, Chile.

Abraham Jiménez Enoa: God and

the «Original Design»: The Evangelical
Crusade against Equal Marriage in
Cuba [4510]

The discussion of the new Constitution
encouraged a strong mobilization of the
evangelical churches. The target was
article 68, which enabled equal
marriage. Finally, the government
withdrew the article before the new
Magna Carta was approved last
February in a popular referendum.
However, both the evangelical growth
and that of the LGBTI movements are
part of the new Cuban landscape amid
reforms and limited openness, today,
for the first time in half a century,
without a president with the surname
Castro. Keywords: Constitution,
Evangelism, Equal Marriage, Raiil Castro,
Cuba.

Eliza Griswold: Silence is not
Spiritual: The Evangelical # MeToo
Movement [4511]

«I pray to wake up the pastors who
need to wake up», says Autumn Miles,
a 37-year-old evangelical leader who
survived domestic abuse. Miles is one
of the promoters of #ChurchToo in the
conservative Southern Baptist Church
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Summaries

and seeks to transform the church, to tear
down «the walls of Jericho» from within.
It is yet another expression of #MeToo, the
women’s movement that has shaken

the United States public stage. Keywords:
Evangelism, # ChurchToo, # MeToo, Southern
Baptist Church, United States.

Jean-Jacques Kourliandsky:
Democracy, Evangelism, and
Conservative Reaction [4512]

In several Latin American countries,
the evangelical «overflow» into politics
is transforming the democratic
landscape. The best-known case is that
of Brazil, but in Central America this
incidence comes from farther back in
time and overlaps with the era of

the Cold War. Although itis a
phenomenon with diverse tendencies,
the current political evangelism
contributes to the regional right

turn. Keywords: Conservative Reaction,
Democracy, Evangelism, Right,

Latin America.

Mariela Mosqueira: God and
Rock & Roll: How Evangelism
Transformed Rock [4513]

Rock itineraries in Latin American
evangelical contexts account for one

of the most innovative cultural

facets of Evangelism. Considered
satanic in the beginning, evangelical
rock was transformed since the 1960s
into a musical genre that made the
development of Pentecostal Evangelism
among the youth sectors possible.

A tour of evangelical rock illuminates
the complex dynamics of innovation
and standardization of the evangelical
world and even its connection with
the recording industry. Keywords:
Evangelism, Heavy Metal, Pentecostalism,
Religion, Rock.
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Ruth Maclean: Eat, Pray, Live: The
Megachurches of Nigeria Build their
Own Cities [4514]

The Redemption Camp, 30 miles
from Lagos, has 5,000 homes,

roads, garbage collection, police,
supermarkets, banks, an amusement
park, a post office and even a
25-megawatt power plant. In

Enzo Traverso: Interpreting the
Era of Global Violence [4515]

In this article, general assessments

of the violence of the last century are
outlined, and Latin America

is registered within the broader and
horrific scenario of contemporary
violence. Once the continent of social
rebellions and political revolutions,

where violence seemed to have an
emancipatory potential, today Latin
America has become a continent of

Nigeria, the dividing line between
church and city is rapidly fading.
Keywords: Megachurches, Pentecostalism,

Nigeria. victims, from those of the Conquista to
those of the military dictatorships of
the 1970s. Keywords: Genocide, History,
Holocaust, Violence, War, Latin America.
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