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Peter Hengstenberg

Stowo wstepne

Witam wszystkich Paristwa bardzo serdecznie, a uczestnikom naszego panelu
dzigkuje za gotowos¢ wziecia udziatu w tej imprezie ku czci prof. dr. Feliksa
Tycha. Witam wigc:

Panig prof. dr Susanne Miller z Bonn, nestorke niemieckich historykow
ruchu robotniczego, ktéra reprezentuje jeszcze ducha socjaldemokraty-
cznej emigracji;

Pana prof. dr. Wolfganga Benza, dyrektora Centrum Badani
Antysemityzmu Uniwersytetu Technicznego w Berlinie;

Pana prof. dr. Marcina Kulg z Polskiej Akademii Nauk i Uniwersytetu
Warszawskiego;

Pana prof. dr. Feliksa Tycha;

moich kolegéw, prof. dr. Dietera Dowe, kierownika Osrodka Badani
Historycznych Fundacji im. Friedricha Eberta, oraz prof. dr. Friedhelma
Bolla z Instytutu Historii Spotecznej w Brunszwiku-Bonn.

Pani prof. dr Maria Janion, ktéra takze przyjeta nasze zaproszenie, nieste-
ty nie mogta przyby¢. Zyczymy jej powrotu do zdrowia.

Podejmujemy dzisiaj dyskusj¢ na temat, ktéry w szczegdlny sposéb, drogi
Panie Feliksie, jest tematem Panskiego zycia — poczatkowo w mtodosci w oso-
bistym doswiadczeniu i wspoéicierpieniu, a pézniej w refleksji naukowe;j.

Mam nadziej¢, ze dzisiejsze spotkanie speini Panskie oczekiwania, poniewaz
kontrolowana, powsciggliwa refleksja jest tym wtasnie sposobem, ktéry pozwolit
Panu bezprzyktadnie uporac si¢ z katastrofami XX wieku.

Z catego serca ciesze si¢, ze dane mi bylo uczestniczyé w przygotowaniach do
naszej dzisiejszej rozmowy na temat ,,Spoteczenstwa europejskie i Holocaust” —
na Pana czes¢, drogi Panie Feliksie.

Panskie nazwisko stato si¢ juz pojeciem dla wielu oséb. Dla nas, w Fundacji
im. Friedricha Eberta, oraz dla licznych badaczy z innych instytutow na
Zachodzie, zajmujacych si¢ historig robotnikéw i ruchu robotniczego, oznacza
ono solidng prace nad Zrédtami, znakomitg technike edycyjng oraz rzeczowg argu-
mentacje.

Ze wzgledu na bariere jezykowa bardzo nieliczni sposrdd nas znali Pana prace
magisterskg z 1952 roku o Zwigzku Robotnikéw Polskich, nieliczni znali Pana



prace doktorskg z 1955 roku na temat rewolucji 1905-1907 na terenie Krélestwa
Polskiego oraz Pana ksigzki o PPS-Lewicy przed i w czasie I wojny Swiatowe;.
Wreszcie Pana praca habilitacyjna z 1960 roku byla dla nas, niestety, rowniez
niedostgpna.

ZnaliSmy jednak Pana biografie Juliana Marchlewskiego, opublikowang po
niemiecku, i wydane przez Pana listy R6zy Luksemburg do Leona Jogichesa. Obie
ksigzki byly i s3 wysoko cenione na Zachodzie.

WiedzieliSmy réwniez, ze jest Pan zalozycielem i pierwszym redaktorem
naczelnym czasopisma poswigeconego historii spotecznej ,,Z pola walki” i ze pod
koniec lat szes¢dziesigtych zostal Pan usunigty z powodéw politycznych z insty-
tutu PAN i z wigkszosci innych gremiéw — z wyjatkiem redakcji Polskiego
Stownika Biograficznego.

Znam Pana osobiscie dopiero od niedawna, od czasu, kiedy objatem kierow-
nictwo przedstawicielstwa Fundacji im. Friedricha Eberta w Warszawie. Moi
koledzy, ktérzy znajg Pana juz od lat siedemdziesiatych, zwlaszcza obecni dzisiaj
wsrdéd nas Dieter Dowe i Friedhelm Boll, stale mi powtarzajg, ze byli pod wielkim
wrazeniem Pana szerokich horyzontéw, bezkompromisowosci i uczciwosci Pana
sadoéw oraz powsciggliwego ludzkiego ciepta, ktérym Pan emanuje.

Kiedy Pan, drogi Feliksie, w latach osiemdziesigtych, jeszcze na dlugo przed
rozpadem swiatowego komunizmu, wspétpracowat z Dieterem Dowe w kierow-
nictwie Miedzynarodowej Konferencji Historykéw Ruchu Robotniczego,
powiedzial on, cytuje dostownie, ze ,,szczegdlnie podziwial Pana wielkg wiedzg
merytoryczng i uczciwos¢ oraz brak jakichkolwiek ideologicznych klapek na
oczach”. Jakze czgsto przedstawiciele zachodnich instytucji poszukiwali podczas
dyskus;ji historyczno-politycznych poparcia u Pana i w niedajacej si¢ podwazy¢
Panskiej argumentacji, ktéra umiejetnie wymykata si¢ wymaganiom narzu-
canym przez przedstawicieli ZSRR i NRD. Nie bylo to wéwczas na pewno
pozbawione ryzyka.

Fakt, ze w latach dziewigc¢dziesigtych, bedac juz na emeryturze, podjat si¢ Pan
trudnego zadania kierowania Zydowskim Instytutem Historycznym i dopro-
wadzenia go do nowego rozkwitu, dopeilnia obrazu wewng¢trznie stabilnego,
owocnego zycia badacza w tragicznie niespokojnym stuleciu.

Obecnie przystgpimy od razu do sedna naszego tematu ,,Spoleczefistw euro-
pejskich i Holocaustu”. Nie jestesmy na tyle zadufani w sobie, by zaktadaé, ze
potrafimy wyczerpaé ten temat. Ale o wielu sprawach nalezy rozmawiaé, rowniez
o trudnych i skomplikowanych stosunkach w tréjkacie polsko-niemiecko-
-zydowskim, ktérym Feliks Tych poswigcit wiele swoich publikacji w Polsce
i w Niemczech.



Susanne Miller

Laudacja
dla prof. dr. Feliksa Tycha

Kierownik Osrodka Badan Historycznych przy Fundacji im. Friedricha Eberta,
prof. dr Dieter Dowe, prosil mnie, bym tutaj osobiscie powiedziata kilka stow
o panu prof. dr. Feliksie Tychu. Nadzwyczaj chetnie podjetam si¢ tego zadania.

Na poczatku chcialabym bardzo serdecznie podzigkowa¢ Fundacji im.
Friedricha Eberta za inicjatywe zorganizowania tego panelu. Z Feliksem Tychem
znamy si¢, jak to si¢ mowi, juz od niepamigtnych czaséow. KiedySmy sie
naprawde poznali, nie potrafi¢ juz dzis powiedzie¢. Musiato to by¢ gdzies w la-
tach siedemdziesigtych, prawdopodobnie w Austrii, w Linzu. Mam wrazenie, Ze
nasza znajomos¢, ktéra szybko przerodzita si¢ w zazylg przyjazi, byta czyms
catkiem naturalnym — tak jak gdyby nigdy nie mogto by¢ inaczej. By¢ moze tkwi
w tym co$§ w rodzaju pokrewienstwa dusz, o ktérym nigdy nie méwiliSmy expres-
sis verbis.

Moéj podziw dla profesora Tycha bierze si¢ z niezwyklej niezaleznosci jego
saddéw, i to nie tylko naukowych. Ta niezalezno$¢ wyraza si¢ chocby w tym, iz
Swiadomie podjal decyzje¢ dziatania w Niemczech — mimo balastu historii. Feliks
Tych nie kieruje si¢ opiniami innych zaréwno w swoich osagdach naukowych, jak
réwniez w ocenie os6b. Cokolwiek bylo tematem naszych spotkan, zawsze w
sposob szczegdlny wyrdzniata go niezaleznosé sagdéw. Imponuje ona w jego
dziatalnosci zar6wno jako naukowca, jak i cztowieka. Profesor Tych posiada
niezwyklg zdolnos¢ przekonywania ludzi zaroOwno w osobistej rozmowie, jak i
wyglaszajgc referat na forum publicznym. Jego umiejetnos¢ formutowania opinii
i niezaleznos¢ ksztaltuja cos w rodzaju wewnetrznego przekonania, ktére przenosi
si¢ na jego rozmowcow i stuchaczy, pobudzajac ich do niezaleznego i krytycznego
formutowania sagdow.

Feliks Tych posiada zdumiewajaco doglebng i wielkg wiedzg. Dlatego jest on
réwniez dla ludzi politycznej lewicy niezwykle waznym rozméwcg. Chciatabym
przytoczy¢ na to jeden przyktad: wedlug jego interpretacji R6za Luksemburg byta
symbolem socjalizmu ,,z ludzkim obliczem”. Wiasnie na ten temat miat wiele do
powiedzenia. Wolal jednak pisa¢ nie o R6zy Luksemburg, a o przyjacielu, ktéry
stal u jej boku. Mimo ze nie rozmawialiSmy szczegétowo na ten temat, oboje
uwazamy Leona Jogichesa za najbardziej interesujgcego i dalekowzrocznego poli-



tyka niemieckiej lewicy. Fakt, ze Feliks Tych wybrat t¢ posta¢ jako temat obszernej
rozprawy, swiadczy o jego wspomnianej juz politycznej niezaleznosci.

Chciatabym napomkna¢ réwniez o innym przejawie jego niezaleznosci. Kiedy
zblizata si¢ setna rocznica zydowskiej organizacji robotniczej, postanowit uczcié
dzieri powstania tej organizacji, ktérg nazywa si¢ Bundem. Tym samym udowod-
nit swa niezaleznos¢ zaréwno wobec amerykariskich Zydéw, jak tez wobec
Izraelczykéw. Bundowcy nie mieli nic wspdlnego z syjonistami. Byli niechetnie
nastawieni do syjonizmu i do tworzenia paristwa Izrael. A jednak Feliks zorgani-
zowat podniostg uroczystos¢ ku czci bundowcéw mimo ironicznych usmiechéw
na niektérych twarzach.

Kilku moich znajomych opowiadato mi, jakie wrazenie Feliks Tych sprawiat
na niemieckich studentach. Wydaje mi si¢, ze réwniez tu widz¢ to, co go w moim
pojeciu wyrdznia — posiada naturalny autorytet, ktéry dziata na kazdego, kto si¢ z
nim styka. Dzigki glebokiej wiedzy i wielkiej uczciwosci jest nauczycielem aka-
demickim z ogromnym darem przekonywania. Dochodzi do tego z pewnoscig
réwniez ta okolicznosé, ze swojg wiedzg przekazuje w sposob, w jaki méwi na co
dzieri, jego mowa nie ma w sobie nic sztucznego, nic zb¢dnego.

Jezeli wolno mi w tym miejscu wyrazié¢ zyczenie, to brzmi ono nastg¢pujgco:
zebysSmy mogli jeszcze diugo stykad si¢ z jego dzialalnoscig w tym instytucie.
Tutaj powstata niezwykle wazna instytucja upamig¢tniajgca ogromne straty, jakie
poniosta Polska i caly Swiat w wyniku Shoah. Satysfakcje powinno nam sprawiaé
to, Ze mozemy czcié t¢ pamig¢é tutaj, w tej instytucji, i ze Feliks Tych jg zachowat
1 przyczynit si¢ do jej naukowego rozwoju.
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Maria Janion

Mit zalozycielski polskiego
antysemityzmu

Czes¢ pierwsza

Dyskurs oswieceniowy racjonalizowal i utylizowal. Dotyczylo to réwniez
Zydoéw — tej obcej czastki spoteczeristw, ktéra uwierata, razita. Dotad sadzono, ze
nie daje si¢ ona zintegrowac czy tez przystrzyc lub wyréwnaé. W opisach Zydéw
w Europie zazwyczaj ich negatywnie wyodrgbniano. Zwracano uwage na
radykalng, czgsto demonizowang odmiennos¢ ich religii, stroju, jezyka, zachowan
i obyczajow. Chrzescijaiistwo od dawna wypracowalo pojecia i normy, ktore
,miaty zapobiec komunikowaniu si¢ i mieszaniu Zydéw ze spoleczeristwem
chrzescijaiiskim”, mialy wzmocni¢ dyskryminacyjny ,podzial migdzy
spotecznoscia chrzescijaiskg a zydowska mniejszoscig™.

Oswiecenie w swym gtdwnym nurcie, zwalczajgc ,,przesady”, chciato ,,ucy-
wilizowa¢” religic zydowska, a samych Zydéw uczyni¢ uzytecznymi.
Przekonanie, ze Zydzi nie pracuja, lecz bezustannie — nie pracujac — usituja sie
wzbogacié, byto powszechne. Przyczyniat sie do tego oczywiscie fakt, ze Zydzi —
rOwniez z powodu ograniczen spoteczno-gospodarczych — zajmowali si¢ handlem
i pozyczaniem na procent. Obraz Zyda jako pasozyta, przebieglego oszusta, lich-
wiarza, spekulanta i krwiopijcy zakorzenit si¢ gleboko w wyobrazni europejskie;j.
Wrhasnie dlatego, rozpoczynajac swoja ksiazke Zydzi, swiat, pienigdze, Jacques
Attali pisal, ze ,temat zalatuje siarkg”. Wywotal bowiem ,tyle polemik,
doprowadzit do tylu rzezi”, iz stat si¢ ,,czyms$ w rodzaju tabu” — obawiano sig, ze
poruszajac go, wywola si¢ ,,jakas bezprecedensowg katastrofe™.

W Oswieceniu radzono, jakby temu ,,zydowskiemu pasozytnictwu” zapobiec.
Mnozyty si¢ rozprawy na temat ,,spozytkowania” Zyd(')w, uczynienia z nich uczci-
wych 1 porzadnych obywateli pracujacych w zgodzie z przyjetymi ,.cnotliwymi”
zasadami spotecznymi. W Polsce mozna zwrdci¢ uwage na dwie debaty dotyczace

" A. Esposito, Stereotyp mordu rytualnego w procesach trydenckich i w kulcie ,,blogostawionego”
Szymona, w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny. Legenda w historii europejskiej, Krakéw,
Norymberga, Frankfurt nad Menem 2003, s. 120-121 (podkr. moje — M.J.)

* 1. Attali, Zydzi, swiat, pienigdze. Przetozyli Krystyna i Krzysztof Pruscy, Warszawa 2003, s. 7 (ory-
ginat francuski Les Juifs, le monde et I’argent, 2002).
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tych probleméw, skupiajgce sie, méwigc najogdlniej, w dobie Sejmu
Czteroletniego’ oraz w zwigzku z obradami Sejmu Krélestwa Polskiego w roku 1818.
Oczywiscie, takie dyskusje toczyly sie w dalszym ciggu, zyskujac na znaczeniu w
okresie pozytywizmu, ale moje zainteresowanie ogranicz¢ do pierwszych dwdéch
dziesigcioleci XIX wieku. Nie znaczy to jednak, ze nie chciatabym zwrdci¢ uwagi na
XX-wieczng zywotnos¢ mitu ,bezuzytecznosci Zydéw” i perfidne jego wykorzy-
stanie przez nazistow, ktérzy mamili wysylanych do obozéw natychmiastowej
Smierci tym, ze wreszcie bedg ,,uzyteczni”, ze czeka ich ,,praca na Wschodzie™.

Pisanie dzi$ o ,,spozytkowaniu” Zydéw nasuwa trudnosci, pewne stowa narzucaja
ohydne analogie. Ludobdjcza praktyka kaze réwniez zastanowi¢ si¢ nad pytaniem,
ktére pojawito sie juz w XIX wieku: co zrobi¢ z Zydami, jezeli okaze sie, Ze nie mozna
ich uczyni¢ uzytecznymi obywatelami? Ludwik Ozjasz Lubliner pisal, ze ,,wypedzi¢ z
kraju [z Polski] wszystkich Zydéw, te wielka mase dwumilionowa, — to jest: popetnic
czyn hariby i sromoty, i zosta¢ zakalg wszystkich cywilizowanych narodéw...”

Traktowat to jednak jako alternatywe dla ,,wcielenia politycznego, bezwarun-
kowego i bezposredniego masy Zydéw w mase narodu polskiego’™. Lubliner mégt
pisa¢ o wypedzeniu z Polski wszystkich Zydéw, gdyz takie pomysty pojawiaty sie
juz przed jego Obrong Zydéw z roku 1858. Nie idzie o odpowiedZ, idzie o hory-
zont pytari. Problemem staje sie, jak widaé, liczba Zydéw. Czy majaczy w oddali
»antysemityzm eliminacyjny”*?

Wielki Sanhedryn w Paryzu
Niektére z polskich debat toczacych si¢ po rewolucji francuskiej nabraty

szczegblnego odcienia, pozostajac zresztg stale pod wptywem francuskich kon-
serwatystow. Nalezaty tez one do kanonu lektur Zygmunta Krasinskiego, ktory

? Por. broszure E. Deichesa, Sprawa zydowska w czasie Sejmu Wielkiego, Lwéw 1891 oraz gruntowne
opracowanie stosownych rozdzialéw u A. Eisenbacha, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich
1785-1870 na tle europejskim, Warszawa 1988. Autor podkresla, ze ,,w publikacjach i polemikach w
czasach Sejmu Czteroletniego lansowano poglad, uznawany zar6wno przez szlachtg, jak i magistraty,
ze spotecznos¢ zydowska pod wzgledem cywilizacyjnym jest na nizszym poziomie anizeli inne grupy
ludnosci kraju”, zwlaszcza ludnos¢ chrzescijariska. To stwierdzenie stuzylto za podstawg wniosku, ze
nalezy Zydéw ,,ucywilizowac”. Negatywny stereotyp Zyda mistyfikowat stosunki spoteczne (przeciw-
stawiajac ,,nieuczciwych” Zydow wiasnej ,,uczciwej” grupie czy warstwie), funkcjonowat jako ,,czyn-
nik ideologiczny” i sprzyjat ,jugruntowaniu si¢ polityki rzadu wobec zbiorowosci zydowskiej,
polityki zmierzajacej do zachowania obowigzujacego wobec niej prawodawstwa” (s. 104-105).

* Por. m.in. rozdziat Wielkie ktamstwo swietnej ksiazki M. Marandy, Nazistowskie obozy zagtady. Opis
i préba analizy zjawiska, Warszawa 2002.

s L. Lubliner, Obrona Zydow zamieszkatych w krajach polskich od niestusznych zarzutow i fatszywych
oskarzeri, Bruksela 1858, s. 21-22.

° Por. to pojecie w ksigzkach Daniela J. Goldhagena Gorliwi kaci Hitlera. Zwyczajni Niemcy
i Holocaust, ttumaczyt W. Horabik, Warszawa 1999 oraz Niedokoriczony rozrachunek. Rola Kosciota
katolickiego w Holocauscie i niedopetniony obowiqzek zadoscuczynienia, thumaczyta H. Jankowska,
Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2005. Do sprawy jeszcze powrdce.
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bedzie przedmiotem naszych zainteresowar, i tworzyly charakterystyczny reper-
tuar antyzydowskich oskarzer.

Konstytuanta w dniu 27 wrzesnia 1791 roku przyznata Zydom prawa obywa-
telskie, warunkiem ich zdobycia czynigc ztozenie przysiggi obywatelskiej, co
wiekszos$¢ Zydéw uczynita. Zdjecie z Zydéw dyskryminacji prawnej wywotato
silne reakcje ze strony chrzescijariskich konserwatystow. W obszernym artykule z
roku 1806 O Zydach stynny tradycjonalista Louis de Bonald ostrzegat przed stra-
szliwymi skutkami emancypacji Zydéw. Ciazy przeciez na nich przekleristwo
Boze za wielkg zbrodni¢ bogobéjstwa; z natury sg wiarolomni; nienawidzg
chrzescijan. Ci ,,moga sie da¢ Zydom oszukiwa, ale nie powinni daé si¢ przez
nich rzadzi¢”. Wyemancypowani Zydzi moga sta¢ sie jeszcze gorsi niz dotad; to
po prostu dzikie bestie — dana im wolnos¢ wyzwoli ich przyrodzone ,niskie
instynkty”. ,,A gdyby tak si¢ stalo — streszcza Senkowska-Gluck — to wszak bez
okropnych wstrzaséw nie zdotaloby si¢ wepchngé ich z powrotem w stan
zaleznosci, z ktérego ich wydobyto, moze trzeba by si¢ uciec nawet do totalnej
eksterminacji”’. Autorka dodaje, ze ,,dzisiejszego czytelnika, Swiadomego, jak w
praktyce wygladata realizacja takiego pomystu, te rozwazania chrzescijariskiego
filozofa nie mogg nie przejmowac dreszczem’. Paryski adwokat Pojoul, autor
rozprawy réwniez z 1806 roku, uwazal, podobnie jak inni francuscy i polscy
konserwatysci, ze nawet Zyd nawrécony na religic chrzescijafiska pozostaje
Zydem inic nie jest w stanie zmieni¢ jego cech wrodzonych?.

Nad nimi wszystkimi goéruje dzieto, ktére mialo wptyw decydujacy na mysl
konserwatywng XIX wieku i péZniejsze jej odrosle w wieku XX. To Mémoires
pour servir a I’histoire du jacobinisme z lat 1797-1798 Augustine’a de Barruela
(znane dobrze w Polsce dzigki tlumaczeniom ksiedza Karola Surowieckiego —
Swiete tajemnice masonii sprofanowane, 1805 oraz Historia jakobinizmu wyjeta z
dzieta ksiedza Barruel, 1812). Wielka sita fantazmatotwoércza Barruela sprawita,
7Ze opracowana przezefi wizja rewolucji francuskiej jako efektu dziatalnosci
tajnych stowarzyszen stata si¢ wzorem wszelkich spiskowych teorii dziejow’.

Barruel opisal triade winowajcéw: illuminizm — masoneria — filozofowie.
Czyiby Zydzi zostali pominigci?

Nie. Leon Poliakow w swej Historii antysemityzmu dowodzi, ze podczas okre-
su, ktéry trwa jego zdaniem do roku 1806, polemisci antyrewolucyjni pozosta-
wiaja Zydéw na ogét w spokoju, cho¢ Barruel przypisuje masonerii filiacje
zydowskie. Myslenie o Zydach jako o potedze zlowrogiej, zaciekle pragnacej
szkodzi¢ chrzescijaistwu, zostalo pobudzone wskutek zwotania przez Napoleona

” M. Senkowska-Gluck, Zy¢ po rewolucji. Przemiany mentalnosci i obyczaju w napoleoriskiej Francji,
Wroctaw 1994, s. 181.

8 Tamze, s. 183.

’ L. Zdybel (Idea spisku i teorie spiskowe w swietle analiz krytycznych i badari historycznych, Lublin
2002, s. 188-190) gromadzi liczne opinie na temat pracy Barruela jako wyktadu ,,najklasyczniejszej
spiskowej teorii dziejow”.
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w Paryzu w lipcu 1806 roku zgromadzenia przedstawicieli Zydéw z wszystkich
krajéw bedacych pod francuskg kontrolg oraz w lutym 1807 roku — Wielkiego
Sanhedrynu. Napoleon jako Uzurpator, oczekiwany Mesjasz zydowski®,
Antychryst — i Zydzi — to bylo polaczenie mitotwércze. Kardynat Fesch, wuj
Napoleona, ostrzegat: ,,Kiedy wszyscy Zydzi zbiorg si¢ razem — bedzie koniec
Swiata”. Natomiast sam cesarz sadzit, ze ,,od czasu zdobycia Jerozolimy przez
Tytusa nigdy jeszcze tylu swiattych ludzi nalezacych do religii Mojzeszowej nie
moglo si¢ zgromadzi¢ w jednym miejscu™”. Ale dla wielu zgromadzenie
radzacych Zydéw to byla realizacja fantazmatu, od ktérego wiato groza.

Ksigdz Barruel, ktéry powrdcit z emigracji do Paryza i zostat kanonikiem kate-
dry Notre-Dame, ostrzegal wladze koscielne i policyjne. Tajemniczy informator
dostarczyt mu wiadomosci o planach swiatowego zydostwa, mial mu je
potwierdzi¢ sam papiez Pius VII. Zydzi zmierzajg do tego, ,,by sta¢ si¢ panami
Swiata, by obali¢ wszystkie inne wyznania, zapewniajagc wylaczne panowanie
wtlasnej sekcie, by zamieni¢ koscioty chrzescijan w synagogi i sprowadzi¢ resztki
chrzescijan do stanu prawdziwych niewolnikéw”. Wszystkie nieszczgscia, ktére
trapily chrystianizm, znajdowaty tu swoje wyjasnienie. Zydzi inspiruja dziatania
antychrzescijanskie; oszukanczo podajac si¢ za katolikéw, daza do rozsadzenia
Kosciota od wewnatrz. Géruje wizja zydostwa jako sity kierowniczej ogromnego
spisku. ,,By¢ moze znajdujemy si¢ tutaj u zZrédet Protokotow medrcow Syjonu” —
twierdzi Poliakow".

Barruel powstrzymywat sie od publikacji swych memoriatéw ,,w obawie przed
sprowokowaniem masakry Zydéw”. Inni sie nie wahali. Joseph de Maistre nazy-
wat Zydoéw ,przekleta sekta”, widzial w nich destrukcyjna i wywrotowsy site
zmierzajacg do podkopania chrzescijaniskiego tadu, inspirujacg wszelkie rewolu-
cje. ,,Ich pienigdze, ich nienawis¢ i ich talenty sg na ustugach wielkich spisk6w””.
Isaiah Berlin wydobywat z de Maistre’a ,,zaabsorbowanie krwig i $miercia”™, co
nie jest bez znaczenia dla oddzialywania na wyobrazni¢ Zygmunta Krasiiskiego.

Podkreslam rolg wyobrazni dlatego, ze blizej zajme si¢ poetg — Zygmuntem
Krasidskim i jego wydanym w 1835 roku dramatem Nie-Boska Komedia. Ale
mozna tu méwi¢ nie tylko o zwiazkach z obrazami poruszajacymi wyobrazZnie
epoki, ale wrecz o wyobrazni domu rodzinnego. Ojciec poety (urodzonego

" Jak pisze Szymon Askenazy, Metternich donosit rzagdowi austriackiemu, ze Napoleon chciat ,,przed-
stawic siebie w charakterze oswobodziciela ludnosci chrzescijafiskiej w Polsce, a zarazem w charak-
terze Mesjasza tamecznej ogromnej ludnosci zydowskiej”. Jednakze Zydzi Ksiestwa Warszawskiego
(zwlaszcza za$ Srodowiska chasydzkie) mieli go pojmowac ,,nie tyle jako Mesjasza, ile jako Hamana”,
to jest swego okrutnego przesladowce (Z dziejow Zydow polskich w dobie Ksigstwa Warszawskiego,
,.Kwartalnik poswigcony badaniom przesztosci Zydéw w Polsce” 1912, z. 1,s. 41 7).

"I Obydwa cytaty za J. Attali, Zydzi, Swiat, pienigdze, s. 244.

7 Omawiam i cytuje wywody L. Poliakowa, Histoire de I’antisémitisme, t. 11, Paris 1981, s. 144-149.
" Tamze, s. 149.

1. Berlin, Joseph de Maistre i Zrédta faszyzmu, w jego pracy: Pokrzywione drzewo cztowieczeristwa.
Ttumaczyta M. Pietrzak-Merta, Warszawa 2004, s. 98.
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w 1812 roku) Wincenty Krasiiski (hrabia, generat dywizji, marszalek sejmu)
w roku 1818 opublikowal broszure pt. Apercu sur les Juifs de Pologne. Wrécg do
niej za chwile.

Przestrogi Staszica

Na pogladach konserwatywnej elity Krélestwa Kongresowego zawazylo
stanowisko Stanistawa Staszica. W sprawie Zydéw, poswiecajac im osobny
rozdzial, wypowiedziat si¢ juz w Przestrogach dla Polski z roku 1790, po
¢wieré¢wieczu swoje poglady rozwingt — na poczatek okrojonej paristwowosci pol-
skiej — w rozprawie z roku 1815 pod wymownym tytutem: O przyczynach szkodli-
wosci Zydow i Srodkach usposobienia ich, aby sie spoleczeristwu uzytecznymi
stali®. Aleksander Hertz stanowiska Staszica i Wincentego Krasinskiego traktuje
lacznie jako ,niezyczliwe” wobec Zydéw, jako ,.gleboko pesymistyczng ocene
mozliwosci istnienia polsko-zydowskiego”, ktéra ,,swoj punkt szczytowy znajdu-
je w przedwojennym rasizmie”’. Sady Staszica, przesigknigte etnicznymi stereo-
typami, utrwalily si¢ na przeszto dwa stulecia.

Staszic dostrzegal w Zydach ,,przyczyne wszelkich nieszcze$é narodu pol-
skiego” (O szkodliwosci, 217). Robigc aluzje¢ do przejs¢ rozbiorowych i wojen-
nych, twierdzit, ze ,,nawet w chwilach tylu cierpiefi, zte ze strony Zydéw jest dole-
gajace nam najglebiej, jest razace naréd Polakéw najpowszechniej” (O szkodli-
wosci, 219). Nazywa ich nawet, odwotujgc si¢ do biblijnego zasobu pustoszacych
plag, ,letnig i zimowa szararicza” (PdP, 185). Czym Zydzi tak si¢ narodowi pol-
skiemu zastuzyli, zeby urosna¢ do rangi gtéwnego zagrozenia? Na pierwszym
planie pojawia sie motyw czarnej niewdziecznosci. Polska przyjeta Zydéw wtedy,
gdy wszystkie paristwa europejskie ich wypedzilty. Zamiast by¢ wdzigcznymi i
przestaé si¢ w ogdle czymkolwiek naraza¢, czyli znieruchomieé, Zydzi okazali
wielka ruchliwosé i wole przezycia, lecz nieszlachetnymi metodami. Wyniszczyli,
przede wszystkim rozpijaniem, wloscian, zatamowali wzrost przemystu”.

Zawinila ich ,,naturalna” szkodliwos¢, wrodzona podtos¢ charakteru. Sg to bowiem
Hhajpierwsi z prézniakow” (PdP, 184), kombinujacy stale, jak przezyé bez pracy.
Nakaz oszustwa zawarty jest w ich religii, w Talmudzie oczywiscie (PdP, 188).

" Bede cytowata wedle wydaii: S. Staszic, Przestrogi dla Polski (w skrécie PdP). Wydanie krytyczne
przygotowat i opracowat S. Czarnowski, Krakéw 1926, BN 1, 98 oraz O przyczynach szkodliwosci
Zydow i srodkach usposobienia ich, aby sig spoteczeristwu uzytecznymi stali (w skrécie O szkodliwos-
ci), Dzieta, t. IV, Warszawa 1816.

5 Al. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 2003, s. 36-37.

"7 Staszic i inni nie brali pod uwage przymusu propinacyjnego. ,,Prawo propinacji byto w znacznie
wigkszym stopniu sprawa szlachecka niz zydowska”, pisat Al. Hertz (Zydzi w kulturze polskiej, s. 37).
Tenze autor podkreslat, ze upadek miast polskich byt czescig ogdlniejszego procesu i podzielat zdanie
wspdtczesnego Staszicowi Wawrzyrica Surowieckiego, ze upadek ten dokonat si¢ nie za przyczyng
Zydoéw. Raczej oni ,handel i rekodzieto” ocalili (s. 89, 166, 266-267).
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Zadziwia to, 7e Staszic okresla Zyd6w jako ,ludzi bez wiary”. Sa oni na chrzescijan
zawzigci (PdP, 188). Staszic nazywa ich ,,zarazg, coraz glebiej nasz nieszczegsliwy
nardd niszczacy” (O szkodliwosci, s. 226), ,,nasz dotad najmniej skazony lud” (tamze,
231). ,,Zaraza” to bardzo mocne okreslenie o nieprzewidzianych konsekwencjach.

Aleksander Hertz dopatrywat sie tutaj stereotypu Zyda-kupca ,,0 innej moral-
nosci”. ,,Byt podstgpny i wykretny. Myslat tylko o wlasnym zysku, staral si¢
oszukaé chrzescijan. Miat tu wszelkie cechy, jakimi folklor gospodarki przedkapi-
talistycznej obdarzal kazdego kupca’. Ten chlopski, popierany i podsycany przez
obsesyjne nauki koscielne poglad na Zyda przetrwat w Polsce do dzisiaj i stat sie
sktadnikiem réwniez wspélczesnego antysemityzmu. Powstawal wizerunek Zyda,
ktéry bywa nazywany ,,mitycznym”, gdyz jest uogélnieniem dalekim od zwyczaj-
nosci i codziennosci, nadajacym mu cechy demonicznej wiadzy i potegi. Zyd ma
tutaj cztery cechy — jest ,,zty, szkodliwy, obcy i wrogi”™”.

Staszic uchodzi za ,,ideologa mieszczanstwa polskiego™. Jego agresywnos¢
w stosunku do Zydéw moze sie thumaczy¢ obrong intereséw stabej, a bliskiej
mu narodowo warstwy. Nie moze wchodzi¢ w gre nadanie Zydom praw oby-
watelskich; jesli nawet, to jednostkom po spelnieniu bardzo wygérowanych
warunkéw, o ktérych mowa przy koncu rozprawy O przyczynach szkodliwos-
ci... Poniewaz zdemonizowani Zydzi uosabiaja wszelkie zlo i niosa zgube,
byloby uzasadnione uzycie wobec nich ,sposobdéw gwaltownych, jednym
postanowieniem t¢ zaraz¢ niszczacych” (O szkodliwosci, 247). Ale jednak nie
mogg by¢ one uzyte.

Dlatego Staszic proponuje ,,sposoby powolniejsze”. Poniewaz nie mozna juz
oddali¢ ich z kraju, co bytoby najlepsze”, trzeba sie odwotaé do innego, dawnego
srodka przemocy (ktérej zreszta Zydzi, jak zwykle, s3 sami winni), a mianowicie —
»wyznaczy¢ im w kraju po miastach dla ich mieszkania miejsca catkiem wytaczne,
od doméw innych mieszkaricéw kraju oddzielne” (O szkodliwosci, 237-238), czyli
po prostu zamkng¢ ich w getcie. ,,Nasze najdawniejsze przodki” tak czynily,
a mysmy nierozwaznie zaniedbali t¢ praktyke. Malowniczo opisuje Staszic wzigcie
,.pod blizszy dozér” Zydéw zamknietych w gettach, do ktérych ,,wejscie i wyjscie
tylko przez bramy bedzie”. Getto ma by¢ ,,opasane obwodem, ktéry by nie

'® Al. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, s. 103.

” Tamze, s. 267.

* A. Eisenbach, Z dziejow ludnosci zydowskiej w Polsce w XVIII i XIX wieku, Warszawa 1983, s. 33
oraz K. Zienkowska, Stereotyp Zyda w publicystyce polskiej w drugiej potowie XVIII wieku, gdzie
autorka pisze, ze negatywny stereotyp Zyda zaczal si¢ umacniaé w momencie, gdy mieszczafistwo
chrzescijariskie chciato wejs¢ do narodu juz nie szlacheckiego, lecz polskiego i zaczgta si¢ silnie
zaznacza¢ opozycja Zydzi — nardd polski (w pracy zbiorowej: Lud Zydowski w narodzie polskim.
Pod red. J. Michalskiego, Warszawa 1994, s. 96-97).

*'W przypisie na zakoriczenie rozprawy O przyczynach szkodliwosci... Staszic odwotuje si¢ do cesarzy
Rosji jako oswobodzicieli Europy od Zydéw. Co z nimi zrobi¢? ,Wyznaczy¢ im i osadzi¢ ich
w Bessarabii i w Krymie, w krajach dotad bezludnych, a z swego potozenia najdogodniejszych
sktonnosci i przemystowi judzkiego narodu” (s. 248).

16



dozwalat stykania si¢ [zydowskich] pomieszczenn z domami mieszkancow kra-
jowych” (O szkodliwosci, 239). Wskazéwki te, ozywiajace Sredniowieczne metody
izolowania Zydéw na progu XIX wieku i pod piérem ,,postepowego” ideologa
mieszczanstwa, brzmig zlowrogo, zapowiadajgc praktyki nacjonalizméw. Zreszta
w Polsce Staszic uchodzi za prekursora nacjonalizmu endeckiego.

W ujeciu Staszica jednym z motywéw uzasadniajgcych tak srogie postgpowanie
wobec Zydéw byto przekonanie, ze stanowia oni ,,sekretng korporacje, tajemniczy
zakon”. Staszic wymienia jeszcze inne tajne zwiazki (jak np. iluminatéw czy loze
masonskie), ale majg one jednak ,jakikolwiek w czgsci na widoku uzytek naro-
dowy”. Zwiazek zydowski przeciwnie — dgzy on ,,we wszystkim do uszkodzenia
goscinnego narodu”. Ze wszelkich dotad znanych zwigzkéw jest najbardziej
niebezpieczny, gdyz najdoskonalej zorganizowany. Jego ,urzadzenia tajemne i
nieprzerwane” pracujg systematycznie na zgube krajowego rzadu i narodu (O
szkodliwosci, 235-236). Zydzi zamknieci w getcie mogliby tym swobodniej knug,
ale Staszic, przewidujac to — obok innych ograniczeri — chce surowego zakazu
,sekretnych schadzek, naradzania sie i dzialania” (tamze, 241). Zydzi jako niebez-
pieczny wrég wewnetrzny: u Staszica znajdziemy nowozytne przedstawienie tego
— tak waznego dla nastepnych dwustu lat — fantazmatu. Jesli uwazaé za wyznacznik
antysemityzmu idee Zyda ,jako wroga, ktérego nalezy nienawidzie¢ i z ktérym

499

trzeba walczy¢”, ,,wroga, ktdry jest odpowiedzialny za nasze nieszczescia i ktérego
nalezy zniszczy¢”, to Staszicowi przystuguje miano antysemity™.

Poglady Staszica miaty tez wymiar praktyczny. Czionek konserwatywnej elity
Krélestwa Kongresowego, Kajetan KoZmian, wspomina w swych pamigtnikach
0 uczestnictwie w debacie nad projektem ,,urzadzenia ludu izraelskiego”, nad
ktérym Rada Stanu miala si¢ zastanawiaé na poczatku 1817 roku. ,,Za namowg
Stanistawa Staszica opracowal obszerny referat »polityczno-historyczny«, w
ktérym zbijat poszczegdlne artykuly wniesionego, liberalnego projektu. Rada
Stanu, przyjmujgc jego punkt widzenia, odrzucita projekt i polecita KoZmianowi,
by zredagowal sprawozdanie Rady dla Aleksandra 1. »Utozytem wigc przed-
stawienie — pisze KoZmian — namiestnik je popart u cesarza i emancypacja
Zydéw wigcej wznowiong nie zostata«”. Artur Eisenbach, za ktérym cytowatam
opis wydarzei, dodaje, ze przypomnienie przez KoZmiana w latach 1854-1855
jego opozycji przeciw emancypacji Zydéw ,,miato wyrazny cel dydaktyczny” —
przypomnienie ziemiaistwu stanowiska, ktérego powinno si¢ trzymaé.”

* Al Hertz, (Zydzi w kulturze polskiej, s. 113) uzywa przytoczonych w pierwszej czesci zdania okreslen
w stosunku do antysemityzmu dopiero drugiej potowy XIX i XX wieku. Pierwsze wydanie ksigzki Hertza
ukazato si¢ w roku 1961. We wprowadzeniu do nowej edycji Czestaw Mitosz zauwazat, ze Hertz pisat t¢
ksiazke w Ameryce, ,,daleko od miejsc, na ktérych otworzyta si¢ otchtan, abyssos, i mysle, ze gdyby byt jed-
nym z nielicznych ocalonych tam, w Polsce, nie umiatby tak spokojnej ksiazki napisac” (s. 15). We wspétczes-
nym uzyciu pojecie antysemityzmu trudno odciaé od cienia, jaki na poprzedzajace wieki rzuca Holocaust.

¥ Por. A. Eisenbach, Polemika wokdt sprawy zydowskiej w prasie emigracyjnej w latach 1856-1860,
,.Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1980, nr 1, s. 26-27.
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Konflikt moralnosci

Wréémy teraz do wspomnianej broszury Wincentego Krasifiskiego. Jaki obraz
Zydéw polskich wylania si¢ z tak autorytatywnej wypowiedzi hrabiego, generata,
marszatka? Uderza uczucie moralnej odrazy i giebokiej obcosci. Uzasadniane sg one —
podobnie jak u Staszica — konfliktem moralnosci: po jednej stronie znajdujg si¢ cnoty
staropolskie, po drugiej zas — mentalno$¢ brudnych geszefciarzy. Zgromadziwszy
ogromne bogactwa, handlujg ,,bez delikatnosci i honoru™. Nieuczciwie zdobyte ztoto
Zydéw, ten ich znak herbowy, staje sie przedmiotem pogardy, ale i zawisci. Druga ich
cechg, tez podobnie jak u Staszica, jest szybkos¢ rozmnazania si¢. Wszystko to sktada
sie na mozliwos¢ uformowania przez Zydéw ,,prawie paristwa w kraju” (23). Generat
zywit przekonanie, ze Zydzi z wiasnego wyboru stanowia odizolowany nar6d
»wewnatrz narodu”, ,,zawsze uciskani, zawsze zjednoczeni, d3za do swego celu,
czekajac na nowego Mesjasza, a nie wierzac w tego, ktérego my czcimy” (4). W ten
sposob ,stanowig dla kazdego rzadu trudnosé niemal nie do pokonania™ (4). Poddani
sg bowiem ,,tylko z pozoru prawom kraju, ktéry zamieszkujg” (3). W istocie zalezni sg
od ,nieznanych przywdédcéw” (4), jako podwladni ,jednego Zwierzchnika, ktéry
zalezy od Zwierzchnika generalnego, rezydujacego w Azji i noszacego tytut Ksiecia
niewolnictwa” (33). Zrozumiale, ze prowadzeni niewidzialng r¢kg znosza si¢ ze
sobg za pomocy tajnych schadzek. Tak zorganizowani Zydzi ,,paralizuja wszelkie
usitowania rzadu, ktéry zmierzalby do ich unarodowienia i nadania im pig¢tna
tubylczego” (5). Nasz kraj jest szczeg6lnie narazony na ich podstgpne dziatania
kierowane z jakiej$ odleglej centrali. Generat Krasiriski mowi jasno, czym to grozi
— ,,przeksztalceniem szlachetnej i cnotliwej Polski” w drugg Judeg¢. Obrona
integralnosci Polski w jej rycerskiej i katolickiej istocie objawia si¢ tutaj jako
szczytny cel usitowari”.

General informuje o pradach nurtujgcych judaizm w Polsce i tworzy obraz
nowych zagrozen ze strony zydostwa. Wzmiankuje o Sabataju Zwi, wspomina
o chasydach, najwigcej uwagi poswieca Frankowi i zalozonej przez niego ,,sekcie
polityczno-mistycznej™?. Frankisci, ktérzy przyjeli zbiorowo chrzest w 1759
1 1760 roku, ci rzekomo nawrdceni Zydzi, ztowrogie ,,przechrzty”, jako falszywi

* Apercu sur les Juifs de Pologne par un officier general polonais, nonce a la diéte, 1818, s. 13.
W dalszym ciggu w nawiasach bedg podawata strony tego wydania. Por. réwniez: O Zydach w Polsce.
Ttumaczenie nowo wydanego w Warszawie w francuskim jezyku dzietka przez pewnego jenerata pol-
skiego, posta na Sejm, ,,Rozmaitosci” 1818, nr 8.

¥ Znamienne, ze w roku 1862, gdy ruch patriotyczny przed powstaniem styczniowym domagat sig
réwnouprawnienia Zydoéw, arcybiskup Zygmunt Szczgsny Felifiski pragngt utrzymania dyskryminujgcego
Zyd6w rozdziatu od Polakéw i w nastgpujacy sposob to uzasadniat w przeméwieniu do delegacji patrioty-
cznej: ,,Zydzi sg przez Boga nastani do Polski, aby byli rynsztokiem odprowadzajagcym w epoce gietdy, hand-
lu i szwindl6w wszystkie brudy, ktérymi czyste, rycerskie i do innych celéw przeznaczone rece polskie kalad
si¢ nie powinny...”. Arcybiskup rozestat tez okdlnik, w ktérym nakazat nie dawac rozgrzeszenia robotnikom
i wszelkiej stuzbie zatrudnianej u przedsigbiorcéw zydowskich (por. A. Eisenbach, Emancypacja Zydow...,
s. 494). Odseparowanie Zydéw i Polakéw katolikéw miato siega¢ wszystkich warstw.
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chrzescijanie stang si¢ prawdziwg zmorg rodu Krasifiskich. Trzeba ich bezwzgled-
nie demaskowac jako Zydéw wiasnie. W swej broszurze generat przytacza cos, co
traktuje jako maksyme Franka, a mianowicie, ze ,,Zyd pozostaje zawsze Zydem”,
chociaz ,,publicznie postgpuje za obyczajami religii dominujgcej” w danym kraju.
Wszedzie i zawsze Zydzi umieja si¢ urzadzi¢. Trzymaja ze swoimi i daza do
opanowania kluczowych stanowisk. W kazdej stolicy rezydujacy dziekan
»wybiera i okresla stan, ktéremu kazde dziecko neofitow powinno si¢ poswigcic:
administracja, policja, armia, handel” (29). Zydzi zreformowani tez nie sg lepsi,
gdyz cieszg si¢ u nas zbyt wielkimi przywilejami.

C6z wigc robic¢? Przedstawiwszy bardzo drastycznie niebezpieczernistwa ze strony
Zydéw, general okazuje w koricu cos w rodzaju laskawosci. Tu widzimy jakby
pekniecie. Wincenty Krasiiski pod koniec wymienia kilka artykutéw regulaminu
dla Zydéw — do zastosowania bez zamykania ich w getcie, jak chcial Staszic.
Zawieraja one przeciez projekt kontroli totalnej — dotyczg urodzin, malzeistw i
zgonéw; edukacji, jurysdykcji, zmiany stroju i jezyka. Marcin Wodzifiski utrzymu-
je, ze ten program miescil sic w dwczesnym standardzie oswieceniowym, nawet
wyznawanym przez przedstawicieli Haskali — Oswiecenia zydowskiego™.

Jednak zakoniczenie broszury koliduje z jej gléwng zawartoscia, ktéra uzasa-
dnia potraktowanie Apercu sur les Juifs... na réwni z wywodami Staszica (jak to
zrobit Al. Hertz). Wazne sg tutaj odciskajgce si¢ w pamieci idee-obrazy-matryce
wyobrazni, takie jak kierujgcy si¢ wilasnymi celami spisek ogdélnozydowski;
powigzane z nim knowania przechrztéw; grozba judaizacji Polski. Wszystkie te
fantazmaty, niebezpieczefistwa i zagrozenia pojawig si¢ w twdrczosci syna
Wincentego — Zygmunta Krasifiskiego, ktéry zawsze bedzie ktadl nacisk na zasad-
nicze réznice dwoch moralnosci — ,,zydowskiej” i ,,polskie;j”.

Widmo eliminacji?

O tym, ze dzietko generata zawieralo mysl o cigzacej nad Polskg grozbie
zydowskiej i ze mogto inspirowac radykalniejsze rozwigzania, Swiadczy broszura
jego adherenta, tez wydana w roku 1818 pt. Sposéb na Zydow czyli Srodki nieza-
wodne zrobienia 7 nich ludzi uczciwych i dobrych obywateli. Jej autorem byt
prawdopodobnie Gerard M. Witowski*. Juz w tytule pojawia si¢ wspomniana ten-
dencja oSwieceniowa, ale jakze przewrotnie wykorzystana!

* M. Wodziniski zauwaza, ze Wincenty Krasinski ,,w swej ignorancji” taczyl powstanie sekty wy-
znawcOw Franka z powstaniem sekty chasydow (Oswiecenie Zydowskie w Krolestwie Polskim wobec
chasydyzmu. Dzieje pewnej idei, Warszawa 2003, s. 85).

% Tamze, s. 48.

* M. Wodzifiski (tamze, s. 76) odrzuca autorstwo Wincentego Krasifiskiego i przyjmuje hipotezg
przypisujaca broszure Gerardowi M. Witowskiemu.
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Autor od poczatku postuguje si¢ sposobem mdwienia, ktéry nie bez powodu
okresla si¢ jako odwolujacy si¢ do skojarzeri demonologicznych”. Zarzuca
generatowi, ze podane przez niego srodki nie moga radykalnie uchyli¢ tego, co zte.
Zlo zostalo jednoznacznie przypisane Zydom, ktérzy ponad wszystkim stawiaja
Linteres korporacji” uzasadniajgcy wszelkie podtosci, w sposdb naturalny sg oszusta-
mi usprawiedliwianymi przez Talmud i cechuje ich zawsze ,,0bojetnos¢ na wszelkie
uczucia moralne™”. Przyktad frankistéw zdaniem autora dowodzi, ze ,,wychowanie
liberalniejsze” niczego nie moze zmieni¢. Kiedys wzgarda i odraza chronity przed
Zydami, ale teraz przechrzty wtargnety ,.do $wiatyni przywilejéw obywatelskich” i
mogg dowoli psu¢ nardd, a nawet kiedys stac sie ,,pierwszymi w kraju figurami” (23).
Objawia si¢ w nich ta sama zydowska ,,natura”. Zyd ,,golony i niegolony” zawsze
pozostaje jednaki. Nic nie moze go zmienic, jest po prostu niereformowalny.

Nie tak dawny przyktad frankistow dziata odrazajaco i usprawiedliwia siggnig-
cie do ostatecznych srodkéw. General Krasifiski, zdaniem autora bogato
obdarowany ,,mitoscig ludzkosci, prawg cechg rycerza” (5), nie byt zdolny —
wskutek swej szlachetnosci — do zaproponowania wilasciwego i radykalnego
lekarstwa. Nie waha si¢ przed tym autor broszury i uzywa metafory chirurgiczne;j.
Konieczna jest amputacja. Aleksandra Sekula trafnie pisze o nasuwajacym si¢
natychmiast poréwnaniu Zydéw do gangreny”. Przymusowe ich odosobnienie
staje sie jedynym Srodkiem zaradczym. Towarzyszy mu pamieé¢ o wielkich wy-
gnaniach Zydéw — z Hiszpanii czy z guberni rosyjskich.

Problemem mogtoby by¢ miejsce, do ktérego zostaliby zestani. Ale tu autor
zwraca si¢ o pomoc do ,.Naszego Laskawcy”, ,najlepszego z panujacych dzis
Monarchéw” (13), cara Aleksandra I, znanego z ,nieograniczonej mitosci
ludzkosci”. Ten szlachetny wladca mégltby zezwoli¢ na zalozenie ,,nowej kolonii”
— ,,na granicach Tartarii lub gdzie indziej w potudniowych czgsciach obszernego
Paristwa” (13)”. Tam, gdy w ,,oddzielnej guberni” Zydzi zostang sami ze soba, nie

 Por. J. Trachtenber, Diabel i Zydzi. Sredniowieczna koncepcja Zyda a wspdtczesny antysemityzm.
Przetozyt R. Stiller, Gdynia 1997.

* [G. M. Witowski], Sposob na Zydoéw czyli Srodki niezawodne zrobienia z nich ludzi uczciwych
i dobrych obywateli. Dzietko dedykowane postom i deputowanym na Sejm 1818 r., Warszawa 1818,
s. 9. W dalszym ciggu w nawiasach bede podawata strony tego wydania.

' Por. Al. Sekula, Fantazmat macierzyriski, tekst w maszynopisie, ukaze si¢ w ,,Krytyce Politycznej”.
* Podobne pomysty bedzie miat J6zef Gotuchowski, ktérego Eisenbach nazywa ,.czotowym ideolo-
giem konserwatywnego ziemiaristwa” (Emancypacja Zydow..., s. 427). Przekonany o upadku moral-
nym i spotecznym Zydéw, o tym, ze ,.kleska sg kraju”, kierujac si¢ wyobrazeniem ich dobra, nie widziat
mozliwosci uzdrowienia sytuacji ani na drodze réwnouprawnienia Zydow, ani asymilacji, ani nawet
chrztu. Zydzi zawsze stanowili i beda stanowi¢ obce cialo, ,,naréd w narodzie”. Jedynym wyjsciem jest
pozbycie sig ich na zawsze, i to nie tylko z Polski, lecz ze wszystkich krajéw cywilizowanego Swiata.
Gotuchowski kresli smiaty plan przesiedlenia Zydéw do utworzonej w Rosji ,,0ddzielnej prowincji”.
Zeby ten cel osiggnaé, podlizuje si¢ carskiemu imperium. ,,Zlew ludu zydowskiego w oddzielng pro-
wincj¢” stawi wigc jako wiekowy pomnik Rosji w dziejach ludzkosci. ,,Rosja spotezniataby znacze-
niem moralnym, zjednataby sobie sympatie i uwielbienie ludéw, napoteozowataby si¢ w bycie swoim”
(Por. J. Gotuchowski [Klemens Przezor], Kwestia reformy Zydow, Lipsk 1854, s 66-67). Opisy
wzniostego projektu ociekajg obtuda, ktérej autor, zdaje sig¢, nie byt sSwiadom.
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beda mogli juz siebie nawzajem oszukiwaé. By¢é moze rozwing si¢ wtedy wsréd
nich tak drogie autorowi ,,uczucia honoru i stawy” i beda musieli sta¢ si¢ ludZmi
poczciwymi (17). Byle jednak ta metamorfoza dokonata si¢ poza domeng
prawych Polakéw.

Autor obszernie kresli plan przymusowego exodusu ,,oczywiscie kosztem
samych Izraelitéw”. Przeciez posiadajg bogactwa w duzych ilosciach. ,,.Dla nie-
ogotacenia nas z kapitaléw Zydzi musieliby ustapi¢ praw swoich Rzadowi, ktéry
by ich nawzajem zywit w pochodzie i opatrzyt w pierwsze potrzeby kolonii” (16).
Koniecznos¢ ekspropriacji nie martwi autora. Wszak i w dwudziestoleciu migdzy-
wojennym planowano przymusowe wysiedlenie Zydéw na ich koszt, gdyz
pienigdze faktycznie nie nalezg do nich — przeciez zostaty ,,nam” ukradzione. Pod
koniec broszury autor przyznaje, ze do rozwoju gospodarki Krélestwa konieczni
beda cudzoziemcy, nie moga to jednak by¢ stanowiacy ,.haribe moralnosci” Zydzi.

W goraczkowych wizjach autora Sposobu na Zydéw... maszeruje masa
podzielona na trzysta kolumn, kazda ztozona z tysigca ludzi, poruszajgca si¢ w ciggu
24 godzin dwie mile itp. Niecierpliwos¢ radykata jest tak gwaltowna, ze widzi ten
marsz juz ,wiosng 1819 roku zaraz po zydowskiej wielkanocy” (14).
Bezwzglednosé swojg tlumaczy tym, ze jak najszybciej trzeba dokonac ,,odtaczenia
od nas Zydéw”, »odjecia nam Zydéw” (te sformutowania autor wielokrotnie po-
wtarza), zanim zdaza Polakéw ostatecznie zdeprawowac. Uwaza, ze w tych
dziataniach ,,nie ma Srodka”, nie pomogg zadne mediacje. Nardd polski jako wielce
cnotliwy musi by¢ oddzielony od niemoralnych z istoty swej Zydéw. Ich plemie
nalezy wyrwaé z korzeniami i wytepi¢ do korica, jasno stwierdzajac, ze dla Zydéw
jako wcielonego zta nie ma miejsca na polskiej ziemi. Trudno nie zaliczyd
pomystéw adherenta gen. Krasifiskiegodoeliminacyjnych wedlug termi-
nologii Goldhagena, emocjonalnie i intelektualnie przygotowujacych ostateczne
pozbycie si¢ Zydéw. Zasadnicza role w owym procederze odgrywato wywodzace
sie z demonologii chrzescijariskiej utozsamienie Zydow ze wszelkim diabelstwem.

Grozba rewolty

W przedstawionej sekwencji zagrozeii ze strony Zydéw zabraklo jak dotad
jednego z najwazniejszych, a mianowicie ich sktonnosci do rewolucji. Ale i ona
sie pojawia w broszurze Ludwika Janowskiego O Zydach czyli judaizmie, czyli
wykrycie zasad moralnych tudziez rozumowania Izraelitow®. Wsréd odstonietych
podstaw judaizmu na pierwszym miejscu wymienia si¢ to, ze ,zasady religii
zydowskiej i polityczne ich polozenie podaja zawsze Zydom mysli rewolucyjne

* O Zydach czyli judaizmie, Warszawa 1819; wznowienie w nieco obszerniejszej wersji: O Zydach
i judaizmie, czyli wykrycie zasad moralnych tudziez rozumowania Izraelitow przez J., Siedlce 1820.
W nawiasach podaj¢ strony drugiego wydania.
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1 wystawiajg im upadek wszystkich innych narodéw, na gruzach ktérych wielkie
i potezne ma si¢ zbudowaé Krélestwo Izraela: Zydéw zatem za nic innego, jak
tylko za nieprzyjaciot zaprzysigzonych kraju uwazaé nalezy” (7). W dazeniu do
tego celu, ktéry mozna okresli¢ jako zydowskie panowanie nad swiatem, Talmud
(tak rozumiany, jak to bylo przyjete w tej epoce zaréwno w Srodowiskach
oswieceniowych, gdzie byt potepiony za fanatyzm, jak i katolickich, ktére
widzialty w nim ksigge antychrzescijariskg) pozwala im uzywaé wszelkich srod-
kéw w walce z najwigkszym wrogiem — chrzescijanstwem.

Oszustwem oczywiscie jest zydowska konwersja. Neofici przyjmuja ,,wiare
chrzescijariskg na oko [na pokaz], zachowujac w sercu swoim maksymy judaizmu
i szabas” (21). Autor otwarcie atakuje frankistow, ukazujac ich podwdjng gre.
Chrzescijanstwo jest dla nich jedynie ,,maskg szerzenia si¢ judaizmu” (30).

Ujawnia si¢ tutaj cos jakby z wallenrodyzmu przechrztéw, co moze ttumaczyc,
dlaczego Krasiriski pisatl: ,,wallenrodyzm to zydostwo™.

Groza bije z faktu, ze neofici potaczyli dwie sity w jedno — zydostwo i chrzesci-
janistwo, ukrywajac to, ze cele zydowskie sa dla nich najwazniejsze i ze chrzesci-
janstwo jest tylko pozorem. Dlatego tez ,,wychrzci utrzymuja pokatne swoje schadz-
ki” (25), musza kry¢ sie i knué potajemne spiski. To ,,zaraza krajowa” (26). Zeby ja
wytepié, zeby opanowaé ten ,,naréd w narodzie”, trzeba zastosowaé odpowiednie
Srodki dyskryminacji, np. zabroni¢ neofitom Slubéw z neofitkami, az do trzeciego
pokolenia, czy tez zakazaé piastowania wszelkich krajowych urzedéw (29-30). Co
nam grozi, jesli si¢ nie opamigtamy i nie zdusimy w zarodku mozliwosci zydowskiej
rewolty? Autor kresli wizje, ktdra byta traktowana jako jedna z mozliwych inspiracji
Nie-Boskiej Komedii: ,,Pytam si¢ wigc teraz czyliby kilku milionéw zydostwa
rachujac ich z neofitami obok takich juz wspomnianych maksym, za zjawieniem sig¢
wielkim geniuszem obdarzonego Zyda lub wychrzty rewolucji podniesé nie mogli?
I czyli by nas wszystkich trwoga nie nabawili. - (27).

Abraham Gordon Duker uwazal, ze broszura Janowskiego byta znana
1 Krasiiskiemu, i Mickiewiczowi. We wczesniejszej wersji Ksiqgg Pielgrzymstwa
Mickiewicz nazywal Saint-Justa i Robespierre’a ludZmi Starego Testamentu,
a wiec rewolucjonistami-Zydami®.

* W liscie do Augusta Cieszkowskiego z 1848 roku; w dalszym ciggu Krasifiski utrzymuje, ze
Mickiewicz jest ,,doskonatym Zydem” —i stad wziat si¢ u niego pomyst wallenrodyzmu. Cata ta kwes-
tia jest omowiona szczegétowo w mojej ksiazce Zycie posmiertne Konrada Wallenroda, Warszawa
1990, s. 230-231.

¥ Por. A. G. Duker, Adam Mickiewicz’s Anti-Jewish Period. Studies in “The Books of the Polish Nation
and of the Polish Pilgrimage” w: Salo Wittmayer Barron Jubilee Volume, Jerusalem 1975, s. 318.
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Krew chrzescijanska

Ze wzgledu na dalszy tok wywodu cheg jeszcze zwrdci¢ uwage na figurujacy
w omawianej broszurze przypis o popetnianych przez Zydéw mordach rytual-
nych. Janowski stwierdza bez ogrédek, ze ,,zbrodnia sekretnych zabdjstw chrzes-
cijan praktykuje sie u nas [...] gdyz Zydzi w pewne swoje swieta krwie ich potrze-
bujg”. Zreczni sg 1 trudno im tego dowies¢. ,.Lubo obocznie przekonywajace
mamy szlady” (16-17). Na pewnym poziomie fantazmatycznym pragnienie krwi
chrzescijariskiej laczy sie u oszczercéw Zydéw z ich dazeniami rewolucyjnymi.

Replika na ,,niedorzecznosci” zawarte w tym dzietku ukazata si¢ w roku 1821.
Byta to rzecz Samuela Bauma pt. Odpowied? autorowi bezimiennemu pisemka
,Zydzi i judaizm” w Siedlcach wydrukowanego. Osrodkiem swej polemiki autor
uczynit ,,oczyszczenie Zydéw z najstraszniejszych i najobrzydliwszych kalum-
niéw™, to znaczy z oskarzei o mordy rytualne na chrzescijariskich dzieciach.
,,Mili i szanowni Chrzescijanie”, ,,Swiatly Mgzu” zwraca si¢ autor do oskarzycieli
7 prosba, by zechcieli si¢ zapozna¢ z ksiegami, z ktérych rzekomo czerpig swoje
madrosci, a nie postugiwali si¢ ,,r6znymi pismami ulotnymi” zapelnionymi bred-
niami o zgubie niesionej przez Zydéw. Autor dowodzi, ze Talmud zydowski nie
tchnie duchem nienawisci, a Zydzi utworzeni sa ,z tej samej massy co inni
mieszkaricy” (35). Byto to jednak rzucanie grochem o $ciang¢. Autor wzywatl do
polozenia tamy takim pismom, a tymczasem za jakiS czas ksigdz Chiarini
twierdzil, ze znéw w roku 1827 prébowano mordu rytualnego w Warszawie, a z
Talmudu sgczy sig trucizna nienawisci do chrzescijan. Wprawdzie strona zydows-
ka polemizowata z nim, uznajac go za potwarce, ale to niewiele pomagato, przy-
najmniej jesli chodzi o Zygmunta Krasifiskiego.

Ksiadz Alojzy Ludwik Chiarini byt profesorem Uniwersytetu Warszawskiego,
a takze zaufanym przyjacielem generata Wincentego Krasiniskiego i nauczycielem
Zygmunta Krasinskiego. Uchodzit za znawce Talmudu i w ogdlnosci judaizmu,
szczegblnie jako autor dwutomowego dzieta Théorie du judaisme appliquée a la
reforme des Israélites de tous les pays de I’Europe, et servant en méme temps
d’ouvrage prépatoire a la version du Talmud de Babylone, wydanego w Paryzu w
roku 1830. Byt on swoistym personalnym tgcznikiem mi¢dzy pogladami i debata-
mi o Zydach w Krélestwie Polskim a Zygmuntem Krasisiskim. Bogdan Burdziej w
erudycyjnej rozprawie Izrael i krzyz uwaza, ze z polemik prasowych prowadzonych
przez autoréw zydowskich przeciw Chiariniemu Krasinski moégt zaczerpnaé
,przekonanie o wrogich zamiarach Zydéw wobec jego najblizszych™.

“S. Baum, Odpowied? autorowi bezimiennego pisemka ,Zydzi i judaizm” w Siedlcach
wydrukowanego, Krakéw 1821, s. 7. W nawiasach podaj¢ strony tego wydania.

7. B. Burdziej, Izrael i krzyz. U podstaw ideowych ,, Nie-Boskiej komedii” Zygmunta Krasiriskiego, w
pracy zbiorowej: Zygmunt Krasiriski — nowe spojrzenia. Pod red. G. Halkiewicz-Sojak i B. Burdzieja,
Torun 2001, s. 230.
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Czy dlatego, ze zadawali klam oskarzajacemu Zydéw o mordy rytualne
Chariniemu?

Siggnijmy do Zrédia — do ksigzki wybitnego przedstawiciela ,,oSwieconego”
zydostwa Jakuba Tugendholda, opublikowanej w potowie roku 1831. Zawiera ona
obszerny wstep samego Tugendholda oraz tlumaczenie — poprzedzonej przed-
mowg Mosesa Mendelssohna — rozprawy Rabbiego Menassego ben Izraela prze-
ciw czynionemu Zydom zarzutowi ,,potrzeby krwi chrzescijariskiej™.

Prace Chiariniego nie cieszyty si¢ dobrg opinig w sSrodowiskach naukowych i
literackich. Tugendhold przytacza sady i oceny pochodzgce ze Zrédet francuskich
i niemieckich, ale réwniez gruntowng, miazdzacg recenzj¢ polskg (Abrahama
Sterna) stowniczka hebrajsko-polskiego jako ,,nikczemnej kompilacji” zawiera-
jacej przeszio 900 biedow i omyltek (CXVII-CXX). Tugendhold podejrzewat,
ze Chiariniego cechuje zarozumialstwo ,,Wlocha w cudzym kraju”, ktdry sadzi, ze
jego ,,ptytkie ptody, zwtaszcza w materii malej tylko liczbie indywiduéw znanej,
nie beda oceniane 1 mogg ujs¢ za arcydzieta” (CXXVIII).

W Théorie du judaisme... znajduje si¢ wzmianka o prébie mordu rytualnego w
Warszawie w roku 1827. Na domniemang replike, Ze wznawia obwinienia ze sred-
nich wiekéw, Chiarini odpowiada, ze owszem, zarzut zatruwania rzek i Zrodet
przez Zydéw nalezy odrzucié, gdyz jest to ,wedle fizyki niepodobnem”. Co
innego ,,nastawanie na zycie”: ,,Mogto mie¢ miejsce ze strony ludu, ktdry si¢ trzy-
ma zepsutej nauki religii i moralnosci, jakg zawiera Talmud i inne ksiggi
obowigzujgce synagoge” (cyt. za Tugendholdem, CXXXVI). Trzeba przy tym
podkreslié, ze Chiarini chcial uchodzi¢ i uchodzit za znawce Talmudu!
Tugendhold — z trudem hamujac wsciektos¢ — zauwazat, ze Chiarini nie ma
zadnych dowoddéw na poparcie swych niedorzecznych twierdzen i ze dopoki ich
nie dostarczy (a wiadomo, Ze nie dostarczy!), bedzie ogloszony za ,potwarce
i nikczemnego ktamcg”. Ciekawie brzmi uwaga Tugendholda, ze gdyby Charini
zyt we Francji, ,,jego bezczelnos¢ wyzwana by byta nie przed sad krytyki, ale
raczej przed sad poprawczy” (CXXXVII). Tugendhold uwazat bowiem,
ze ,,falszywy i ztosliwy zarzut” utrzymuje si¢ obecnie ,,jedynie migdzy pospdl-
stwem” (CL) i ,,w Polszcze tylko” (XVI)”.

Dlaczego dawniej byt formutowany (Tugendhold prowadzi wielostronicowg
polemike z ,,brudnym” dzietem ksiedza Stefana Zuchowskiego z roku 1713, trak-

*J. Tugendhold, Obrona Izraelitow przez Rabbi Menasse ben Izrael czyli odpowied? tegoz, dana
uczonemu i dostojnemu Anglikowi na kilka jego zapytarni wzgledem niektorych zarzutow Izraelitom
czynionych oraz rozprawa o czynionym ludowi starozakonnemu zarzucie potrzeby krwi chrzesci-
Jariskiej do jakiegos obrzqdku religijnego czy tez do innego jeszcze uzytku, Warszawa 1831. Dalej bede
cytowata w nawiasach strony tego wydania.

* Wspélczesny znawca problematyki pisze: ,,W Swietle dotychczasowych badan zdaje si¢ nie ulegac
watpliwosci, ze wigkszosé oskarzen i proceséw o mordy rytualne na ziemiach Rzeczypospolitej odbyta
si¢ w XVII-XVIII w., a wigc w okresie, w ktéorym w zachodniej Europie juz ich praktycznie nie spo-
tykamy” (J. Wijaczka, Oskarzenia i procesy o mordy rytualne w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku,
w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny, s. 206).
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tujacym o ,,starozakonnej zbrodni”®) i dlaczego obecnie jest podnoszony ten
Hhieludzki zarzut”? Brak oswiaty podawano jako istotny powdd, cho¢ sa moze
jeszcze i inne, o ktérych za chwile.

Sam Chiarini utrzymywat, ze pobudkg jego pisarstwa byta ,.filantropia czyli
chegé polepszenia losu starozakonnych”, co poczytano mu za obtudg, gdyz jak
twierdzit Tugendhold, ,,w samym dziele nieprzerwanym pasmem snujg si¢ zarzu-
ty, obwinienia i obelgi na religi¢ starozakonng i jej wyznawcow” (CXXI).
,Nienawis¢, ktérg autor oddycha przeciw Izraelitom” (CXV), budzi zdumienie —
mimo wszystko — jako ze wyrazana jest przez katolickiego kaptana.

Cel dzieta Chiariniego zostal zdemistyfikowany przez Tugendholda i innych
krytykéw Teorii judaizmu i to przede wszystkim z powodu posadzania Zydéw o
praktykowanie mordu rytualnego: ,,podburzy¢ umysty poczciwych Polakéw i
szanownych chrzescijan innych krajéw, a tym samym znikle juz od dawna srogie
przesladowania zngkanego ludu izraelskiego na nowo sprowadzi¢” (CXXI).
Tugendhold positkuje si¢ tez listem opublikowanym 23 stycznia 1830 roku w
»Gazette des Cultes. Journal consacré aux maticres religieuses”. Jego autor nazy-
wa Théorie du judaisme ,,podburzajagcym pismem”, a fragment o zamiarze mordu
rytualnego traktuje jako dowdd, ,,do jakiego stopnia obtgkania posunaé si¢ moze
umyst pelen przesagdéw i zaSlepiony namigtniczg nienawiscig” (CXXXIV).
Ciemnota rodzi zgubng nienawis¢ — taka jest sekwencja oswieceniowego rozu-
mowania krytykéw Chiariniego, ale moze tez spowodowacé straszne czyny.

Byli oni przekonani, ze autor Teorii judaizmu, podobnie jak inni glosiciele mitu
mordu rytualnego, kieruje si¢ ,,zastarzalym fanatyzmem” (III) i ,,zadza przesla-
dowania Izraelitow” (CXVI). Czy mozna to nazwaé antysemityzmem? Wydaje
sig, ze na przykladzie potwornych i postugujacych sie¢ zmysleniami oskarzen
Zydéw o to, ze potrzebujg krwi chrzescijariskiej, Tugendhold potrafit okresli¢
fantazmatyczny charakter antysemityzmu:,Zaiste, sama intoleranc-
ja i fanatyzm, straszne te potwory piekielne, maja wtasng sile twdrcza; bez
zywioléw, bez zarodéw, z nicosci wyprowadzajg utwory, prawda, ze czcze tylko
mary, ale zwodnicze i zajadliwe skutki wywierajace” (XXXV). Moga im ulegac i
tacy, ktérych bySmy o to nie podejrzewali.

Weczesniej Tugendhold pisat o ,,bolesnej goryczy”, jaka zalala jego serce, gdy
przed dwoma laty ustyszal opowies¢ jednego z ,tutejszych stawnych lekarzy
chrzescijariskich”. Utrzymywal on, iz widzial na wtasne oczy dziecko zamor-
dowane przez Zydéw przy uzyciu ,najdoskonalszej sztuki dla wydobycia

“ Hanna Wegrzynek (,, Czarna legenda” Zydéw. Procesy o rzekome mordy rytualne w dawnej Polsce,
Warszawa 1995, s. 203) podaje oryginalny tytut tego dziela wydanego w Sandomierzu: Proces
Kryminalny o Niewinne Dzieci¢ Jerzego Krasnowskiego. Juz to trzecie Roku 1710 dnia 18 Sierpnia w
Sendomierzu Okrutnie od Zydow zamordowane. Do odkrycia innych kryminatéw Zydowskich, Dla
przyktadu sprawiedliwosci potomnym wiekom. Ksiadz Stanistaw Musial podaje z niego przerazajace
cytaty (Czarne jest czarne, Krakéw 2003, s. 30-38).
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wszelkiej krwi z ciata owego dziecigcia” (XXIX). Tugendhold byt wstrzasnigty i
gdy dat wyraz oburzeniu, spotkat si¢ z milczeniem towarzystwa z warszawskiego
salonu. Do milczenia elit wobec tak nikczemnych oskarzen Zydéw Tugendhold
jeszcze kilkakrotnie powracat. C6z mogt na to poradzi¢? OdpowiedZ znajdujemy
w jednym z przypiséw: ,,Kto tedy w Polsce, gdzie 6w falszywy i nieludzki zarzut
dotad trwa, rumieni¢ si¢ powinien? Czy Izraelici czy chrzescijanie? - (CLVII).
Ani nauczyciel Chiarini, ani uczen Krasiiski jednak si¢ nie zarumienili.

Mit i twarz

Opisy popetnianych przez Zydéw mordéw rytualnych zdradzaja istnienie
pewnego typu narracji przesladowczej*. Inscenizacja wydarzenia w
opowiesci ma zazwyczaj te same rysy literackiej fabuly. Odwotujac sie do
wyobrazenia ludowego, scenariusz ten mozna stresci¢ w zdaniu: Zydzi porywaja
,~ha mace” i — wyciskajac krew — zameczaja dziecko chrzescijariskie. Opowies¢
ciagnie si¢ przez wieki i ma swe Zrédlo w ludowych legendach, koscielnych kaza-
niach i pismach hagiograficznych”. Trachtenberg pisze o Zydzie wystepujacym w
tych narracjach jako o Zydzie wymyslonym, ,Zydzie teologicznym”.
Chtopu europejskiemu — wyznawcy Kosciota mato przypominat on rzeczywistego
Zyda, ,.z ktérym zyt w przyjazni, z ktérym wspélnie pracowat i zatatwiat przerézne
sprawy”*. Ten rozziew musiat by¢ zlikwidowany za pomocg wpajania przekonania,
7e Zyd tylko na poz6r nie r6zni sie¢ od reszty ludnosci, gdyz umie udawaé i oszuki-
waé. W wywodach Jedlickiego pojawia si¢ ,,Zyd mityczny” odmienny od
,Zyda rzeczywistego”. Ten drugi padat ,ofiarg zniewag, szyderstw, pogroméw,

“'W ostatnich latach narracja ta przerzucita si¢ na ,,satanistéw” (to jednak blisko ,,Zyd(’)w”). Katolickie
stowarzyszenia i prasa potepily ,,promocje swieta Halloween” wsréd polskiej mtodziezy. Jak informu-
je Andrzej Osgka, ,,Nasz Dziennik” (z 30.10-01.11.2004) zamiescit artykut ks. Aleksandra Posackiego
SJ, w ktérym ,autor taczy Halloween z mordami rytualnymi na dzieciach, jakich kiedy$ — jego
zdaniem — dopuszczali si¢ w pazdziernikowa noc celtyccy druidzi, a dzisiaj robig to satanisci” (Dynia
i opetanie, ,,Gazeta Wyborcza” z 6-7.11.2004). Widzimy tu dziatanie mechanizmu podobnego do tego,
o ktérym pisze Thomas Calio: gdy proboszcz miejscowej wioskiej parafii odczut w roku 1970 potrze-
be wyciszenia antyzydowskich wypowiedzi, pomyslat ,,0 skierowaniu oskarzenia o mord rytualny nie
w strone Zydoéw, ale w kierunku jakiejs nieokreslonej sekty lub grupy czcicieli diabta lub heretykéw z
owego czasu” (Kult rzekomych ofiar mordu rytualnego w drugiej potowie XX wieku we Wtoszech, w:
S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny, s. 233).

* Rainer Erb wskazuje tez na znaczenie wymuszanych torturami zeznari, kopiowanych aktéw pro-
ceséw na uzytek rozmaitych wtadz. ,,Rozpowszechnianiu i przekazywaniu stuzyty nie tylko kroniki i
literatura, lecz takze protokoty z proceséw. Piesni, gry i zabawy, obrazy i rzezby w kosciotach i pry-
watnych domach dawaty swiadectwo »zydowskich wystepkow«. Wraz z wynalazkiem druku powstaty
nowe mozliwosci propagandy i zwigkszenia jej zasiegu” (Legenda o mordzie rytualnym od poczqtku
do XX wieku, w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny, s. 15). )

“ J. Trachtenberg, Diabet i Zydzi, s. 143. Mozna tu zwrdci¢ uwage na ,,ujawnienie” Zyda w powiesci
I.B. Singera Krél Pdl. Zostaje on nazwany Zydem dopiero wtedy, gdy w pradawnej wspdlnocie pojaw-
ia si¢ biskup na biatym koniu i oskarza go o bogobéjstwo.
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morderstw, szantazy”. Zawsze jednak — dodajmy — za usprawiedliwienie przemocy
stuzyt i do dzi$ stuzy wyposazony w wyraziste cechy Zyd mityczny. I to wiasnie
Zyd mityczny popelniat mord rytualny, za ktéry placili Zydzi rzeczywisci.
Wystarczy wspomnied, ze pogrom w Kielcach w roku 1946 zaczat sie od posgdzenia
o mord rytualny. Najtrafniejsze repliki i uzasadnione odparcia zarzutéw nie trafiaja
do przekonania tych, ktérzy sadzili i sadza nadal, ze Zydzi dopuszczaja sie stale
oszustw i zbrodni godzacych w chrzescijafistwo. Dzieje sie tak dlatego, ze Zyd
mityczny, ,,z ukrycia rzadzacy Swiatem” jest, jak zauwaza Jedlicki, ,,w wielu chrze-
Scijaniskich umystach niezastgpiony i zabié¢ go nie mozna, poniewaz jest nieSmiertel-
ny”**. Osobliwe odczlowieczenie Zyda dokonalo si¢ najpierw w antyjudaizmie.

Rozwazmy kategorie, jakich uzywa Stawoj Zizek, zastanawiajac si¢ nad anty-
semityzmem. Zwraca on uwage na to, ze trzeba zatozy¢, iz pojecie Zyda w anty-
semityzmie nie ma nic wspélnego z Zydami. Istnieje rozziew miedzy ideologi-
czng figurg Zyda a codziennym doswiadczeniem np. w obcowaniu z rzeczy-
wistym Zydem, ktéry moze by¢ dobrym sasiadem. Antysemityzm jako ideologia
usuwa jednak te sprzecznos¢, argumentujac, ze swa prawdziwg nature Zydzi skry-
waja pod maska codziennosci. W ten sposéb zwycieza ideologiczny obraz Zyda.
,Ideologia odnosi prawdziwy sukces dopiero wowczas, gdy fakty, ktére na pier-
wszy rzut oka jej przecza, zaczynajg funkcjonowac jako argumenty przemawiajgce
zanig”. W ten sposéb zostaje ocalona spdjnos¢ ideologii, sp6jnos¢ obrazu Swiata®.

Figura Zyda ideologicznego znajduje si¢ w centrum dziatalnosci Chiariniego.
W analizie Nie-Boskiej Komedii Krasiriskiego bede si¢ postugiwaé — ze wzgledu
na literackie instrumentarium dzieta — pojeciami mitu, mitu politycznego, ,,Zyda
mitycznego” czy ,,mitologicznego”. Oczywiscie obydwa te wyobrazenia — ideo-
logiczne i mitologiczne — si¢ przenikajg®.

Niejednokrotnie stwierdzano, ze w oskarzeniach o mord rytualny skupiaja si¢
wszystkie chrzescijariskie przesady na temat Zydéw. Mord rytualny organizuje
demonologie chrzescijafiska, czyniac z Zyda czarownika, wcielenie zia, zlego
demona, diabta. Trachtenberg uznaje, ze ,cata sredniowieczna koncepcja Zyda
[...] cho¢ wyrazana w innych stowach, do dzisiaj panuje w duzej czg¢sci naszego
Swiata””. Réwniez w Polsce. Osrodkiem wywodzacej si¢ ze Sredniowiecza diabo-
lizacji Zyda jest wiasnie mord rytualny. Dzieje Kosciota i jego wyznawcow prze-
tykane s historiami $wietych dzieci umeczonych przez Zydéw. Jak pokazuje

#J. Jedlicki, Wiedza jako Zrédto cierpien, gtos w dyskusji nad artykutem J.T. Grossa Niepamig¢
zbiorowa, ,,Tygodnik Powszechny” nr 34 z 22.08.2004.

“ S, Zizek, Wzniosty obiekt ideologii. Przetozyli J. Bator i P. Dybel, Wroctaw 2001, s. 65-67.

“ Jesli zaufa¢ Marie-France Rouart, w ,,dobrej” chrzescijariskiej ofierze oczyszczajacej i jej parodii —
,.ztej” ofierze zbrodniczej (jak mord rytualny) — ukrywa si¢ wspdlna ,,archetypiczna realnos¢”, ktéra je
ze sobg laczy, a zarazem rozdziela i przeciwstawia (Pozory argumentacji, archetypiczna realnosc:
Oskarzenie o zbrodnig rytualng na Zachodzie, w: S. Buttaroni, S. Musiat, Mord rytualny, s. 33-36).
Do tej mysli jeszcze powréeg w analizie Nie-Boskiej Komedii.

7 J. Trachtenberg, Diabet i Zydzi, s. 9.
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Dawid Kertzer, takze w czasach ,$wiattych” papiezy XX wieku nie brakowato
opowiesci o mordach rytualnych, opisywanych w kontrolowanych przez Watykan
poboznych czasopismach®. W kosciotach, np. we Wioszech i w Austrii, dtugo
pokazywano malowidla przedstawiajace okrutnych Zydéw pastwiacych sie nad
malymi chrzescijariskimi me¢czennikami. Utrzymywano tez dlugo lokalne kulty
tych rzekomych ofiar”. Co do Polski, to wystarczy wspomnie¢ toczong jeszcze nie
tak dawno dramatyczng walke ksiedza Stanistawa Musiala o usunigcie z
przestrzeni sakralnej — z katedry i kosciota w Sandomierzu — obrazéw przedsta-
wiajacych okrucieristwa dokonywanych przez Zydéw mordéw rytualnych®.
W wyobrazeniu o nich kumuluje si¢ to, co jest tak istotne dla antysemityzmu —
Zydzi zawsze sa odpowiedzialni za przemoc, ktéra wobec nich zastosowano.
Niekonieczne jest zatem wspodtczucie ofiarom masakry, co potwierdzito si¢ nawet
w czasach Holocaustu. Wyjagtkowa jest pelna empatii postawa ksiedza Musiala,
ktéry pisat, ze ,trzeba uczyni¢ wysitek mysli i wyobrazni — zobaczy¢ te setki
twarzy podczas tortur i tysigce, setki tysiecy twarzy zydowskich z wypisanym na
nich lekiem, jako ze w kazdej chwili moglo pas¢ na Zydéw podejrzenie o mord
rytualny””. Swiadectwo zydowskich twarzy — twarzy rozumianych
w duchu Levinasa — byto dla ksigdza Musiata rozstrzygajace.

Obraz odwiecznego wroga

Na przyktadzie mitu mordu rytualnego i jego rzeczywistych, zyciowych
skutkéw mozna przesledzi¢, jak antyjudaizm staje si¢ antysemityzmem.
Przypomnijmy, ze wielu badaczy podzielalo przekonanie Hannah Arendt, iz anty-
semityzm jest tworem XX wieku, a wczesniej nalezy méwié ewentualnie o for-

* Por. D. Kertzer, Le Vatican contre les Juifs. Le rdle de la papauté dans I’émergence de I’an-
tisémitisme moderne. Traduit de I’américain par B. Arman, Paris 2003. Na temat sredniowiecznych
papiezy, ktérzy usitowali przeciwstawiac si¢ oskarzeniom Zydéw o mordy rytualne por. J. van Banning
SJ, Watykan i mord rytualny (w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny, s. 61-73). Autor zwraca
jednak uwage, ze ,,oméwione polecenia trzech papiezy nie zawsze byly skuteczne na poziomie
lokalnym, gdyz sprzeciwiano si¢ im pod naciskiem ludnosci” (s. 74).

* Wtadze koscielne wycofywaly sie ze zniesionych przez Sobér Watykariski IT kultéw ,,meczefiskich”
powstatych na podstawie oskarzenia Zydéw o mordy rytualne. Georgy R. Schroubek pisat o oporze
wiernych wobec biskupich zakazéw uprawiania tych kultéw, sadzac jednoczesnie, ze czciciele matych
meczennikéw zabitych rzekomo przez Zydéw tracg grunt i ze koriczy si¢ ,,zbyt diugi, przygngbiajacy
i wstydliwy rozdziat w historii poboznosci” (Zagadnienie historycznosci postaci Andrzeja z Rinn,
w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny, s. 175). Nie wiadomo jednak, czy nie jest to sad zbyt
optymistyczny. Thomas Calio przytacza przyktady wiloskich kultéw wcale niezaniechanych przez
wladze koscielne. Hebrajskie pismo ,,Shalom” wyrazato opinig, ze nie tak fatwo rozsta¢ si¢ z kultem
dziecka zameczonego przez Zyddéw, gdy jest on ,,zakorzeniony w glebi ludowej swiadomosci (lub
podswiadomosci!)” (Kult rzekomych ofiar.., s. 233).

* Por. przedrukowane w ksigzce Czarne jest czarne artykuly Zydzi zqdni krwi? oraz Droga krzyzowa
Zydow sandomierskich.

" Tamze, s. 45.
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mach poprzedzajacych antysemityzm. Jednak i oni byli sktonni przyznaé racje
Christhardowi Hoffmannowi, ktéry — obok pierwszorzednych czynnikéw polity-
cznych i spoteczno-historycznych (rewolucja przemystowa) — uwzglednit réwniez
od dawna dzialajagce czynniki kulturowo-historyczne oraz men-
talne i przyznal im istotne znaczenie. W tym Swietle miedzy ,,chrzeScijariskim
antyjudaizmem” i ,,nowozytnym antysemityzmem” zachodzi stosunek ,,ideolo-
gicznej transformacji”’. Ale mimo niej ,,zasadnicza struktura argumen-
tacji antyzydowskiej pozostata identyczna™.

Utkana z etniczno-religijnych stereotypéw postaé ,,Zyda teologicznego” tatwo
wybucha fantazmatem ideologicznym, ktéry moze popchnaé do msciwego czynu.

Polska z poczatkéw XIX wieku, jak mozna s3adzié¢ na podstawie nawet tak
pobieznego przegladu, jaki tu przedstawilam, stanowita miejsce wykluwania si¢
postaw antysemickich, niekiedy zawierajacych pomysty eliminacyjne. Przyjmuje
definicje Goldhagena z jego obydwu ksigzek — podkresla on, ze pojecie ,,elimina-
cyjny” nie odnosi si¢ do zabijania, ale checi pozbycia sie Zydéw oraz ich rzeczy-
wistych lub wyimaginowanych wplywéw takimi czy innymi S$rodkami.
Katolicyzm stanowi niezbgdne tlo procederow stawiajacych sobie za cel zniknig-
cie Zydéw. [...] Antysemityzm propagowany przez Kosciét sugerowat, czy nawet
otwarcie stwierdzal, ze Zydéw nalezy wyeliminowaé z chrzescijariskiego
spoteczenstwa przez przymusowe nawrdcenie lub wygnanie [...] jego demonolo-
gia dotyczaca Zydéw byla zbiezna, choé w sposéb niezamierzony, z elimina-
cyjnymi rozwigzaniami, zaktadajagcymi by¢é moze eksterminacj¢ - cho¢ Kosciot
katolicki w swojej doktrynie byt przeciw zabijaniu Zydéw i sam tego
nie zalecal”. Jak podkreslajg Trachtenberg i Goldhagen oraz inni historycy

* Por. J. van Banning, Watykan i mord rytualny, s. 74. Autor powotuje si¢ na rozprawe Ch. Hoffmanna
z 1994r. Christlicher Antijudaismus und moderner Antisemitismus. Romuald J. Weksler-Waszkinel
pisze o antyjudaizmie jako ,religijnie motywowanym antysemityzmie” i uwaza, ze bez wieclowiekowej
chrzescijanskiej nienawisci do Zydéw niemozliwe bytoby wykonanie zamystu fizycznej eksterminacji
,ha tak olbrzymig skale — w srodku chrzescijaiskiej Europy” (Zgtebiajqc tajemnice Kosciota...,
Krakow 2003, s. 303). Autor powotuje si¢ m.in. na ksigzke Julesa Isaaca, L’enseignement du mépris:
les racines chrétiennes de ’antisémitisme. Jerzy Jedlicki — w zwiazku ze wznowieniem dzieta Al.
Hertza — pisal o tym, ze granice migdzy starym koscielnym antyjudaizmem i nowozytnym antysemi-
tyzmem ,,nie byly wyrazne ani w propagandzie, ani w praktyce przesladowan”. Powotujac si¢ na
ksigzke Aliny Calej, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, wskazywat na osadzenie sie jednego
na drugim i mieszanie w ludzkich glowach. ,,Nie inaczej przeciez byto w Jedwabnem czy w Kielcach,
gdzie usprawiedliwienia zadzy mordu byly na przemian polityczne i religijne” (Cieri kasty, ,.Gazeta
Wyborcza” z 30-31.08. 2003). Ostatnio koscielne Zrédta antyzydo-wskich uprzedzeri kompetentnie
ukazata Anna Wolff-Poweska (A bliZniego swego... Koscioty w Niemczech wobec , problemu
Zydowskiego”, Poznan 2003), a Stawomir Buryta dokonat krétkiego przegladu stanowisk w omaw-
ianej kwestii (Antyjudaizm czy antysemityzm? Kilka znakow zapytania, ,,Studia Judaica” 2004, nr 1, s.
95-110). Autor powoluje si¢ na zdanie Zygmunta Baumana (Nowoczesnos¢ i Zagtada, Warszawa
1992, s. 111), ktéry twierdzil, ze nowoczesnos¢ odziedziczyta juz ,pojecie >>Zyda<< [...] oderwane od
zydowskich mezczyzn i kobiet, zamieszkujacych miasta i wsie”. To byta wtasnie spuscizna ,,Zyda
mitycznego”.

*D.J. Goldhagen, Niedokoriczony rozrachunek..., s. 33. (Podkreslenie moje - M.J.)
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katolickiego antysemityzmu, Kosciét judzil obrazami bezecenistw zydowskich, ale
jednoczesnie wzywat do milosierdzia®. Recepcja tych nauk byla tak ambiwalentna jak
one same. Przypomnijmy, ze Gerard M. Witowski w 1818 roku czy Jézef Gotuchowski
w 1854 roku chcieli w dos¢ okrutny sposéb pozbyé sie Zydéw z Polski — w imie mitosci
do narodu i ludzkosci oraz dla dobra samych Zydéw.

Nie-Boska Komedia po cz¢sci wyrasta z mentalnosci i mysli elit konserwa-
tywnych Krélestwa Kongresowego. Tutaj uksztaltowaty si¢ idee przewodnie
kierujace obrazem Zydéw w dramacie Krasiriskiego:

dazenie Zydéw droga spisku do panowania nad swiatem;

Talmud naukg nienawisci do chrzescijan;

pozadanie przez Zydéw chrzescijariskiej krwi;

przechrzty — falszywi chrzescijanie knujacy podstepne spiski;

rewolucja jako narzedzie w rekach Zydéw.

Mozna zadaé pytanie, skad ideowe znaczenie tak ujetej tematyki zydowskiej?
Patriotyzm rodu Krasifiskich mial szczegdlne zabarwienie — feudalnego pod-
daristwa wobec panujgcego w wypadku generata Krasiiskiego oraz roman-
tycznego pojmowania narodu u Zygmunta Krasinskiego. Méwigc skrétowo, na
podtozu romantycznym ksztaltuje si¢ réwniez nowozytny nacjonalizm. Ludwik
Oberlaender w 1932 roku zwracal uwage na to, ze: ,,JJakkolwiek Narodowa
Demokracja, a w szczegélnosci Roman Dmowski przeciwstawia si¢ w jasny i zde-
cydowany sposéb, bez niedomdéwien, hastom romantyzmu polskiego, to jednak
mimo wszystko, sugestia pierwiastka romantyzmu i jego ideologii jest w Polsce
tak silng i trwalg, ze nie moze by¢ mowy o zupelnym wyzwoleniu si¢ nacjonaliz-
mu polskiego spod tej sugestii. Dlatego tez nie znajdujemy dotychczas w nacjo-
nalizmie polskim negacji chrzescijaiistwa [...] Znajdujemy natomiast silne pod-
kreslenie katolicyzmu jako wiezi spolecznej i lacznika z rzymska kulturg
Zachodu™”. , Polak-katolik” to rdzeri polskiej idei narodowe;j.

Nowozytna koncepcja narodu wysuwa na plan pierwszy jego tozsamos¢ i
spdjnosé. Z zasady sg one nieosiggalne, gdyz nowozytna zbiorowos¢é pozostaje
zawsze wewnetrznie immanentnie zantagonizowana. Dlatego, jak pisze Zizek,
»kazdy proces identyfikacji, nadajacy nam trwalg spoleczno-symboliczng
tozsamos¢, jest ostatecznie skazany na porazke. Funkcja ideologicznego fantaz-
matu staje si¢ zamaskowanie tej niespéjnosci [...] Fantazmat jest dla ideologii
Srodkiem stuzacym temu, aby mogla juz z géry uwzgledni¢ wiasng porazke”.
Najlepiej wéwczas odwotaé sie do postaci Zyda: ,,zewnetrznego elementu obcego
ciala psujacego zdrowg tkanke spolteczng”. Zatem projekt catkowicie

* Trachtenberg dowodzi: ,,Pisma i kazania wojowniczych przywdédcéw Kosciota nieuchronnie pod-
burzaty opini¢ publiczng i prowadzity do dzikich napasci na Zydéw, ktére ci sami przywddcy czesto
jak najsumienniej czuli si¢ zobowiazani potepi¢” (Diabet i Zydzi, s. 144). .

* L. Oberlaender, Wspdiczesne ruchy nacjonalistyczne a antysemityzm, ,Miesigcznik Zydowski” 1932,
nr7-8,s. 7.
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homogenicznego, przejrzystego bytu zbiorowego zaktada niejako przeszkode
blokujaca w postaci ,Zyda”. Jego usuniecie jako intruza, ktéry ,wprowadza
7 zewnatrz nieporzadek, dekomponujgc i korumpujac strukture¢ spoleczng,
pozwoliloby przywrécié porzadek, stabilnosé i tozsamosé™.

Oczywiscie, historia byta bardziej skomplikowana, niz to si¢ przedstawia w
znakomitym, aczkolwiek z koniecznosci schematycznym wywodzie Zizka.
Niemniej to rozumowanie sprawdza si¢ na przykladzie zaréwno kierowniczych
Srodowisk ziemianskich, jak mieszczanskich, integrujacych sie wokét idei
zamknigtego narodu — odbiegajacej od Kosciuszkowskiej wizji wielonarodowej i
wielowyznaniowej Rzeczypospolitej, narodu bronigcego si¢ przed ,,obcymi
wplywami” réwniez pod naciskiem zaborcéw. Tradycja narodowa i katolicka pod-
suwata dogodny obraz ,,wroga” — Zyda, ktéry z czasem nawet byl uwazany za
wigksze nieszczgscie niz kazdy z trzech zaborcoéw lub wszyscy razem wzigci. Te
okreslenia — ,,nieszczescie”, ,,nieszczesScie narodowe” — muszg teraz nam stale
towarzyszy¢. Moga one staé si¢ kluczem do zrozumienia mentalnosci marzacej o
jednosci 1 solidarnosci spotecznej i narodowej oraz wytwarzajacej obrazy
zydowskiego zagrozenia.

Czes¢ druga

Rana na ciele Polski

Gdy Krasiniski przebywal w roku 1830 w Genewie, wpadio mu w rece wiasnie
Swiezo wydane dzielo zredagowane przez Leonarda Chodzke Tableau de la
Pologne ancienne et moderne. Znalazt tu przedrukowang broszure ojca z 1818
roku Apercu sur les Juifs de Pologne. Ze wzruszenia, jakie przezyl, zwierzyt si¢
w liscie: ,,Nie uwierzy Papa, jakie na mnie wrazenie uczynito znaleZ¢ imi¢ dro-
giego Papy” — i to jeszcze opatrzone wszystkimi przystugujacymi mu tytutami,
ktére syn cytuje”. ,Imi¢ drogiego Papy” musimy potozy¢ jako inskrypcje na
poczatku tych rozwazan o Nie-Boskiej Komedii. ,,Jmi¢ Ojca”...

Co miody Krasifiski — ze wzgledu na mysl ojca i o ojcu — mdgt wyczytaé
w nowym wydaniu Obrazu starej i nowej Polski, na ktére ztozyty si¢ rozmaitego
rodzaju informacje i opisy (wymienione w podtytule dzieta) oraz przedruki

* S. Zizek, Wzniosty obicekt ideologii, s. 157-159.
77 Z. Krasinski, Listy do ojca. Opracowat i wstepem poprzedzit S. Pigon, Warszawa 1963, s. 158 (list
z 12.06.1830).
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rozpraw zaopatrzone w przypisy i dodatki wydawcy®? Po uwagach na temat
polozenia geograficznego, klimatu, obyczaju i charakteru mieszkancow
zamieszczony zostal rozdziat piaty Zydzi w Polsce. Po nim dopiero nastepowaty
opisy historycznych i geograficznych dzielnic Polski, a dalej Krétki rys historii
Polski. Zydzi byli wigc wyodrebnieni, nalezac bardziej moze do etnografii niz his-
torii Polski. Umieszczenie ich poza toczgcg si¢ linearnie polskg historig wydaje si¢
znaczace — bylo to niejako usuniecie Zydéw z toku ,.gléwnej narracji”.
Wprawdzie Wincenty Krasifiski informowal o poczynaniach historycznych
wiadcow Polski wobec Zydéw, ale — wskutek kompozycyjnego ukiadu — ogélne
wrazenie osobnosci, pozostawania ,,poza obrebem” musiato by¢ odczuwalne.

Chodzko wydrukowal streszczenie gtownych tez Apercu... oraz jego tekst
(w dwoch ustgpach), ktéory moze nieco zatrwazad: zastraszajace tempo
rozmnazania si¢ Zydéw”, zaleznych od nieznanych przywédcéw, prowadzonych
przez niewidzialne rece, traktujacych jako obce miejsca, w ktérych sig¢ urodzili itp.
Dodal parafrazy stéw Staszica i innych uczestnikéw debaty w Krdlestwie
Kongresowym — o zydowskich niezmierzonych bogactwach, a jednoczesnie
o prozniactwie, chytrosci, oszustwach i ztodziejstwach szerzacych si¢ szczegdlnie
wsréd Zydéw w Polsce. Zawsze potrafia znalez¢ dla siebie tatwiejsze profesje, nie
lubig bowiem cig¢zkiej pracy. Odznaczaja si¢ skionnoscig do zdrady (o czym
Swiadczy np. ich szpiegowanie na rzecz Rosjan w napoleoriskich latach
1806-1812; przewrotni Zydzi znaczaco przyczynili si¢ do kleski armii
francuskiej) oraz okrucieristwa (zngcali si¢ w Wilnie nad resztkami Wielkiej
Armii podczas odwrotu spod Moskwy, chcac sobie zastuzyé na uznanie Rosjan).
Wsréd obrazéw nedzy moralnej Zydéw pojawia sie tez streczycielstwo wiasnych
zon i cérek oraz zaktadanie domow publicznych. Chodzko uzywa stowa abjection
(wstret, ohyda) na oznaczenie uczud, ktére budzi ludnos¢ zydowska.

Mimo préb reformy ,Zydzi pozostaja dla Polski rang bardzo trudng do
zabliZnienia” (40b), rozumiemy, ze bez konca ropiejacg. Ale istnieje ratunek!
Pojawia si¢ drugie — obok ojca — ulubione przez Zygmunta Krasifiskiego imi¢ —
ksiedza Alojzego Chiariniego. Nazwany ,,0oSwieconym filantropem” (obydwa te
okreslenia s co najmniej nie na miejscu, por. krytyke Chiariniego przez

* Por. Tableau de la Pologne ancienne et moderne, sous les raports géographiques, statistiques,
géologiques, politiques, moraux, historiques, législatifs, scientifiques et littéraires, publié en un vol-
ume par Malte-Brun. Nouvelle édition, enticrement refondue, augmentée ot ornce de cartes par
Leonard Chodzko, Bruxelles 1830. W nawiasach podaj¢ strong i szpalte tej edycji. Byto to wznowie-
nie rzadkiego dzieta stynnego geografa Malte-Bruna z 1807 roku, z licznymi poprawkami oraz
doprowadzonymi do roku 1829 uzupelnieniami. Chodzko odwiedzit stynnego uczonego po przybyciu
do Paryza w roku 1826; ten zgodzit si¢ na nowe opracowanie Tableau, lecz zmart w koricu tego roku.
W porozumieniu ze spadkobiercami i z wydawcg Chodzko podjat si¢ nowej edycji, z gruntu
odmienionej.

* Chodzko podawat, ze w roku 1824 na 20 milionéw 720 tysigcy mieszkaricéw osiadtych na terytori-
um Polski w granicach sprzed roku 1772 Zydzi liczyli 2 miliony 100 tysiecy (39a).
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wspolczesnych w czesci pierwszej niniejszej rozprawy®”), w swym dwutomowym
dziele ma stawia¢ wielkie pytanie: czy mozna Zydéw uczyni¢ szczesliwymi
i uzytecznymi dla krajow, ktore zamieszkujg? Ten uczony madry i gleboki — unosi
si¢ ChodZko — niosgc pochodni¢ wiedzy, pierwszy schodzi do przepasci, ktéra nas
oddziela od Zydéw, a to przez literalne tlumaczenie Talmudu (ktére — dodajmy —
ostatecznie ma zdemaskowaé zydowska nienawis¢ do chrzescijan). Chiarini
wtlasnie moze si¢ radykalnie przyczyni¢ do zniknigcia najbardziej nieuleczalnej,
gryzacej rany na ciele Polski. Poréwnanie Zydéw do ,rany” pojawia sie w tym
krétkim tekscie dwukrotnie i ma duze znaczenie symboliczne.

Na ostode w zakonczeniu Chodzko wymienia Berka Joselewicza i jego putk
lekkiej jazdy jako Zydéw, ktérzy szlachetnie walczyli o niepodlegtos¢ Polski
w roku 1794 (omawia tez dalszg biografi¢ Joselewicza, az do jego bohaterskiej
Smierci — jako oficera armii Ksigstwa Warszawskiego — w roku 1809), oraz
»talenty literackie i naukowe”: Salomona Maimonidesa, Zalkinda Hurwica,
Abrahama Sterna. ,,Polska chlubi si¢, ze w niej ujrzeli swiatto dnia” (42a). Sg to
niewatpliwie wyjatki, ktére Polska moze przyja¢ do swych dziejow. Reszta, to
znaczy masa zydowska, musiata zosta¢ oceniona, jak twierdzi Chodzko, surowo,
lecz sprawiedliwie — stanowigc obce i wrogie cialo w tonie szlachetnej Polski.

Jak si¢ wydaje, lektura Tableau... pobudzila wyobrazni¢ Zygmunta
Krasifiskiego réwniez w kierunku uznania domowych autorytetéw i afirmacji
wychowania, jakie otrzymat, chociaz wkrétce miat popasé w listowny konflikt z
ojcem z powodu powstania listopadowego.

Krucjata

Wielokrotnie w swych pracach wracatam do Nie-Boskiej Komedii, przedsta-
wiajac ja jako chrzescijaniskg tragedi¢ o ludzkim buncie, romantyczny dramat
metafizyczny oraz dramat Swiata historycznego, nie zaniedbujac ukazania roz-
maitych inspiracji, ptynacych zwlaszcza z francuskiej tradycjonalistycznej histo-
riozofii. Zajmowatam si¢ tez Kkatastrofizmem Krasiiiskiego. W rozprawie
Katastrofa i religia pisatam o tym, ze ,,apokalipsa” i ,,zbawienie” przeciwstawiajg
si¢ sobie, a w Nie-Boskiej Komedii finalny sens tego przeciwstawienia nie daje si¢
przewidzie¢. WyobraZznia Krasifiskiego zatrzymuje si¢ nad przepascig nieciggltosci,
budujgc obrazy pojednania wsrdd ostatecznosci katastrofy. Bezwzglednos¢ obra-
cajacej wszystko w proch apokalipsy, niszczycielskie, ztowrogie pigkno Smierci
Sciera sie z religijng wiarg w ocalenie przez Boga mitosci”. Omawialam réwniez
genezg i role postaci Przechrztéw w obrazie rewolucji w dramacie.

% Uznano go za ,,przesladowce Izraelitow”.
% Por. M. Janion, Wobec zta, Chotoméw 1989, s. 114.
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Wspomniana tu juz rozprawa Bogdana Burdzieja z 2001 roku Izrael i krzyz
zwrécita mojg uwage na to, ze moze niedostatecznie — mimo wszystko —
uwzglednitam dotychczas szczegdlny krucjatowy wymiar religijny dramatu.
Autorowi rozprawy idzie o walke przeciwnikéw z chrzescijadstwem i o zmagania
zwolennikéw o prawdziwe chrzescijaristwo.

Burdziej podkresla, ze hrabia Henryk unosi si¢ inkwizytorskim zapatem reli-
gijnym, kiedy przed rozmowa z Pankracym odwotuje si¢ do wielkich ojcow:
»Wiara w Chrystusa i Kosciét jego, Slepa, nieubtagana, wrzgca, natchnienie dziet
waszych na ziemi, nadzieja chwaly nieSmiertelnej w niebie, niechaj zstapi na
mnie, a wrogéw bede mordowal i palil, ja, syn stu pokolen, ostatni dziedzic
waszych mysli i dzielnosci, waszych cnét i btedow” (102)%2. Gdy wierzy
w zwyciestwo swej krucjaty, obiecuje, ze postawi na karkach buntownikéw
,-nowy kosciét Chrystusowi” (90).

Zdaniem badacza Krasiiski zaczerpngl elementy obrazowania z epok,
w ktérych rozgrywata si¢ walka z chrzescijaistwem: ,,antychrystianizm Juliana
Apostaty, oSwieceniowa krytyka religii, libertynizm, ateizm praktyczny
rewolucji francuskiej, ideologia religijna masonerii, saintsimonizm i inne ruchy
nieortodoksyjne, wspodlczesna konfrontacja chrzescijaistwa z judaizmem”®.
W epoce Krasiriskiego uwazano, ze za wigkszoscig tych idei i dziatari stali Zydzi.
Burdziej konsekwentnie tez polemizuje z Juliuszem Kleinerem, ktéry uwazat, ze
Nie-Boska Komedia obrazuje wizj¢ konca swiata. ,,Przedstawiona w dramacie
walka z chrzeScijaiistwem nie jest ostatnim aktem totalnego zniszczenia Kosciota
(i wszystkich kosciotéw na ziemi), lecz epizodem — analogicznym do burzenia
Swigtynn oraz wznawiania starych lub ustanawiania nowych kultéw za Juliana
Apostaty i w rewolucji francuskiej, epizodem, ktéry zostaje zamknigty wraz ze
Smiercig Pankracego™”. A dalej twierdzi, ze w dramacie Krasiriskiego kres
rzeczywistego przeciwnika Boga — Szatana — jeszcze nie nadszedt. ,,Krasiriski
przedstawia przeciez nie-Boska komedi¢ ludzkiej historii; owszem, jeden z jej
punktéw weztowych, ale bynajmniej nie Sad Ostateczny, ani nawet przygo-
towanie do niego””. Walka bedzie toczyla si¢ dalej. Badacz dopowiada nawet
mozliwy hipotetyczny final przysziej Boskiej komedii Krasinskiego: ,,przechrzty
prawdziwie si¢ nawrdcg do swego Pana i Boga, szatan zas — w ciele jakiego$
Leonarda albo w swojej duchowej istocie — zostanie ostatecznie strgcony do
otchtani”®. Krucjata ta ma sie zakoriczy¢ zwyciestwem nad Zydem-szatanem lub
narz¢dziem szatana.

% Cytuje w nawiasach stron¢ wydania: Z. Krasiriski, Nie-Boska Komedia, wyd. 11, wstep napisata M.
Janion, tekst i przypisy opracowata M. Grabowska, Wroctaw 1966, BN I, 24.

% B. Burdziej, Izrael i krzyz, s. 239. Piszac o ,wspoblczesnej konfrontacji chrzescijaristwa z
judaizmem”, autor chyba ma na mysli tez Chiariniego i bliskich mu krytykéw judaizmu?

* Tamze, s. 242-243.

% Tamze, s. 247.

% Tamze, s. 248.
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Przyjecie konsekwencji zacytowanej wyktadni umozliwitoby uwidocznienie
jednego z watkow mysli Krasinskiego. Nie obejmuje on calosci dramatu —
bardziej skomplikowanego, niz to si¢ moze objawi¢ w podobnej interpretacji.
Hrabia Henryk w ujeciu poety jest protagonistg jednej ze stron tragicznego star-
cia, nie reprezentuje catosci racji, lecz racje czgstkowa, a zakoriczenie utworu nie
jest bynajmniej tak jednoznaczne, jak to wynika z przytoczonej wyktadni. Watek
»spisku zydowskiego” daje si¢ wyodrebni¢ z dramatu jako cigg ideologicznych
fantazmatéw. W calosci utworu zmagajg si¢ one z tragizmem czastkowych racji?.
W ten sposéb to, co pochodzilo z rozmaitych enuncjacji w Krélestwie
Kongresowym, a réwniez z innej ideologicznej publicystyki, nieraz musialo si¢
modyfikowaé wskutek artystycznych wizji tragizmu. Sam Krasifiski przeciez w
roku 1833 zwierzal si¢ Reeve’owi, ze zaczal pisa¢ dramat ,,0 dzisiejszych
sprawach tego Swiata, o zasadzie arystokracji i ludu”® — i nie wydobywat
szczegblnie znaczenia scen z Przechrztami. Przyjaciel Krasifiskiego, Stanistaw
Egbert KoZmian, chcial mu te sceny ,,wyperswadowac”, ale na prézno. Ceniac
wysoko caty dramat, Mickiewicz podjat ostrg polemike z wyobrazeniem ,,przed-
stawicieli Izraela”, ktéorym Krasiiski kazat wypowiedzie¢ ,,nienawistne i okrutne”
stowa. Jednak Krasiriski upierat si¢ przy wiarygodnosci swych sadéw o Zydach.

Nie-Boska Komedia to skazone arcydzieto. Tu zajmg si¢ tylko skazeniem.

Jeden cud

Krasiriski nalezal do romantykéw szczegdlnie podatnych na fantazmaty — sam
je produkowat i przejmowat z tatwoscig od innych. Byé moze w tej sktonnosci
ukrywa si¢ klucz do obfitosci jego korespondencji, wytykanej mu przez historykéw
literatury przekonanych, ze wskutek epistolomanii wyczerpywat energie, ktdrg
powinien byt wlozyé w tworczos¢ stricte literacks. Rzeczywiscie, zaden z roman-
tykow polskich nie pozostawil tak bogatej puscizny korespondencyjnej, a listy
zadnego z nich nie byty przepetnione takg iloscig — nieraz zresztg powtarzanych —
rojen, przeczué, marzen, przebiegajagcych tylko w imaginacji podrézy i spotkan.

Marzacy jest tam, gdzie go nie ma, a nie ma go tu, gdzie jest” — ta zasada w
szczegblnosci sprawdza si¢ w korespondencji Krasinskiego. Zwlaszcza jego listy
do Delfiny Potockiej przepetnione sg ciggle tworami nat¢zonej wyobrazni — po to,

7 Por. moje wywody we wstepie do wymienionego wydania Nie-Boskiej Komedii o filozoficzne;j,
a zwlaszcza Heglowskiej teorii tragizmu (,.koficzaca kolizje tragiczng katastrofa jest reakcjg catosci,
universum zwracajacego si¢ przeciw nadmiernym roszczeniom tego, co czastkowe”, s. LXXXIII).
*Z. Krasinski, Listy do Henryka Reeve. Ttumaczenie Al. Oledzkiej-Frybesowej. Opracowal, wstepem,
kronika i notami opatrzyt P. Hertz, t. II, Warszawa 1980, s. 127. W oryginale francuskim: ,,du principe
aristocratique et populaire” (s. 122-123). List z 19.12.1833.

* Por. mojg rozprawe Projekt krytyki fantazmatycznej, Warszawa 1991, rozdziat Krasiriski: Delfina
i Sredniowiecze, s. 38-43.

35



aby oderwac si¢ od tego, co jest ,tu i teraz” i poszybowac ,tam”, by stworzy¢
nowg rzeczywisto$S¢ wspominania wyidealizowanej przesztosci i budowania wizji
przysztosci. To jest struktura Przedswitu, to jest owo: ,,Daj mi teraz marzy¢, daj”,
wykpione przez Gombrowicza w Ferdydurke. Staly nawyk alienowania si¢ od
skrzeczacej terazniejszosci i przebywania w krainach marzenia, snu, snu na jawie,
wizji taczyt si¢ u Krasifskiego z przypisywaniem sobie wlasciwosci jasnowidza,
umiejetnosci przewidywania przysziosci, a zwlaszcza katastrof. Na tym przeciez
zbudowana jest Nie-Boska Komedia, ktorej nieraz przypisywano wielkg sile pro-
roctwa, wnikania pod powierzchni¢ wydarzen. Krasifiski umial naginac
przysztos¢ za pomocy przewidywan przybierajacych postaé¢ fantazmatéw — lite-
racko inscenizowanych mozliwych scenariuszy wydarzen. Sadzil, ze ta zdolnos¢
odgadywania nigdy go nie opusci. Do Augusta Cieszkowskiego pisal w roku
1849, roku katastroficznych rojen i przeczu¢ uwiarygodniajacych, jak sadzil, jego
Nie-Boskg: ,,Prosze Cig, czesto pisuj do mnie i o szczegdlikach ré6znych moéw, ja
mam szczegllny instynkt do zblizajacych si¢ katastrof i wyrabiajgcych si¢ pod
ziemig zdrad! Z lica tez ludzi zewnetrznego umiem w ich wnatrz si¢ przedzierac”.
W tym samym liscie przenikal zamiar pruski: wynarodowié Ksigstwo Poznariskie
przez ziemi wykupienie, nadanie wtasnosci chtopom; chcg ,,nas” wykoriczyé —
wielkg wlasnos¢ ziemskg — ,lacniej si¢ uda podzieliwszy na czastki drobne
i powierzywszy dzieto pijaristwu i niedoteznosci z jednej, a Zydom i Niemcom z
drugiej strony””. Krasinski, przewidujac tak proroczo, jak sadzit, nie przewidziat
jednak Slimaka z Placéwki Prusa. Dat swobodny upust swemu fantazmatowi ide-
ologicznemu — uczuciu zagrozenia ze strony chtopéw, Niemcéw i oczywiscie
Zydéw. To tylko jeden z bardzo wielu przykiadéw tego rodzaju wynurzeri.

Przedmiotem niniejszej analizy bedg fantazmaty ideologiczne w Nie-Boskiej
Komedii. U ich podstaw tkwi wypowiadane wprost w scharakteryzowanej juz
publicystyce przeswiadczenie, ze nieszczesciem Polski sa Zydzi (w domysle —
,hieszczesciem swiata”). Oni wlasnie stojg na przeszkodzie w uksztaltowaniu si¢
utopijnej spdjnosci Spoteczeristwa i Narodu.

Po powstaniu listopadowym, w ktérym ujawnity si¢ rowniez konflikty klasowe
— przez udziat chciwych pienigdzy, lecz niemajacych pojecia o Polsce ,,szewcow,
przechrztéw i krawcéw””" — poglad Krasiniskiego na podstawy prawdziwego narodu
krystalizuje si¢ coraz wyraZniej. W liscie do Konstantego Gaszynskiego z 1837
roku potepiat cudzoziemcéw — Niemcow i Zydéw, ktérzy Polske zgnebili moralnie.
»Ustuga najwigksza, ktérg odda¢ mozna krajowi, zalezy na tym, by przechrztom
i przemyslnikom nie dozwoli¢ monopolu wszelkich bogactw i wptywéw moralnych

7 Z. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaroszyiiskiego, Bronistawa
Trentowskiego. Opracowat i wstepem poprzedzit Zb. Sudolski, Warszawa 1988, t. I, s. 443-444. List
722-23.01.1849.

" Okreslenia z listu do Reeve’a z 14.08.1832. Listy do Reeve, t. 11, s. 11. W oryginale francuskim na
okreslenie przechrztow Krasiriski uzywat zwrotu ,,les juifs baptisés”.

36



w Polsce, a trudniejsza to i cierpsza walka niz or¢zne boje”. Krasinski byt gotow
stawia¢ pracg¢ nad wykorzenianiem obcych wplywéw wyzej niz walke zbrojng
o niepodlegtos¢. Dalej pisal: ,,Wtasnie dzi§ w szlachcie ocalenie Polski,
w pogodzeniu si¢ jej i pojednaniu z ludem wiejskim jedyny zardd sity, w prze-
wodniczeniu jej nad ttumami jedyny zaktad przysziej lepszej doli””.

W utworach z lat czterdziestych Krasifiski coraz dobitniej odwotywat si¢ do
wizji jednego narodu zmierzajacego do Krélestwa Bozego. W Przedswicie byta to
jednos¢ pokolen szlacheckich:

Jedna spdjnia, w jednym duchu,
Jak ogniwa na taricuchu,

Pan powigzal ojcéw z syny.

Ni ten taiicuch kiedy peknie;
Wszystkim razem dobrze, pigknie!”

W Psalmach przysztosci ,,wielki nardd polski” zostal przedstawiony jako jed-
nos¢ (,,jedna wola, jeden ruch”) szlachty i ludu w stynnych stowach:

Jeden tylko, jeden cud:
Z Szlachtg polskg — polski Lud.”

Ta rymowana publicystyka coraz dobitniej gloryfikowala jednos¢ narodu,
ktéremu przewodniczy szlachta nieznajaca granic w posSwigceniu dla ojczyzny. Bo
przeciez ,,Ani kupcy — ni Zydowie — Ani mieszczan tez synowie™ nie dajg
przyktadu moralnego i nie budujg narodu. Krasiriski dba stale o ,,nieskalang szate”
Polski, ,,czystej” pod kazdym wzgledem. Naréd polski ma wigc by¢ dwuwarst-
wowy, lecz jednolity, ,,samoswdj”, wolny od ,,zlota i btota” (w nich taplajg sie,
zdaniem Krasiriskiego, Zydzi). Najwigkszym zagrozeniem dla konserwatywnej

idei narodu sa ,,cudzoziemcy”, wsréd nich — Zydzi, a wsréd Zydéw — przechrzty.

Fantazmaty teologiczno-ideologiczne

Z przechrztami lgcza si¢ w dramacie Krasifiskiego inne fantazmaty:
Talmudu, krwi, bogobdjstwa i spisku.

7 Z. Krasifiski, Listy do Konstantego Gaszyriskiego. Opracowal i wstepem poprzedzit Z. Sudolski,
Warszawa 1971, s. 167. List z 6.07.1837.

7 Z. Krasinski, Dzieta literackie. Wybral, notami i uwagami opatrzyt P. Hertz, Warszawa 1973, t. 1, s.
170.

7 Tamze, s. 212.

” Tamze, s. 214.
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Przechrzty. Czes¢ trzecia, poSwigcona obozowi rewolucji, zaczyna si¢ od
obrazéw przedstawiajacych spisek Przechrztéw. Niebezpieczenstwo zagrazajace
ze strony Zydéw powieksza sie z tego powodu, ze wystepuja oni w zamaskowa-
niu — jako chrzescijanie. Bedac w istocie Zydami (bo przeciez ,.Zyd zawsze
Zydem zostanie™), kieruja si¢ wiasnymi zydowskimi interesami. Jean Delumeau
uwaza, ze W chrzescijariskiej Europie juz w XV wieku wiara w chrzest — jako
zatarcie ,,utomnosci bogobdjczego narodu” — ustgpita innemu poglagdowi. Okazato
sig, 7e ,,Zyd zachowuje, nawet kiedy stanie si¢ chrzescijaninem, dziedzictwo
grzechéw Izraela. W tym momencie antyjudaizm stal si¢ rasowy, nie przestajac
by¢ teologiczny”. Przeswiadczenie przeciwstawiajace radykalny antysemityzm
teologii chrztu stato si¢ przyczyng zakazywania neofitom zajmowania stanowisk
publicznych. W ten sposéb powstawaty w Hiszpanii statuty ,,czystosci krwi””.

W Nie-Boskiej Komedii Chor Przechrztéw przedstawia si¢ z operowg jedno-
znacznoscia: ,,Krzyz znami¢ swigte nasze — woda chrztu potaczyta nas z ludZzmi —
uwierzyli pogardzajacy mitosci pogardzonych. = (64). Naiwna wiara ,,synéw
chrzescijan” zostaje wyszydzona w nastgpnym samookresleniu: uwierzyli
»w synow Kajfasza”, czyli uwierzyli potomkom, spadkobiercom arcykaptana
zydowskiego, ktéry wydat wyrok skazujacy Chrystusa na Smieré. Ktamstwo jest
istotg zydostwa. Przechrzty mogg si¢ nazywac ,,braémi” w podtosci i nienawisci.

Te autodefinicje pod piérem Krasinskiego wskazuja na niewiarygodnosé
zydowskiego nawrécenia. Zydzi nie moga by¢é szczerymi chrzescijanami i fatsz
konwersji zostaje catkowicie zdemaskowany. Hiszpaiscy marranie i polscy
frankisci stanowili dla autora Nie-Boskiej Komedii ztowrogie przyktady chrzesci-
janstwa pozornego. Ukryta i zraca nienawis¢ do chrzescijainstwa, che¢ szkodzenia
mu i catkowitego zniszczenia wlada zawsze i wszedzie zaréwno Zydami, jak
przechrztami.

Jeszcze w rewolucyjnym roku Wiosny Ludéw Krasiriski potwierdzal wiary-
godnos¢ swojego obrazu z Nie-Boskiej Komedii. Pisal do Cieszkowskiego: ,,Moja
scena o przechrztach nie taka bajeczna. Wiele prawdy w niej. Jest dzis
zydowskiego co§ w powietrzu catym i w tej zawisci jednych ludzi ku drugim. Co
za szczegOty z piekla rodem tu si¢ co dzien wykrywajg. Zdrada bez miary, okru-
ciefistwo bez granic””. Krasinski dal si¢ porwaé wiasnej wizji jako
jasnowidzacemu przeniknieciu rzeczywistosci, odkryciu jej struktury moralne;j.
Autorecepcja Nie-Boskiej Komedii swiadczy o tym, Ze autor ,,sprawdzal” za jej
pomocg czasy rewolucyjne.

W zacytowanej z dramatu charakterystyce Przechrztéw — poza wyznaniem
zamaskowania — zwraca uwag¢ zwrot o potaczeniu przez chrzest ,,z ludZmi”. By¢
moze ten zwrot potraca o dawne w Europie przeswiadczenie, ze Zydzi niezupetnie

7 J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu. XIV-XVIII w. Przetozyt A. Szymanowski, Warszawa 1986,
s. 280-283.
77 Z. Krasifiski, Listy do Augusta Cieszkowskiego..., t. 1, s. 357. List z 13-14.07.1848.
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sg ludZmi — takimi jak wszyscy inni. Goldhagen pisze o przerazajacym przesadzie:
W éredniowieczu powszechnie wierzono, ze Zydzi sa stugami diabla
(Antychrystami), w czasach nowozytnych zas ze sg poteznymi, genetycznie
zaprogramowanymi istotami nizszymi planujgcymi zgube ludzkosci (antyludz-
mi)””*. Trachtenberg, na ktérego sad juz si¢ powolywatam, dochodzi do wniosku,
ze Zyd teologiczny — konstrukt stworzony przez Kosciét — ,,nie jest w ogéle istota
ludzkg””. Joanna Tokarska-Bakir pokazata, jak — zwlaszcza w folklorystycznych
przekazach — Zydzi sa ,,antyludZmi” tworzacymi ,.antyswiat™. Wszystko to jest
konsekwencja wrodzonego demonizmu Zydéw.

Wystepujace w dramacie symboliczno-syntetyczne, diaboliczne Przechrzty
sasiadujg z rzeczywistymi, zyciowo konkretnymi przechrztami opisywanymi
w listach Krasinskiego. Mozna powiedzieé, ze ztowrogi ciefi przechrzty go nie
opuszcza. W liscie do Adama Sottana z 1836 roku pisanym w Pradze uskarza si¢
na wszechobecno$¢ przybytych z Warszawy bogatych i1 pretensjonalnych
przechrztow w miejscowosciach uzdrowiskowych takich jak Karlsbad czy
Marienbad. Polscy panowie przesuwajg si¢ w ich orszaku, traktujac takie
towarzystwo jako fatalng koniecznos¢. Dominacja Zydéw musi doprowadzi¢ do
upadku godnosci narodowej. Krasiriski widzi, jak ,,z nedzy i hafiby powszechnej
korzystaja Niemcy i Zydzi, jak Zydzi osiadaja na gruzach naszych patacéw, jak
wszedzie Zydzi i Zydzi tylko maja wplywy, znaczenie, potege, dostatki™’.
Te mysli obsesyjnie draza Krasinskiego. Po roku znéw w innej miejscowosci
uzdrowiskowej, w Kissingen, obserwuje nieznosne Swiatowe triumfy
przechrztéw. Pobyty za granicag umocnity go w przekonaniu, ze zajmujg oni u nas
miejsce francuskiego trzeciego stanu, co napawa go przerazeniem, gdyz oznacza
niechybng zgube Polski. Nazywa przechrztéw ,,oddzialem matp”, tak mierzi go
ich nieautentycznos¢, imitatorstwo. Sg w napuszeniu si¢ swoim bezczelni
ikomiczni. Ale — mimo obnoszenia si¢ z paiskimi herbami, bogactwami,
manierami — Zyd zawsze pozostanie Zydem. Tu Krasifiski daje wyraz wierze we
wrodzone abiektalne cechy zydowskie: ,,z tym wszystkim Zyd nie zdota zataié
pewnych przyciskbw w mowie, pewnych poruszen w grzbiecie, pewnych
usterkdw w chodzie, ktére go biegtemu oku wydadzg za kuzyna Rotszylda”.
Szczegblnym przesladowca wyobrazni Krasinskiego stal si¢ Aleksander
Krysiriski. R6znita ich w nazwisku tylko jedna literka. ,,Od taficuszkéw, pierscieni
Zyd caty potyska”, pisat zjadliwie Krasifiski. Do wsciektosci doprowadzaty go

* D. Goldhagen, Niedokoriczony rozrachunek, s. 42.

7 J. Trachtenberg, Diabet i Zydzi, s. 144.

% Por. Zydzi u Kolberga, ,,Res Publica Nowa” 1999, nr 7/8 oraz Ganz Andere? Zyd Jjako czarownica,
czarownica jako Zyd w polskich i obcych Zrédiach etmograficznych, czyli jak czytaé protokoty
przestuchari, ,Res Publica Nowa” 2001, nr 8. Pierwsza z rozpraw zostata przedrukowana w ksiazce J.
Tokarskiej-Bakir, Rzeczy mgliste. Eseje i studia, Sejny 2004.

¥ 7. Krasinski, Listy do Adama Sottana. Opracowat i wstgpem opatrzyt Z. Sudolski, Warszawa 1970,
s. 98. List z 1.08.1836.
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jego powozy, rekawiczki, ,laski zlotem sadzone z Londynu”. Na dodatek
Krysiniski byt w powstaniu listopadowym sekretarzem generata Chtopickiego.

Krasiniski podejrzewal, ze ,,kazdy golibroda” wzigtby go przy Krysiriskim ,,za
lokaja”, podczas gdy to on, Krasifiski, jest wielkim panem, ktéry ma w sobie
rasowa, nieposzlakowang parisko$¢ w kazdym gescie”. W tym mysleniu
Krasiiskiego, w jego ,kompleksie przechrzty” bylo cos z wrogiej projekcji.
Chcialby mieé to wszystko, co ma jego ,malpa”, moze i réwniez udziat
w powstaniu 1830-31 roku®. Nie posiadajac wszakze ztota przechrztéw, mégt sie
pograza¢ w narcystycznej rozkoszy ptynacej z poczucia moralnej wyzszosci nad
»-matpg”*.

Talmud jest Swieta Ksiega Przechrztéw (co wskazuje na ich ortodoksyjny
judaizm). Od razu na poczatku ,,Czesci trzeciej” dramatu nie pozostawiajg oni
watpliwosci co do przedmiotu swego kultu. Krasinski kaze Przechrzcie intonowad
te stowa: ,,Bracia moi podli, bracia moi msciwi, bracia kochani, ssajmy karty
Talmudu jako piers mleczng, piers zywotng, z ktérej sita i miéd ptynie do nas, dla
nich gorycz i trucizna” (63). Wiadomo, co sgdzono w kregach bliskich
Zygmuntowi Krasinskiemu o Talmudzie i o zawartych w nim rzekomo naukach
antychrzescijariskiej nienawisci. Tu moge przypomnie¢ sad Chiariniego, ktory, jak
pisatam, przez literalne ttumaczenie Talmudu na francuski chciat si¢ przyczynié
do jego zdemaskowania: ,,Duch jego ztoczynny posréd gestych ciemnosci, ktore
go otaczajg, zadaje rodzajowi ludzkiemu okropne i niewidome ciosy. [...] trucizna
jego juz krazy i bez naszego przektadu, a krazy tym okropniej, ze niewidzialna™®.
Te niewidzialng trucizne trzeba uczyni¢ widzialng — i to wlasnie czynig i Chiarini,
i Nie-Boska Komedia.

Lekcja wrogich sgdéw o Talmudzie oraz lekcja dramatu Krasiriskiego wydaty
w Polsce obfity plon, réwniez w XX wieku. Powotam si¢ na jedng z ksigzek
znanego niegdys katolickiego zydoznawcy — ksigdza Jozefa Kruszyriskiego.
W swej antologii opinii o Zydach zaczerpnietych od ,,najznakomitszych ludzi na

% Z. Krasiiski, Listy do Gaszyrskiego, s. 166-167. List z 6.07.1837. Na temat dziwnego zwigzku
,Krasiriski — Krysinski” por. prace Magdy Lipiec, Krysiriski — Krasiriski, tekst w maszynopisie. Stanistaw
Egbert Kozmian uwazat nawet, ze niechg¢ do Krysiniskiego zawazyta na obrazie Przechrztéw w Nie-
-Boskiej Komedii: ,Nigdym nie mogt mu wyperswadowaé, ze byloby lepiej, gdyby byt w Nie-Boskiej
chéru Przechrztéw nie umieszczat. Draznit go wtedy Krysiriski i moze przyczynit si¢ do tego anatematu
na przechrztéw” (Z. Krasinski, Listy do KoZmianow. Opracowal i wstepem poprzedzit Z. Sudolski,
Warszawa 1977, s. 283. Jest to komentarz S.E. KoZmiana do listu z ,,maja — pocz. paZdziernika 18497).
¥ Krasiriski czgsto powtarzal, ze powstanie listopadowe zrobity przechrzty (w istocie, sporo ich wzieto
w nim udzial). Byt w tym argument przeciwko powstaniu, ale i rodzaj zazdrosci.

¥ M. Bieficzyk tlumaczy antysemityzm Krasifiskiego ,,sklonnoscig do interioryzacji tego, czego nie-
nawidzil, czego si¢ bat; do perwersyjnego utozsamiania si¢ z tym, co wzbudzato jego wstret; melan-
cholijne rozchwianie tozsamosci jest niewatpliwie egzystencjalnym, neurotycznym Zrédtem jego anty-
semityzmu” (Oczy Diirera. O melancholii romantycznej, Warszawa 2002, s. 209).

¥ Cyt. za: B. Burdziej, Izrael i kizyz, s. 223. Autor przytacza cytaty z tekstéw Chiariniego drukowanych w
1829 roku w ,,.Dzienniku Warszawskim”. O dwuznacznej walce Chiariniego o wyzwolenie Zydéw ,,spod
jarzma Talmudu” por. M. Janion, Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, Warszawa 2000, s. 106-107.
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Swiecie” nie omieszkal zamiesci¢ cytatu z Nie-Boskiej Komedii. Jesli na Zydéw
spadaja kleski (np. pogromdéw), to trzeba wiedzie¢, ze sami je na siebie
sprowadzaja — ,,przez stosowanie zasad talmudowych w zyciu, czyli przez
podtrzymywanie pracy wymierzonej dla zniszczenia chrzescijaristwa™®. Stowo
»praca” uzyte tutaj zostalo w takim sensie, w jakim wystgpuje w kontekscie
Przechrztow w Nie-Boskiej Komedii — jako spisek.

Bogobdjstwo i krew. ,Przed wiekami wroga umeczyli ojcowie nasi — my
g0 na nowo dzi§ umeczym i nie zmartwychwstanie wigcej. — (64) — obwieszczajg
Przechrzty. Jest to aluzja do ukrzyzowania Chrystusa przez Zydéw, do
rewolucyjnych morderstw i réwniez do tzw. mordu rytualnego — jako powtérzenia
pierwszej zbrodni. Chiarini wyjasnial nature tego ,,przesadu krwiozerczego™:
»stawianie sidet na dzieci chrzescijaniskie, aby z nich ofiare czyni¢ podczas swigt
wielkanocnych, albo dla odSwiezenia pamigci bogobdjstwa przez ich przodkéw
popetnionego, albo dla jakiego uzycia krwi takiej, a co najbardziej podobnym do
prawdy — dla obojga tych przyczyn™. Mozemy zapytaé, czy dziecifistwo
iwczesne lata szkolne Krasifiskiego nie uptywaly w atmosferze straszenia
przelewem niewinnej krwi i leku przed zydowskimi sidtami?

W europejskim obiegu przez stulecia upowszechniato si¢ okreslenie rzekomego
mordu rytualnego jako ,,meczenia drugiego Chrystusa”®. Delumeau przytacza
jeden z modelowych opiséw wyjatkowego horroru: Zydzi i przechrzty w Toledo
w 1490 roku mieli ukrzyzowaé dziecko chrzescijariskie, rozedrze¢ jego ciato ,,w
ten sam sposéb, z takg samg nienawiscig i takim samym okruciefistwem, z jakim
ich poprzednicy postgpowali z Naszym Zbawicielem Jezusem Chrystusem”,
a nastgpnie przemieszali jego serce z konsekrowang hostig. Od tej mieszanki —
dodaje Delumeau — spiskowcy oczekiwali zniszczenia religii chrzescijariskiej”.
Wymyslano coraz straszliwsze szczegoly ,,zbrodni zydowskiej”. Masochistyczne,
bolesciwe rozpatrywanie ran Chrystusa lgczyto si¢ z sadystyczng, msciwg
rozkosza gnebienia — w wyobrazni, ale i w praktyce — Zydéw-mordercow.

Tokarska-Bakir przedstawia wszystkie zbrodnicze konsekwencje opowiesci
o porywaniu dzieci ,,na mace”, o klutej przez Zydéw krwawiacej hostii — Zydéw
torturowano, palono, zabijano. Wycigga z tego wniosek, ze dawny ludowy anty-
semityzm nie byl bynajmniej tak niewinny, jak si¢ wydawalo niektérym bada-
czom, przypisujacym mu ,zaledwie niechetng postawe wobec tego, co inne”.
Material etnograficzny, ktéry przebadata Tokarska-Bakir”, kaze wydaé sad
odmienny — ,zwlaszcza gdy popatrze¢ z perspektywy samych Zydow”.
»~Przednowoczesny antysemityzm, religijny, etniczny i spoleczny, w narracji

% Ks. J. Kruszynski, Rola swiatowa zydostwa, Wtoctawek 1923, s. 74 (podkr. moje — M.J.).

¥ Cyt. za: J. Tugendhold, Rozprawa o czynionym ludowi starozakonnemu zarzucie..., s. CXXXV.

% Por. rozprawy zamieszczone w: S. Buttaroni, S. Musial, Mord rytualny.

% J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu, s. 273. )

* Korzystajac tez z pionierskiej ksiazki Aliny Calej, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej,
Warszawa 1992. (Il popraw. i rozszerz. wydanie 2004).
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symbolicznej — konkluduje autorka — wyznaczat Zydom prawdziwe »miejsce
niebezpieczne«, ktére w kazdej chwili mogto zniknaé z powierzchni ziemi”
(czgsto w trybie pogromu)”.

Dostrzezono Sciste odpowiedniosci strukturalne miedzy dwiema narracjami —
o mg¢ce Chrystusa oraz o profanacji hostii i mg¢czeniu chrzescijariskiego dziecka.
Druga jest ,,odwréceniem” pierwszej — tak mial si¢ manifestowaé zydowski
Lantyswiat””. Mozna si¢ tu dopatrzeé¢ ,rytualnego szyderstwa”, wykpienia
sacrum, magicznej parodii ofiary”. Dotykamy moze jakies$ obsesji Krasiriskiego —
wszak na przyklad obrzedy ,,nowej wiary” sprawowane w Nie-Boskiej Komedii
przez Leonarda to karykatura i szyderstwo z obrzedéw chrzescijariskich.
Szczegblnego typu drazliwosé objawia si¢ w ogdlnym niepokoju dotyczacym
wiasnej wiary, wystawionej na szyderstwo — ofiara Chrystusa zostaje zakwe-
stionowana przez Zydéw wskutek ,,podobieristwa” do tzw. mordu rytualnego.

Krew znajduje si¢ w centrum opowiesci o zydowskiej bluZnierczej ofierze.
Trachtenberg osobny rozdziat swej ksiazki Diabet i Zydzi po$wigca oszczerstwom
dotyczacym krwi. Zydzi, kt6rzy zabili Chrystusa i wzieli na siebie jego krew, cier-
pia z tego powodu na rézne dolegliwosci i choroby, na przyktad mezczyzni
réwniez menstruujg, ngkaja ich wszystkich obfite krwotoki i hemoroidy. Choroby
te moze uleczy¢ tylko krew chrzescijariska. W ten spos6b Zydzi sa wplatani do
kresu Swiata w btedne koto krwi, w ,,rzeZ bez korica”, jak méwi o tym Nie-Boska
Komedia. Trachtenberg przytacza relacje o zawitych przypadkach zbrodniczych
dziatain zydowskich, w ktérych ,najwyzszy stopien kombinacji: morderstwo,
krew, magia, trucizna sprzymierzone zostaly ku zagiadzie chrzescijaristwa’™”.
Rewolucja — dzieto krwiozerczych Zydéw — staje sie tez rodzajem rytualnej
ofiary krwi. Pierre-André Taguieff twierdzi, ze Protokoty medrcow Syjonu, po
zamordowaniu cara i jego rodziny w 1918 roku zyskujg ,,nowy wymiar symbo-
liczny”: bolszewizm zostaje ukazany jako efekt zydowskiej swiatowej konspi-
racji. ,,W ten sposéb lgczg sie dwa dominujgce stereotypy antysemityzmu
nowozytnego: spisek i krwiozercza natura Zydéw™”. Te elementy straszliwego
imaginarium znajdujg si¢ rowniez w Nie-Boskiej Komedii.

Spisek. ,Krzyz, wrég nasz, podciety, zbutwiaty, stoi dzis nad katuza krwi,
ajak raz si¢ powali, nie powstanie wigcej.—". Bo teraz ,dopelnia si¢ praca
wiekéw, praca nasza markotna, bolesna, zawzieta.—". Okazuje sie, ze Zydzi od

“I'J. Tokarska-Bakir, Rzeczy mgliste, s. 66. Projekt patrzenia ,.z perspektywy samych Zydéw” przy-
pomina postawe ksiedza Musiata, o ktérej pisatam w czgsci pierwszej — prosbe o spojrzenie w
zydowskie twarze.

* Por. ksigzka J. Tokarskiej-Bakir, Antropologia przesqdu — legendy krwi. Ksigzka ukaze si¢ w
wydawnictwie W.A.B. w roku 2006.

* Por. M.-F. Rouart, Pozory argumentacji..., s. 32-36.

% J. Trachtenberg, Diabet i Zydzi, s. 128.

» Cyt. za: M. de Pracontal, Cette obsession qui a taché le siécle, ,,Le Nouvel Observateur” nr 1432, du
16 au 25 avril 1992.
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dawna knujg na zgube krzyza — za pomocg ,,wolnosci bez tadu”, ,rzezi bez
konica”, ,zatargéw i zlosci” (64). Wszystko, co jest nienawiscig, konfliktem,
nietadem moralnym i spotecznym stuzy zydowskim interesom. To ideologiczny
fantazmat wiecznej przeszkody stajacej na drodze budowniczych tadu.

»Potega Izraela”, tak sadza Przechrzty, osadzi si¢ na ruinie chrzescijafdstwa,
ktérego bronig jeszcze tylko ,,pany”. Ale po obaleniu ,,panéw” Zydzi zwrdcy sie
przeciw mordercom-rewolucjonistom: ,,oni pandéw zabijg po bloniach — rozwieszg
po ogrodach i borach — a my ich potem zabijem, powiesim.— (66). Ze strachu, dla
pienigdzy, ale i z powodu gleboko utajonej nienawisci do rewolucji Przechrzta tajnie
oprowadza hrabiego Henryka po obozie rewolucjonistéw. Dla swej idei Zydzi
popetnig kazdg zbrodni¢ i przeniewierstwo, gdyz chcag niepodzielnie panowaé
nad swiatem. Juliusz Kleiner uwazal, ze Chér Przechrztéw wigcza ,,odrgbny pier-
wiastek do poteznego kontrastu dwu partii walczacych, pierwiastek, ktéry wbrew
zapowiedziom pozornym na przebieg akcji i jej rozwigzanie w niczym nie wplywa,
oczekiwania pierwotne zawodzi, a wobec tego psuje jednolitos¢ poematu”. Trafna
jest polemika Burdzieja z Kleinerem. Autor Izraela i krzyZza zauwazyt, ze struktura
konfliktu z Nie-Boskiej Komedii jest tr6jdzielna, a nie dwdjdzielna®.

Kleiner prawdopodobnie dlatego bagatelizowal chér Przechrztéw jako orga-
niczng czes¢ Nie-Boskiej Komedii, ze — zazegnujac fantazmat Swiatowego,
odwiecznego spisku zydowskiego — chcial zapobiec rozbudowywaniu méwienia
o antysemityzmie dramatu. Podgzajac jego Sladem, mozna by byto chyba
poczatkowa scen¢ z Przechrztami usuwac albo drukowaé w aneksie. By¢ moze na
Kleinerowskie rozumienie ,,jednolitosci” utworu miato wptyw przeSwiadczenie
oparte na tradycji literackiej, a uprzywilejowujace gtéwng narracje, to jest konflikt
dwéch walczacych sit. Zydzi byli na ogét usuwani poza tok gtéwnej narracji; nie
byli tez wprowadzani do kanonu wiedzy publicznej”. Chyba ze udato si¢ im, jak
Berkowi Joselewiczowi, twoércy zydowskiego putku lekkiej jazdy podczas
powstania kosciuszkowskiego 1794 roku, przedosta¢ si¢ do ,historii patrioty-
cznej”. W giéwnym nurcie mégt si¢ znaleZ¢ spisek niepodlegltosciowy, spisek
zydowski mogt co najwyzej podminowywaé wydarzenia pierwszego planu.

Krasinski przez cate zycie hotdowat rozmaitym teoriom spiskowym. Przekonanie
o ich istnieniu nasilito si¢ w dobie rewolucji 1848 roku. Na oznaczenie r6znego
rodzaju spiskowcéw uzywa zwrotu Hoene-Wroniskiego bande infernale — zgraja

* Burdziej przytacza opini¢ Kleinera i polemizuje z nig (Izrael i krzyz, s. 222); o tréjdzielnosci kon-
fliktu, s. 245.

7 Dyskusja ostatnio zapoczatkowana doniostym artykutem J.T. Grossa Niepamig¢é zbiorowa
(,,Tygodnik Powszechny nr 32, 2004), powracajaca do debaty o Jedwabnem, dotyczyta miedzy inny-
mi stosunku migdzy wiedzg prywatng a wiedzg publiczng i tego, kto pisze histori¢ narodowego dra-
matu w gléwnym ,,nurcie mitotworczo-patriotycznym”. Zydzi do tych dziejéw nie wchodzili, por.
zwlaszcza cytowany juz artykut J. Jedlickiego, ktéry pisal m.in. o tym, ze ,,nikomu sposrdd tysigcy
wiedzgacych nie zalezalo, zeby swoja wiedzg prywatng [o wydarzeniach w Jedwabnem] do kanonéw
wiedzy publicznej wprowadzi¢”.
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piekielna. Autor Métapolitique messianique (1840) tak nazywal tajne sto-
warzyszenia: ,,..niewidzialna zgraja ta tajemnicza i ukryta do dzisiaj, zgraja ta
piekielna, ktéra wszedy, nawet w systematy najbardziej sprzeczne wciska sie, by siaé
met wszedy, tamowac postepy rozumu i sprowadzi¢ tym sposobem nowy upadek i
zagtade ludzkosci™. Krasiriski ,,zgraj¢ piekielng” widzial wéwczas w Mickiewiczu
i towiariczykach, ktérych oskarzal o dziatalnos¢ wywrotowo-rewolucyjng, a wigc
dazenie do cofnigcia Swiata ,,do barbarzyristwa, do stanu pierwiastkowego grzechu”.
W tym kontekscie wymieniat rowniez od dawna nurtujgcg jego wyobraznie postaé
tajemniczego Starca z Gor, przywé6dey groznej sekty islamskich asasynow”.

Modelem spisku przeciw ,naturalnemu” tadowi byt wszechobecny spisek
zydowski. Judaizm sam w sobie to ,,organizacja konspiratywna [une organisation
conspiratrice], pozostajaca w stuzbie zta, dgzaca do udaremnienia planu boskiego,
spiskujaca bez korica w celu zniszczenia rodzaju ludzkiego™”. Podobna wizja
judaizmu pojawiala si¢ w wigkszosci prac publicystycznych Kroélestwa
Kongresowego. Krasifiski w swym dramacie nacechowat jg intensywnie pier-
wiastkiem demonologicznym, wykorzystujgc nauczanie Kosciota'. Postawa ta
nosi nawet nazwe antysemityzmu demonologicznego”. Trachtenberg w catej
swej ksigzce Diabet i Zydzi dowodnie pokazuje, jak ztowroga obcos¢ Zydéw
taczona z praktykami magicznymi (,,Zyd-czarownik”, ,Zyd jest pefen czaréw”)
zostaje przerobiona na demoniczny spisek.

Kilkakrotnie pisano o Nie-Boskiej Komedii jako poprzedniczce stynnego anty-
semickiego falsyfikatu-pamfletu noszacego tytul Protokoty medrcow Syjonu,
zwracajac uwage na podobieristwo obrazéw i stow'”. Krasiniski stworzyt nowozytng

% Por. Z. Krasiiiski, Listy do Augusta Cieszkowskiego..., t. 1, s. 342. Jest to przypis Z. Sudolskiego do
listu z 16.04.1848; ttumaczenie J6zefa Jankowskiego.

* Tamze, s. 340-341. ,Nic podobniejszego do towiariszczyzny, jak 6w Vieux de la montagne z arab-
skich dziejow”. Na temat tajnej sekty muzulmanskich izmaelitow, dziatajacej zwlaszcza podczas
wypraw krzyzowych por. W.B. Bartlett, Asasyni. Dzieje tajemnej sekty muzutmariskiej, Warszawa 2004.
' Lech Zdybel cytuje rozprawe Corinne Touati-Pavaux, La séduction de la conspiration zamiesz-
czong w dwutomowym dziele poswigconym Protokotom medrcow Syjonu (1992). Pisze on réwniez,
ze zdaniem Waltera Laquera ,,rzeczywista fuzja antysemickich przekonar z teoriospiskowymi tezami
dokonata si¢ dopiero w XIX w.”. Zdybel dodaje, ze ,.dla kazdego powaznego badacza zwigzek anty-
semityzmu i teorii spisku zydowskiego jest faktem oczywistym. Co wigcej, teoria ta stanowi kulmi-
nacje charakterystycznych i skrajnych wyobrazeii oraz stereotypéw dotyczacych Zydéw” (Idea spisku
i teoria spiskowa w swietle analiz krytycznych i badari historycznych, Lublin 2002, s. 1151 119).

1! Ksigdz Michat Czajkowski w rozprawie Czy ojcem Zydow jest diabet? J 8,44 w kontekscie czwartej
ewangelii (idzie o ewangeli¢ Janowg i stwierdzenie: ,,Wy z ojca diabta jestescie”) pyta, czy mozna tu
moéwi¢ o ojcostwie chrzescijaiskiego antysemityzmu, i odpowiada: ,Na ptaszczyZnie intencji
natchnionego autora, sensu tekstu — na pewno nie. Ale na plaszczyZnie wielowiekowego wyjasniania
i dziatania tekstu (Wirkungsgeschichte) — w wielkiej mierze tak” (w pracy zbiorowej: Rozdziat wspol-
nej historii. Studia z dziejow Zydow w Polsce ofiarowane profesorowi Jerzemu Tomaszewskiemu
w siedemdziesiqtq rocznice urodzin, Warszawa 2001, s. 83).

' Janusz Tazbir cytuje opini¢ G.K. Chestertona z 1923 roku, zdumionego — po lekturze przektadu
angielskiego — tym, ze w Nie-Boskiej Komedii ,,Zydzi ukiadajg plan zniszczenia naszej spotecznosci
w takich samych prawie Scisle stowach, jakie pdzniej przypisywano Medrcom Syjonu” (Protokoty
medrcow Syjonu. Autentyk czy falsyfikat, Warszawa 1992, s. 23).
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sztancg antysemickiej narracji, wykorzystujacg dotychczasowy zaséb wyobrazen i
stereotypéw. Wydaje si¢, ze 0 nowozytnosci opowiedzianego tu mitu politycznego
zdecydowato zreczne wymieszanie czynnika teologicznego z ideo-
logicznym. Cesare G. de Michelis uwaza, ze ,,obszerna publicystyka dotyczaca
Protokotow medreow Syjonu, jak réwniez sam tekst, naszpikowane sg pseudoteologe-
mami, tzn. wyobrazeniami i pojeciami zaczerpnietymi z tradycyjnej kultury
zydowsko-chrzescijanskiej, przy braku jednak autentycznej intencji teologicznej.
Mamy, stowem, do czynienia ze »zeSwiecczonym« uzyciem kategorii teologicznych”.
Ale nie nalezy lekcewazy¢ faktu, ze rzekomy ,religijny” wydzwigk Protokotow
spozytkowany zostal do wsparcia ich wiarygodnosci. Dla de Michelisa Protokoty
stanowig ogniwo migdzy ,religijnym” XIX wiekiem a ,,poganiskg” antyzydowskoscig
wspotczesng. W konkluzji stwierdza: ,,Jednak dominanta antysemityzmu Protokotow
medrcow Syjonu nie jest dokladnie »pogariska« (biologiczna) ani Scisle »religijna«
(nar6d bogobdjczy); jest catkowicie ideologiczna, »spiskowa«’™®.

Ot6z w Nie-Boskiej Komedii réwnie wazne jest zaréwno teologiczne
wyjasnienie zta, jak i ideologiczny fantazmat spisku. Spojenie
tych dwdch wizji, dwdch idei miato wielkie szanse popularnosci w Polsce, zwlaszcza
w srodowiskach katolicko-nacjonalistycznych. W swietnej rozprawie Paul Zawadzki
dowodnie wykazal, jak i dlaczego tak wielkim powodzeniem przez caty wiek XX
cieszyly si¢ wielokrotnie wznawiane, apologetycznie omawiane i kolportowane nie-
raz w kosciotach Protokoty medrcow Syjonu. W ocenie tego stynnego antysemi-
ckiego tekstu autor przyjmuje perspektywe P.-A. Taguieffa i przedstawia Protokoty
jako ,jeden z najbardziej skrajnych przyktadéw modelu autowiktymizacji, opartego
na dualistycznym schemacie »Zydéw« i ich »ofiar«”. To Zydzi sa winni, ofiary tylko
w uprawniony sposéb podejmujg obrong¢ przed ich zakusami. Zawadzki méwi tu o
,odwrdceniu przyczynowosci, odwotujagcym si¢ do logiki samoobrony”. W Polsce
Protokoty wzmacnialy odwieczng judeofobie religijng. ,,Obawa przed opanowaniem
Swiata przez Zydéw jest polaczona z tematyka tradycyjnego antyjudaizmu, skoncen-
trowanego na bogobéjstwie i dazeniu Zydéw do odwetu na Krzyzu™*.

Dramat Krasiriskiego mozna byto odczytywaé jako argument w ,,Jogice samo-
obrony”, poniewaz ukazywat zydowskie spiskowe zamiary godzace w podstawe
Polski — chrzescijafistwo oraz uzasadnial obawy przed Zydem przechrzczonym,
Zydem zamaskowanym, Zydem-wywrotowcem. ,,Zabsolutyzowany obraz Zyda o

niezmiennie perwersyjnej osobowosci”™” wylaniat si¢ z judeofobicznych nauk

1% C.G. de Michelis, Przyczynek do teologicznego odczytania ,, Protokotow medrcéw Syjonu”, w pracy
zbiorowej: Kultura staropolska — kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbirowi w
siedemdziesiqtq rocznice urodzin, Warszawa 1997, s. 41 i 50. )

% P. Zawadzki, ,, Protokoty medrcow Syjonu” w polskiej mysli antysemickiej, ,,Biuletyn Zydowskiego
Instytutu Historycznego w Polsce” 1993, nr 3/4, s. 65 i 68. Jak ,tematyka tradycyjnego judaizmu”
zywita i zywi w przekazie etnograficznym, antysemityzm pokazujg Rzeczy mgliste Tokarskiej-Bakir.
% P. Zawadzki, ,, Protokoty...”, s. 68.
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Kosciota, Nie-Boskiej Komedii'™ i Protokotéw. W porzadku ideologicznym jedno

mogto podpiera¢ drugie. I podpierato.

Przypadek z ostatniej niemal chwili. Proboszcz parafii sw. Brygidy w Gdansku,
legendarny kapelan ,,Solidarnosci” ksigdz Henryk Jankowski od dawna znany byt
z antysemickich wypowiedzi rozmaitego rodzaju. Lubowat si¢ zwlaszcza w przy-
pominaniu, ze to ,,Zydzi zabili Pana Jezusa”. W sierpniu 2004 roku — w zwigzku
z oskarzeniami pod adresem jego zachowan obyczajowych — méwil podczas
niedzielnej mszy o ,,perfidnym, szatariskim spisku judeokomuny wymierzonym w
Kosciol” i apelowal o wyjscie narodu ,z bagna Zydéw i judeokomuny”.
Zwolennicy ksiedza Jankowskiego manifestowali pod patriotycznymi i soli-
darnosciowymi transparentami przypominajgcymi propagandowg ,,nowomowe” z
czasOw PRL. Jeden z nich glosil: ,,Ksigdz Jankowski symbolem najlepszych
tradycji narodu polskiego!””.

Pytano, méwigc skrétowo: jak mozliwe jest przejscie od idei ,,Solidarnosci” do
antysemityzmu? Trzeba pamigtad, ze antysemityzm byt obecny w wielonurtowej
»dolidarnosci” od poczatku. Lecz ksigdz Jankowski to przypadek wyjatkowej
konsekwencji w gloszeniu ,,prawdy o Zydach”. Zawiera si¢ w niej — dla ksiedza i
jego zwolennikéw — prosta odpowiedZ na pytanie: dlaczego nie spelnita sie
gloszona przez ,,Solidarnos¢” utopia zjednoczonego spoteczenistwa? Wszak
cytowano w 1981 roku, majgc na mysli ,,Solidarnos¢”, stowa Krasiiskiego o ,,jed-
nym cudzie”, pod ,,szlachtg” rozumiejac inteligencje, a pod ,,lJudem” — robot-
nikéw. Dlaczego ich jednos¢ si¢ rozpadta? Oczywiscie wskutek blokady przez
Zydéw. Méwiac stowami Zizka, ,,Zyd” stuzy zamaskowaniu niespéjnosci —
niemozliwej spéjnosci — projektu tozsamosci narodowej. Jest to potrzeba tak silna,
ze mozna dla niej zrezygnowac z nauk Soboru Watykariskiego II czy polskiego
przecie papieza — Jana Pawta II, odwotujacych oskarzenia przez wieki miotane
przez Kosciét pod adresem Zydéw. Mozna tez ,,zapomnie¢” o Holocauscie,
przejs¢ do porzadku dziennego nad catkowity zagtada Zydéw polskich i snué
watek, ktérego nic nie jest w stanie naruszyc.

Obraz Zyda, ktéry stuzy temu celowi, taczy teologie z ideologia. Nie-Boska
Komedia zawiera w sobie opowies¢ o szatariskim spisku Zydéw dazacych do

' Duzy fragment ,,Czesci trzeciej” dramatu (charakterystyka Leonarda; Chér Przechrztéw) zamiescit
Adolf Nowaczyniski w swej prestizowej antologii Mocarstwo anonimowe (Ankieta w sprawie
Zydowskiej), Warszawa 1921, s. 222-225. Stosowne cytaty z Nie-Boskiej Komedii stuzyty propa-
gandzie antysemickiej w okresie dwudziestolecia migdzywojennego. Szczegétowy przeglad czesci
antysemickiej publicystyki w dwudziestoleciu migdzywojennym przedstawia Malgorzata
Domagalska, Antysemityzm dla inteligencji? Kwestia Zydowska w publicystyce Adolfa
Nowaczyiiskiego na tamach ,,Mysli Narodowej” (1921-1934) i ,, Prosto z mostu” (1935-1939) na tle
porownawczym, Warszawa 2004. W 1938 roku Nowaczynski wzywat kler do rozpowszechniania
skrajnie antysemickiej publikacji Zydzi w karykaturze: ,Ni jedna plebania w Polsce calej jak szeroka
i dluga nie powinna si¢ obejs¢ bez tego wizerunku kolektywnego antychrystianizmu, popychajacego
ludzko$¢ wszystkich ras i masci w straszliwag wojng” (s.177).

7 Por. ,,Gazeta Wyborcza” z 9.08.2004.
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zaglady chrzescijanstwa. Staralam si¢ opisa¢ poszczegdlne sktadniki tej narracji
tworzace mit o Zydach. Poreczne bedzie tutaj rozumienie mitu politycznego, ktére
sformutowat Georges Sorel. Ozywit je dzisiaj Vladimir Tismaneanu. Sorel
ktadzie nacisk na emocjonalny i irracjonalny charakter opowiesci mitycznej,
inspirujacej nie tylko szczegdlne rozumienie zwigzkéw przyczynowo-skutkowych,
objasniajagcej Swiat, ale i pobudzajgcej energi¢ dziatania. Badajac psychologi¢ poli-
tyczng postkomunizmu, Tismaneanu zauwaza, ze istotne miejsce zajmujg w niej
podobnie brzmigce w rozmaitych krajach postkomunistycznych fantazje o odku-
pieniu, ktéremu droge zagradza ,.Zyd™”. Zbawienie rysuje si¢ jako osiagniecie
utopijnej ,,zamknietej, homogenicznej totalnosci”’. Zrealizowanie takiej ,,catosci”
w doczesnym zyciu spolecznym jest po prostu niemozliwe, a niemozliwos¢ te
najlepiej ucielesnia ,,Zyd” — jako podstepny nieprzyjaciel Eadu Bozego.

Mickiewicz przeciwko Krasinskiemu

Krasifiski nie reprezentowat jedynego w swej epoce pogladu na Zydéw. Miat
poteznych antagonistéw. Rozbiorowi Nie-Boskiej Komedii Mickiewicz poswigcit
w roku 1843 az pie¢ wyktadéw. Niezwykle wysoko cenigc rozmaite partie utworu,
nazywajac go ,,jezykiem rozpaczy cztowieka genialnego”, osobno musiat si¢ zajaé
.sprawa Zydéw polskich biednie przedstawiona przez autora™”. Krasifiski
W dramat wprowadzit lud izraelski”, ale ujat go falszywie: ,,Dopuscit si¢, mozna
powiedzie¢, wystepku narodowego [crime anti-national — zbrodni antynaro-
dowej], zniestawiajgc charakter Izraelitow; przedstawia lud izraelski jako czy-
hajacy jeno na sposobng chwile, by zniszczy¢ szlachte i chtopéw, by dokoriczyé
zagtady chrzescijaiistwa. W usta przedstawicieli Izraela wlozyt stowa najbardziej
nienawistne i okrutne”. Mickiewicz byt wéwczas przekonany o szczegdlnej reli-
gijnej roli zestanego przez Boga Izraela w dziejach Polski. Dlatego méwit dalej
w toku wyktadu: ,,Nie nalezy tak lekkomyslnie ttumaczyé wyrokéw Opatrznosci,
bo nie jest bez przyczyny opatrznosciowej, ze Izraelici od tylu wiekéw zyja wsréd
Polakéw i ze ich los jest Scisle zwigzany z losem narodu polskiego™”. Kiedy
indziej méwil, ze na ziemiach polskich ,,przeznaczenie zwigzalo scisle dwie nar-
odowosci, na pozér tak sobie obce”. ,,Kraj nasz jest gtéwnym siedliskiem naj-
starszego 1 najbardziej tajemniczego ze wszystkich narodéw, narodu izrael-
skiego™”. Tajemniczos¢ Izraela byta dla Mickiewicza zwigzana z tajemnicg

% Por. V. Tismaneanu, Wizje zbawienia. Demokracja, nacjonalizm i mit w postkomunistycznej Europie.
Przetozyta H. Jankowska, Warszawa 2000, s. 31-35.

' Tamze, s. 178-223.

1 Sformutowanie Zizka, Wzniosty obiekt ideologii, s. 158.

""" A. Mickiewicz, Dzieta. Wydanie Jubileuszowe, t. X1, Literatura stowiariska, s. 103.

2 Tamze, s. 109-110.

IS Tamze, s. 458.
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objawienia. Pojmowat jg tak, jak dzis pojmujg jg arcybiskup Paryza Jean-Marie
Lustiger oraz nazywajacy si¢ ,.Zydem od Jezusa” — Romuald Jakub Weksler-
Waszkinel™,

Krasinski nie mégt i nie chcial pogodzi¢ si¢ z sadem Mickiewicza. Konflikt
miedzy nimi zarysowal si¢ ostro w dobie Wiosny Ludéw. Autor Nie-Boskiej
Komedii uwazat Mickiewicza za glosiciela ,,czerwonych rzeczpospolit” oraz za
przedstawiciela ,,ducha azjatyckiego, zydowskiego, co mu si¢ wessat w zyty pod
postacia zony”"”. Wtedy tez Krasifiski wyznal: ,,Wiecej niz kiedy strzege sie
Przechrztéw i Zydéw. Pokaze sie kiedys, ze scena Nie-Boskiej o nich nie marze-
niem czczym ani tez crime anti-national, jak jg nazwal Mickiewicz w Kursie zin-
deksowanym!”"". Krasinski, jak dowodzi ta i inne wypowiedzi, uwazal, ze napisat
prawde o rzeczywistosci. W swéj mit o Zydach wierzyt do korica’”.

Spér, jaki toczyt si¢ miedzy Mickiewiczem a Krasifiskim, nie ogranicza si¢
bynajmniej do epoki romantyzmu. Nurtuje on caty wiek XIX i XX i trwa az do
dzisiaj. Nie mozna mysle¢ o polskim paradygmacie kulturowym, nie zdajac sobie
sprawy z charakteru i zasiggu tego sporu.

" Lustiger gtosit: Bog dat Izraelowi ,.istnie¢ dla zbawienia catej ludzkosci, dla Przyjscia Krélestwa i
— wedtug obietnicy — wiasnie w Izraelu ukazat si¢ Mesjasz cierpiacy. [...] Lud zydowski byt i jest dzisiaj
dziedzicem i swiadkiem obietnic Bozych i wiary Abrahama. Obietnice sg nieodwotalne” (Wybor Boga.
Z Kardynalem rozmawiaja J.-L. Missika i D. Wolton. Ttumaczyta A. Turowiczowa, Krakéw 1992,
s. 70).

7. Krasinski, Listy do KoZmianéw, s. 283 (list z ,maja — pocz. paZdziernika” 1849). Zona
Mickiewicza, Celina z Szymanowskich, pochodzita z rodu frankistowskiego. List konczy sie
stwierdzeniem o Mickiewiczu: ,,Ale to wielki duch!”. Jest to moze troch¢ ironiczne powtérzenie zwro-
tu, ktérym sam Mickiewicz lubit obdarzaé rézne ,,natury wariackie” (por. tamze, s. 241).

"6 7. Krasiniski, Listy do KoZmiandw, s. 225. List z 30.07.1848. Krasiriski ma tu na mysli wciagnigcie
dwéch toméw wyktadéw Mickiewicza na indeks ksiag zakazanych przez Kosciét (por. objasnienia
wydawcy na s. 231). W tymze liscie znéw z pogardg wyraza si¢ o przechrzcie Al. Krysifiskim (por.
przypis 83.). Krasinski w latach 1848-49 uwazat wydawang przez Mickiewicza ,,Trybung Ludéw” za
,.btoto krwi spragnione”.

"W liscie do Cieszkowskiego pytat: ,,Czyz nie wiesz, ze w duchu zydowskim jest wieczny instynkt
przewrdcenia chrzescijafiskiego Swiata? [...] Wszedzie dzi§ Zydy to samo czynig” (Listy do A.
Cieszkowskiego, t. 1, s. 502-503. List z 19.06.1849). W cytowanym juz komentarzu S.E. KoZmiana do
listu Krasifiskiego z 1849 roku czytamy: ,,Z. nie cierpiat Zydéw. Pobudka jedyna ich mienit zemste, aby
roztrzaskaé swiat, pomsci¢ si¢ za doznane zniewagi i upokorzenia. ROwniez nie lubit przechrztéw,
uwazajac ich jako ukrytych i jeszcze niebezpieczniejszych postugaczy zydostwa” (Listy do KoZmianow,
s. 283). Analiz¢ semickiej postaci Leonarda zmuszona jestem odtozyé do osobnej rozprawy.
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Ewa Geller

Aszkenazyjczycy — studium
miedzykulturowosci*

Dzisiejsze zainteresowanie Zydami

Gdyby kto$ twierdzil, ze problem Zydéw nie ma zadnego znaczenia dla
wspotczesnych Europejczykéw, oczywiscie nie mialby racji. Nawet jesli liczba
ludnosci zydowskiej w dzisiejszej Europie w poréwnaniu z sytuacjg sprzed
drugiej wojny Swiatowej stanowi tylko niewielki utamek’ (réwniez w poréwnaniu
z dzisiejszymi mniejszosciami azjatyckimi lub islamskimi), to Zydami w ten czy
inny sposéb nadal zajmujg si¢ wszystkie narody europejskie, a w ich obrebie
wszystkie warstwy spoteczne.

Znajduje to na przyktad wyraz w powtarzanych ogdlnoeuropejskich sondazach
dotyczacych stosunku do etnicznych lub narodowych mniejszosci badz tez w pyta-
niach o akceptacje sasiadéw, w ktérych stosunek do Zydéw nadal niezmiennie
stanowi odniesienie na skali preferencji etnicznych, mimo ze wspoiczesny
Europejczyk w wigkszosci wypadkéw nie ma szans poznaé ich jako sasiadéw albo
jako mniejszos¢ etniczng’. Zainteresowanie Zydami obserwujemy réwniez w
zakladaniu i dziatalnosci stowarzyszen, organizacji, inicjatyw itp. — zaréwno pro-,
jak tez antyzydowskich. Z jednej strony daje si¢ stwierdzi¢ rosngce zainteresowanie
kulturg zydowska, ktére znajduje wyraz w licznych publikacjach, w rosnacej liczbie

* Tekst ten stanowi nieznacznie przeredagowany referat ,,Aszkenazyjczycy: lekcja miedzykulturowej
komunikacji dla dzisiejszej Europy”, wygtoszony na 6. Kongresie Societas Humboldtiana Polonorum
»Nauka i sztuka dla Europy” w czerwcu 2004 w Krakowie.

" Liczba Zydéw w Europie (bez Zwiazku Radzieckiego) wynosita w 1938 roku ok. 10 milionéw, obec-
nie jest ich 1,5 miliona. Dane wg: http://www.jewishgen.org/databases/GivenNames/dbdespop.htm.

* Kilka prébek ankiet po czgsci dajacych odmienne liczby. Jedno je jednak aczy: Zydzi w ankietach
nadal stanowig punkt odniesienia. [...] 20% Niemcéw uwaza wg tych wynikéw, ze ,,Zydzi majg zbyt
wielkie wptywy w niemieckim spoteczerstwie” [...], a 17% ,,wolatoby nie mie¢ Zyda za sgsiada” [,,Die
Zeit”, 13.11.2003]: prawie co pigty Niemiec wg badan Infratestu wolatby nie mie¢ Zyda za sgsiada.
Niemal tyle samo uwaza, ze Zydzi ,,dysponujg zbyt duzymi wptywami w spoteczenistwie niemieckim
[...]” [Berlin (AP) pazdziernik 2003] [...] 79% ankietowanych uwaza, ze Niemcy sa przychylnie
nastawieni do zydowskich wspétobywateli. [...] 85% Niemcow jest obojgtne, czy ich sgsiadem jest
Zyd. 13% nawet wyraZnie by sobie tego zyczyto [,,.Die Welt”, 10.11.2003].
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amatoréw muzyki klezmerskiej oraz w festiwalach ksigzki, piosenki czy po prostu
kultury zydowskiej’. Poza tym istnieje rowniez swoiste uwrazliwienie na sprawy
zydowskie wyrazajace si¢ na przyktad w aluzyjnych wypowiedziach politykéw lub
o politykach (np. o prezydencie RP Aleksandrze Kwasniewskim), o dziennikarzach
(o Marcelu Reich-Ranickim w Smierci krytyka Martina Walsera) albo o intencjach
artystycznych (np. o Melu Gibsonie i jego ,,Pasji”).

Z drugiej strony, gtéwnie srodowiska radykalnej prawicy w niemal wszystkich
krajach Europy nieoficjalnie lub oficjalnie wyrazajg coraz glosniej swoje
wyjatkowo negatywne, agresywne i niebezpieczne zainteresowanie Zydami.
Wyraz takiego zainteresowania coraz czg¢sciej traktowany jest z troskg jako nowa
fala antysemityzmu.

Nowym, bardzo wymownym medium do obserwacji stopnia zainteresowania
problemem zydowskim sg setki stron WWW oraz internetowe czaty. Osoby zain-
teresowane mogg si¢ na nich wypowiada¢ anonimowo, bez ograniczeri i nader czgs-
to bezkarnie na temat starych i nowych ,,probleméw zydowskich”. Jak niebezpieczny
moze by¢ ten srodek przekazu wiasnie w dyskusji nad problemami zydowskimi,
starat si¢ pokaza¢ Giinter Grass w swojej ostatniej powiesci Idgc rakiem.

Alarmujacy sygnal stanowi juz nie tylko intensywnos¢ obecnych antyzydow-
skich wypowiedzi w srodowiskach radykalnej prawicy, w jej prasie i na stronach
internetowych, rasistowskie hasta i graffiti na murach miast lub przestgpcze
czyny w rodzaju profanacji cmentarzy i napasci na synagogi, lecz réwniez wzras-
tajace negatywne nastawienie do Zydéw wsréd tzw. zwyklych obywateli
ujawniane w oficjalnych badaniach®.

Taki stan rzeczy spowodowat zwotanie przez OBWE w kwietniu 2004 roku w
Berlinie konferencji z udzialem 55 paristw, poswigeconej problemowi antysemi-
tyzmu. Wyniki najnowszych badan, jak tez wnioski tej konferencji potwierdzaja
niestety fakt, ze Europa mimo doswiadczenia Holocaustu nie uwolnita si¢ od
problemu antysemityzmu’.

Nie zamierzam przywolywac tutaj ducha berliniskiej konferencji, potepiac
i pietnowac antysemityzm albo wzywaé do wzmozonych badan nad jego przy-

*'W zwigzku z rosngcym zainteresowaniem nie-Zydoéw kulturg zydowska w Europie por. Gruber, Ruth
E. 2002: Virtually Jewish: Reinventing Jewish Culture in Europe. University of California Press.

* Europejska placéwka obserwacji rasizmu i ksenofobii opublikowata w 2004 r. liczace ponad 330 s.
sprawozdanie Manifestations of Antisemitism in the EU 2002-2003.

° Deklaracja berlinska w sprawie antysemityzmu: ,Paiistwa OBWE na zakoriczenie konferencji
w Berlinie uchwality plan dziatafi przeciwko antysemityzmowi i potgpity kazdg form¢ wrogosci do
Zydéw. Uczestnicy potepili antysemityzm i nietolerancje, traktujac je jako zagrozenie demokracji
i ogdlnoswiatowego bezpieczenstwa. Polityka Izraela i konflikt na Bliskim Wschodzie »nie moga
nigdy usprawiedliwia¢ antysemityzmu«. W konferencji uczestniczyto okoto 500 wysokich ranga
przedstawicieli 55 panstw, wsrdd nich liczni ministrowie spraw zagranicznych, organizacji zydow-
skich i organizacji pozarzadowych. Delegaci apelowali o zwalczanie wszelkich form »nietolerancji,
nagonki, ekscesow lub stosowania przemocy« wobec 0séb w zwigzku z ich pochodzeniem etnicznym
lub przekonaniami religijnymi.” Wg NDR Info, kwieciefi 2004.
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czynami. Wsrdd istniejacych opracowan na tematy zydowskie jest to chyba jedna
z najlepiej reprezentowanych dziedzin badawczych.

Ten krétki przeglad ma nam uprzytomnié dzisiejszg obecnos¢ i aktualnosé
zainteresowania problemami zydowskimi w krajach Europy. Mimo raczej nie-
znacznej liczby zydowskich mieszkaficéw na naszym kontynencie Europa zajmu-
je sie problematyka zydowska w nie mniejszym stopniu niz dawniej. Na pod-
stawie tych faktow mozna by zaryzykowaé nastepujaca tez¢: niezaleznie od tego,
czy Zydzi nas, wspélczesnych Europejczykéw, interesuja w sensie pozytywnym
czy negatywnym, realnym czy wyimaginowanym, czy zajmujemy si¢ nimi w kon-
tekscie semitofilskim, antysemickim czy neutralnym, musimy stwierdzié, ze stali
si¢ oni wazng czescig tozsamosci europejskiej. Albo postawmy pytanie inaczej:
czy w ogéle byloby mozliwe wyobrazi¢ sobie Europg¢ z jej historig, kultura, folk-
lorem, nauka, gospodarkg, sposobem myslenia, krétko méwigc — z catym wspdl-
nym europejskim doswiadczeniem bez Zydéw? Sadze, ze nie — nawet jesli
niektérzy Europejczycy niechetnie si¢ z tym zgadzajg.

Po drugiej wojnie Swiatowej na skutek Holocaustu prawie znikly w Europie
osrodki zycia zydowskiego. Dzisiaj liczba i rola obywateli zydowskich w Europie
sg raczej nieznaczne. Obecne zycie zydowskie nie koncentruje si¢ na kontynencie
europejskim, ale w Izraelu i w Ameryce Péinocnej. Mimo to wydaje sig, ze ,,duch
zydowski” w Europie nie tylko zyskal prawo obywatelstwa, ale nawet si¢
usamodzielnit. Nie tylko mozna tutaj odkrywaé zydowskie Slady, ale wtasnie
zydowskiego ducha, ktéry dla wielu — jak pokazuje wigkszosé sondazy — wy-
stepuje w postaci zydowskiego widma.

Duchy-widma s niebezpieczne, powoduja, ze ludzie stajg si¢ bojazliwi,
niepewni, nerwowi i tchérzliwi. Najwazniejsze jednak jest to, ze wiara w duchy
bardzo czgsto zastepuje wiare w rozsadek i ostabia naturalne dazenie do wiedzy.
Wydaje sig¢, ze tak to wtasnie wyglada w odniesieniu do naszej przecigtnej,
europejskiej wiedzy o Zydach, zdumiewajaco niewspétmiernej do czasu i inten-
sywnosci wspoélnej historii 1 doSwiadczen europejsko-zydowskich.

Wiedza Europejczykéw o Zydach

Mieszkaricy Europy stykali si¢ z Zydami od czaséw péznej starozytnosci, czyli
od momentu, kiedy Zydzi zaczeli zy¢ w diasporze (rozproszeniu), to jest po ostatecz-
nej utracie ojczyzny zdobytej przez Rzymian w I wieku naszej ery. Pierwsze Slady
Zydéw np. w Kolonii pochodza z poczatku IV wieku. O regularnych kontaktach,
prawie bez przerwy dokumentowanych historycznie, mozna méwic¢ poczawszy od
IX-X wieku, czyli od czasu, kiedy Zydzi osiedli wsréd miodych narodéw chrzes-
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cijaniskich w Europie Potudniowej, Zachodniej i Wschodniej, tworzac mniej lub
bardziej zorganizowane gminy. Czgsto nie zawsze prosta i bezkonfliktowa, ale
jednak wspdlna historia Zydéw i ich europejskich ,,gospodarzy” trwa wiec co
najmniej od tysigca lat.

Nie nalezy twierdzi¢, ze Holocaust, a nastgpnie powstanie paristwa Izrael
spowodowaly ostateczny kres europejskiej historii Zydéw. Ale masowy mord na
Zydach w czasie drugiej wojny $wiatowej z pewnoscia stanowit najbardziej kry-
tyczny moment w historii Zydéw w Europie, coraz intensywniej sklaniajacy
badaczy do retrospekc;ji.

Po trwajacej co najmniej tysigc lat wspdlnej historii mozna by oczekiwaé ob-
szernej i gruntownej wiedzy — zresztg z obu stron. W stosunku do Europy, ktéra
znajduje si¢ w centrum naszych rozwazan, nalezy jednak stwierdzic,
ze Europejczycy  faktycznie posiadajg ugruntowane i powszechnie niekwe-
stionowane poglady na Zydéw. Sa one uparcie przekazywane z pokolenia na
pokolenie na ogdt w tradycji ustnej, jednak réwniez na pismie. Niestety, nalezy
jednak od razu dodaé, ze jest to zwykle wiedza ludowa, nader czgsto
znieksztalcona przesgdami, oparta przede wszystkim na legendach, bajkowych
wyobrazeniach oraz negatywnych lub pozytywnych zabobonach i stereotypach,
a wiec w gruncie rzeczy chodzi tu o niewiedzg.

Jeden przyktad — trudno sobie wyobrazié, ze w XXI wieku, wieku komunikacji
bezprzewodowej, nanotechnologii, wspéiczesnej genetyki i klonowania nadal
spotyka si¢ w Europie znaczacg liczbe oséb wierzgcych w morderstwa rytualne
i profanacje hostii przez Zydéw. Co wiecej, przekazuja one te wiare swoim
dzieciom.

Na przykiad w jednym z polskich podrg¢cznikéw historii dla uczniéw gim-
nazjéw z 2003 roku znajdujemy na ten temat przypis, ktéry ma wskaza¢ uczniom
na absurdalnos¢ takich oszczerstw’. Taka uwaga we wspéiczesnym podrgczniku
jest co prawda z dydaktycznego punktu widzenia bardzo pocieszajgca, ale
potwierdza ona tez popularno$é¢ tego sredniowiecznego przesagdu w Polsce,
nowym kraju cztonkowskim Unii Europejskiej. Jednak wiara ta jest rownie aktu-
alna w tak doswiadczonym kraju Unii Europejskiej jak Niemcy.

Mozna by sadzi¢, ze méwimy tutaj o warstwie ludzi niewyksztatconych, ktérzy
przeciez istnieja i jeszcze dlugo beda istnie¢ nawet w nowoczesnej Europie.
A wigc moze jest to zjawisko marginalne? Niestety nie, poniewaz tych, ktérzy
umiejg si¢ obchodzi¢ z internetem, nie mozna uznaé za caltkiem
niewyksztalconych. A zwlaszcza w internecie mozna znalezé dostatecznie duzo

¢ Matkowski, Tomasz, Jacek Rzesniowski, 03. 2003 [1999] Historia II. Podrecznik dla klasy II gim-
nazjum. Gdansk, s. 121. ,,0d sredniowiecza utrzymywano, ze Zydzi dokonujg mordéw na chrzesci-
jariskich dzieciach, ktérych krew dodajg do macy, czyli placka pieczonego w Swigto Paschy. Zarzut byt
od poczatku do korica absurdem: Biblia zakazuje Zydom w ogéle spozywania krwi, nie jedzg wigc oni
np. kaszanki”.
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szczegbtowych 1 wyczerpujgcych opiséw, np. legendarnych profanacji hostii,
przytaczanych dzis jako ostrzezenie przed rzekoma podioscia Zydéw’.

Trwatos¢ tej wiedzy nie tylko bajkowej, ale réwniez bardzo niebezpiecznej,
jest zdumiewajagca. Nalezy wigc jeszcze raz stwierdzié¢, ze mimo iz problem
Zydéw absorbuje ludzi ze wszystkich warstw spotecznych od co najmniej tysiaca
lat, stan naszej wiedzy na ten temat na ogo6t prawie si¢ nie zmienit od Sred-
niowiecza i w kwestii Zydéw przecietny mieszkaniec Europy, jesli juz w ogéle
cos wie, to ,,wie swoje”.

Procentowo moze si¢ to przedstawiaé¢ réznie w poszczegélnych krajach
Europy, ale wiara w zte, potezne widmo zydowskie z niebezpieczng czgstotliwos-
cig pokonuje racjonalng (nie méwigc juz o akademickiej) wiedz¢ o naszych
zydowskich sgsiadach’.

Jako wyjasnienie i usprawiedliwienie tego stanu rzeczy stale przywotuje si¢
stereotyp totalnej obcosci i izolacji Zydéw wsréd goszczacych ich narodéw.
Wspdlczesna psychologia spoteczna i antropologia kultury wyjasniajg ten stan
rzeczy pojeciem ,,innego”, ktéry potrzebny jest do tworzenia wlasnej tozsamosci.
Wedlug ostatniego sondazu wioskiego instytutu badania opinii publicznej IPSO
ponad 40 procent mieszkarficow Unii Europejskiej nadal uwaza Zydéw za
Hinnych™.

Jak jednak stwierdzilismy wyzej, ,,innos¢” Zydéw nie przeszkodzita im staé sie
integralng czg¢scig tozsamosci europejskiej. Sprzecznosé ta z pewnoscig wymaga
doglebnych badan naukowych. Spréobujmy jednak przede wszystkim wyjasnié, jak
Zydzi mogli zdoby¢ to istotne znaczenie z punktu widzenia samoswiadomosci
europejskiej i na ile byli oni rzeczywiscie ,,inni”, a na ile ,,swoi”.

7 Jako ilustracje przytaczam dwa przypadkowe cytaty z internetu — niemiecki i polski: Schramm
Hellmut: Der jiidische Ritualmord. Sind Ritualverbrechen heute noch moglich?

,.Sie sind, wie eingangs erwihnt, iiberall da auch heute noch moglich und werden, wie wir an Hand
untriiglichen Materials nachweisen konnen, auch tatséchlich veriibt, wo sich Juda unbeobachtet wihnt
bzw. ein Volk zum Verbluten bringt, denn der jiidische Blutrausch ist so alt wie das Judengeschlecht
selbst und vom Blutgotte Jahwe befohlen!*
[http://www.unglaublichkeiten.com/unglaublichkeiten/htmlphp/u0583Ritualmorde.htm].

Skowroniski, Bogustaw H.: ,[...] W dniu 4 kwietnia 1370 roku, w Wielki Pigtek grupa Zydéw zebrata
si¢ w synagodze i rozlozywszy na stole owe konsekrowane Hostie, zaczgta Je przeklinac i profanowac
w najwymyslniejszy sposob; nastgpnie wyciggnagwszy noze poczeta Je dzgac. Ze Swietych Hostii
natychmiast poptyngta Krew, a przerazeni Zydzi usungli si¢ na ziemie.”
[http://www.piusx.org.pl/zw/17/17nso.html].

¥ Dla calosci obrazu nalezy stwierdzié, ze stopien wiedzy o narodach, wsréd ktérych zyli, po stronie
zydowskiej rowniez jest daleki od zadowalajacego, jednak to nie jest przedmiotem moich rozwazai
ani nie moze usprawiedliwiaé¢ niewiedzy nowoczesnej Europy w zakresie jej wiasnej historii.
 Najnowsze sondaze na temat antysemityzmu: ,,Niepokéj budzg opublikowane pod koniec stycznia
[2004] wyniki ankiety IPSO w dziewigciu krajach Europy, wsréd nich w Austrii, zlecone przez wioskg
gazete «Corriere della Sera». Wg nich 46% ankietowanych byto zdania, ze Zydzi sg »inni« [...].”
Wg http://www.nunu.at/html/seite03.html.
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Zydzi aszkenazyjscy jako laboratorium naukowe
badan nad przenikaniem si¢ kultur

Okreslenie ,,aszkenaz” wywodzi si¢ etymologicznie z Biblii. R6znicowato ono
w sredniowiecznej europejskiej diasporze germariskie kraje goszczace Zydéw od
romanskiego ,,sefarad”, od stowiariskiego ,,kanaan” i greckiego ,,jevan”. Nazwa
aszkenaz” poczatkowo obejmowata wiec tylko niemieckich Zydéw, ktérzy
pdZniej, jak wiadomo, na skutek wydarzen historycznych i spotecznych zmiesza-
li si¢ z Zydami w Czechach, Polsce i w dalej na wschéd potozonych krajach
stowianiskich. Poczatkowo ,,aszkenaz” obejmuje geograficzny, ale réwniez
etniczny obszar kontynentalnej Germanii, nastgpnie rowniez zachodnig i wschod-
nig Slawie. Poczynajac od XIX w., pojecie to odnosito si¢ do wszystkich Zydéw
1 ich potomkoéw, ktérzy opuscili ten rdzenny obszar, udajgc si¢ do innych czgsci
Swiata, przewaznie do Ameryki Pétnocnej i Potudniowej, a po drugiej wojnie
Swiatowej takze do Izraela.

Prawie tysigc lat temu Europa Srodkowo-Wschodnia stata si¢ kolebka i
Zrédlem cywilizacji aszkenazyjskiej. Jej udokumentowane historycznie poczatki
siggajg m.in. takich osrodkow, jak Moguncja, Spyra i Wormacja nad Renem oraz
Regencja nad Dunajem, a takze Praga, Kijow i Przemysl na terenach stowians-
kich. Obszary te staly si¢ miejscem zamieszkania licznych pokolenn zydowskich
mniejszosci wyznaniowych. Tutaj dokonywal si¢ z biegiem czasu ich spoteczny
i kulturalny rozwéj zwigzany z danym terytorium. W wyniku diugotrwalego
kontaktu kultur uksztaitowat sie szczegdlny styl zycia i myslenia Zydéw aszke-
nazyjskich wraz ze wszystkimi swoistymi formami wyrazu, w tym wiasnym
jezykiem.

W tym miejscu nalezy szczegdlnie podkreslié, ze w wyniku tysiacletniej
koegzystencji miedzy elementami zydowsko-orientalnymi a germarisko-
stowiariskimi na tym pograniczu Europy powstala nowa kultura. Stworzyli ja
Zydzi aszkenazyjscy, grupa etniczna moéwigca nowo powstalym jezykiem
zydowskim, jezykiem jidysz, ksztattujaca wtasng tradycje, rytuaty religijne, styl
zycia, struktury spoleczne i — co najwazniejsze — wlasng samoswiadomosc.
W zwigzku z réznorodnoscig i rozlegtym obszarem oddzialywania tej swoistej
mieszaniny kulturowej mozna z pelnym uzasadnieniem z dzisiejszej perspektywy
okresli¢ jg jako cywilizacj¢ aszkenazyjskq.

Na tym obszarze dwa kraje, Niemcy i Polska w swoich najszerzej ujetych
granicach historycznych, odegraly decydujaca role w uksztaltowaniu i nadaniu
charakteru kulturze aszkenazyjskiej. Z czasem zydowskie osrodki etniczne w
Niemczech 1 w Polsce zaczeto w Swiadomosci europejskiej dzieli¢ na bardziej
tradycyjne Zydostwo wschodnie (Ostjudentum) i bardziej oSwiecone zydostwo
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zachodnie (Westjudentum). W rzeczywistosci jednak przez setki lat pozostawato
ono w statym zwigzku przestrzennym, jezykowym, kulturowym i — jak w osta-
tecznosci udowodnit Holocaust — we wspdlnocie loséw. I dlatego okreslenie
»aszkenazyjski” tagczy — z dzisiejszego naukowego punktu widzenia — zaréwno
Zydéw o pochodzeniu wschodnio-, jak i zachodnioeuropejskim zwigzanych
z jezykiem i kulturg jidysz.

Jak wiadomo, jidysz stapia w sobie trzy lingwistyczne determinanty: semicka,
germariskg 1 stowianskg, ktére wytworzyly autonomiczny jezyk mieszany albo —
Scislej mowigc — ,,stop jezykowy”.

Historia powstawania tego jezyka oraz zachodzgce w nim procesy stapiania si¢
predestynujg go do modelowego przyktadu wielokulturowej integracji. Jego he-
terogeniczny, strukturalno-lingwistyczny splot wyraza z jednej strony pragma-
tyczne, z drugiej zas tworcze polaczenie réznorodnych elementéw etnicznych,
kulturowo-antropologicznych, religijnych i spolecznych w swoiste medium
komunikacji miedzykulturowe;.

Rozpatrywany z lingwistycznego punktu widzenia jezyk jidysz stanowi har-
monijng symbiozg, a symbolicznie — inspirujacy dialog miedzykulturowy orien-
talnego zydostwa z europejskimi ,,gospodarzami”. A jednak ten udokumentowany
w formie nowego jezyka narodowego przyktad dialogu kultur i religii jest niemal
calkowicie pomijany przez wspoétczesne nauki historyczne i spoteczne zajmujace
si¢ tg problematyka. Zbyt czesto przykiadne z punktu widzenia pragmatyki kul-
turowo-jezykowe wspétistnienie Zydéw z ich sgsiadami wyrazajace sie licznymi
zapozyczeniami w obrebie jezyka, kuchni regionalnej, ubioru, folkloru,
przesadow, a takze duchowosci, przestania uwypuklana przez badaczy gospodar-
cza konkurencja i jej skutki wyrazajace si¢ w pogromach, wypedzeniach i
zniestawianiu Zydéw.

Cywilizacja aszkenazyjska zostala stworzona niewatpliwie przez Zydéw dla
Zydéw, a nastepnie byla pielegnowana i rozwijana przez ich liczne pokolenia na
wschodzie i1 zachodzie Europy. Jej orientalny rodowdd nie budzi watpliwosci i jest
natychmiast rozpoznawalny poprzez wptyw jezyka i pisma hebrajskiego oraz bib-
lijno-talmudycznego dziedzictwa judaizmu. Ta nowa zydowska cywilizacja po-
wstata jednak zarazem na gruncie europejskim, przejmujac silg rzeczy elementy
kultur, tradycji, stylu zycia oraz jezykéw otoczenia — przede wszystkim niemiec-
kiego i polskiego. Nie na ostatnim miejscu w jej ksztalttowaniu uczestniczyto
rowniez wspdlne doSwiadczenie historyczne. Takie wydarzenia jak sredniowiecz-
na fala dzumy w Europie Zachodniej, napady Turkéw, powstania Kozakéw, wojna
trzydziestoletnia, rozbiory Polski, radziecka rewolucja paZzdziernikowa stanowig
tylko kilka kamieni milowych wspdlnej historii, ktéra pozostawita wyrazne slady
zarbwno w zydowskiej, jak tez niezydowskiej europejskiej swiadomosci,
tozsamosci i kulturze.
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Prototypowe symbole, artefakty i emblematy aszkenazyjskie r6znig si¢ w istot-
ny sposéb od tradycyjnie orientalnych, do ktérych wraca si¢ w dzisiejszym
Izraelu. Istota aszkenazyjskosci nie kojarzy si¢ bowiem z drzewem oliwnym,
7 krolem Dawidem grajacym na harfie, ubranym w kolorowy, jedwabny ptaszcz
i sandaty, z uczonym w pismie faryzeuszem ze zwojem Tory czy tez z osiotkiem
przed Swiatynia w Jerozolimie. Jej charakterystyczne wyrézniki to przede wszyst-
kim catkowicie europejski SledZ biedakéw, cymes z marchwi, grajacy na skrzyp-
cach klezmer w czarnym kaftanie i z zydowskim ,,hitl” na glowie, to takze chasy-
dzki rebe w lisiurze z ksigzka w jezyku jidysz oraz koza przed pochylonym drew-
nianym domkiem w Srodku polskiego czy ruskiego miasteczka — ,sztetl”.
Co ciekawe, do kultowych naczyn srodkowoeuropejskich Zydéw zali-cza si¢ na
przyktad srebrny pojemnik na wonne ziota w ksztalcie gotyckiej wiezy koscielnej,
poniewaz z takimi wiezami Zydzi stykali si¢ bezposrednio w sredniowiecznych
miastach niemieckich i polskich. Dzierzawili je bowiem czgsto od chrzescijans-
kich ksigzy, by sktadowaé tam orientalne przyprawy niezbedne do rytualéw
zydowskiej religii.

Wszystko to uzasadnia potrzebe rdwnoprawnego wigczenia cywilizacji aszke-
nazyjskiej do europejskiego dziedzictwa kulturowego. Powinno to nastapié
w ramach i w duchu tradycji humanizmu tzw. cywilizacji Zachodu, tak jak si¢ to
dzieje w przypadku niemieckiego, francuskiego czy tez polskiego wktadu do kul-
tury europejskiej. Przy tym dokonan i znaczenia Zyd6éw aszkenazyjskich w zadnej
mierze nie powinno si¢ ogranicza¢ do uproszczonych stereotypdw i emblematow
jak wspomniany wyzej zydowski grajek. Takze ich znaczenia dla oceny historii
Europy nie mozna sprowadza¢ wylacznie do probleméw Holocaustu.
Oba uproszczenia w odniesieniu do tysigcletniego twoérczego wspolistnienia
Zydéw wsréd narodéw Europy sa nieuprawnione, lecz niestety nazbyt czesto
majg one miejsce w tematyce badawcze;j.

Nawet wtedy, gdy kultura zydowska jest traktowana i wymieniana w kontek-
Scie europejskim, to w malym stopniu jest to powigzane z procesami rozwoju
kulturalnego i spotecznego, w ktérym Zydzi europejscy odegrali bardzo istotng
role. Odnoszg sie do tego przyktadowo:

* procesy migracyjne oraz rozwdj demograficzny i umiejscowienie mniej-
szosci religijnych i etnicznych w spotecznosciach autochtonicznych,

* powstawanie nowych jezykow przez kontakt jezykowy i zmian¢ jezyka,

 rozpowszechnianie sztuki drukarskiej, ksiggarstwa i prasy,

o transfer wiedzy” w wyniku zywych kontaktow miedzynarodowych
zydowskich uczonych oraz dyskurs pomigdzy chrzescijaistwem
1judaizmem,

e akulturacja i procesy asymilacyjne przy jednoczesnym zachowaniu wlasnej
tozsamosci,
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* europejskie ruchy emancypacyjne w nowozytnosci
—aby wyliczy¢ tylko kilka waznych dziedzin zycia spotecznego i kulturalnego.
Wszystkie te zagadnienia majg znaczenie ogdlne 1 pozostajg dla dzisiejszej
Europy nadal wazne i aktualne. Zydzi aszkenazyjscy stanowig w tym zakresie
przedmiot badan nie do przecenienia. W wielu dziedzinach wspétczesnych nauk
spotecznych wielostronna pod wzgledem metodologicznym analiza mecha-
nizméw powstawania i zasad wspolistnienia Aszkenazyjczykéw wsréd narodow
europejskich mogtaby dostarczy¢ istotnej wiedzy na temat poszczegdlnych naro-
déw — gospodarzy.

Aszkenazyjczycy czescig europejskiego dziedzictwa
kulturowego i tozsamosci europejskiej

Jak juz wspomniatam, obok Europy podzielajacej po dzis dzieri Sredniowieczng
wiarg¢ w zydowskie widma istnieje inna Europa autentycznie zainteresowana
dawniejsza obecnoscia Zydéw na jej terytorium. W ciagu ostatnich trzydziestu lat
obserwuje si¢ w Europie wzrost zaciekawienia kulturg zydowska, ba, nawet
pewien rodzaj odkrywania jej na nowo, do czego przyczynila si¢ by¢ moze lite-
racka Nagroda Nobla dla piszacego w jidysz Isaaka Bashevisa Singera (1978).
Temu ogdlnemu zainteresowaniu szerszych kregdéw spotecznych wychodzg na
spotkanie rozmaite rodzaje przedsigwzie¢ o tematyce zydowskiej. Jak juz wspom-
niatam, w wielu miejscach organizuje si¢ cieszgce si¢ duzym powodzeniem festi-
wale kultury zydowskiej lub kursy jezyka jidysz. Spotykamy si¢ z nowymi wyda-
niami ksigzek w jezyku jidysz, nowymi nagraniami zydowskich piosenek oraz
publikacjami albuméw prezentujgcych zar6wno dzieta artystow zydowskich, jak
i wspomnienia ze ,,Swiata, ktérego juz nie ma”. Zbyt czesto jednak obserwuje si¢
na caltym Swiecie w popularnych prezentacjach dorobku kultury aszkenazyjskiej
tendencje do przedstawiania stereotypowego obrazu przypominajacego czarujgce,
ale przeciez bardzo naiwne obrazy Marca Chagalla. Krzywdg dla liczacej setki lat
kultury aszkenazyjskiej byloby sprowadzanie jej do karpia po zydowsku, do
muzyki klezmerskiej, do pejsatego rebego z matego miasteczka (sztetl) i jego
opowiesci o cudach lub, co czesto ma miejsce, do szmonceséw. Byloby to tak
samo nieuzasadnione uproszczenie, jak gdybysmy wklad niemieckiej kultury
w Europie sprowadzali do jodlowania, skdérzanych spodni, postaci Heidi,
monachijskiego Oktoberfest i dowcipéw w dialekcie bawarskim, badZ tez gdy-
bysmy polskos¢ kojarzyli tylko z dewocjonalnym kultem Czarnej Madonny, folk-
lorem goéralskim i kieliszkiem wodki wzniesionym w gescie ,,na zdrowie”.
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Na drugim koricu owego postugujacego si¢ stereotypami i symplifikujacego
podejscia do europejskich Zydéw znajduje sie w wiekszosci przypadkéw watpli-
we w swych intencjach podkreslanie zydowskiego pochodzenia w przypadku
wielkich dokonari duchowych, artystycznych i naukowych takich Europejczykéw,
jak np. Heinrich Heine, Franz Kafka, Sigmund Freud, Albert Einstein, Karol
Marx, Gustav Mahler, Bruno Schulz, Julian Tuwim. Ale takze Marcel Reich-
-Ranicki czy Adam Michnik, by wymieni¢ dla przyktadu postacie wspotczesne,
ktérym przypomina si¢ ich zydowskie pochodzenie z powodu ich znaczacej roli w
zyciu publicznym swych krajéw.

Wydaje si¢ przy tym, ze nas, Europejczykow, nie interesujg artystyczne,
naukowe i spoteczne dokonania Aszkenazyjczykow powstale miedzy dziatalnos-
cig pejsatego chasydzkiego rabina i na przyktad Franza Kafki badZ tez migdzy
muzyka klezmerska a symfoniami Gustava Mahlera, lub w koficu migdzy
zydowskim domokrgzcg a Karolem Marksem.

Niebezpieczenstwo symplifikacji w przypadku dorobku Aszkenazyjczykow
jest bez poréwnania wigeksze niz tam, gdzie chodzi o dokonania innych osiadtych
narodéw Europy, poniewaz jest to kultura bezpanstwowa, ktéra obecnie — przy-
najmniej w Europie — wymiera. Ale przyszle pokolenia bedg jg tak postrzegaé, jak
dzisiaj si¢ na nig patrzy i jg opisuje. Dlatego nostalgicznie naiwnemu poziomowi
opisu folkloru i jezyka Zydéw aszkenazyjskich badZ tez przepetnionemu dumg
lub zawiscig narodowa podkreslaniu ich wkiadu w cywilizacj¢ europejska
nalezatoby zdecydowanie przeciwstawia¢ powazne, obiektywizujgce badania oraz
akademickg wiedz¢ przedstawiajacg cale bogactwo, réznorodnos¢ stref
oddziatywania oraz znaczenie Zydéw w i dla Europy oraz jej tozsamosci.

Akademickie badania nad Aszkenazyjczykami
— stan i dezyderaty dla Niemiec i Polski

Tendencja do jednostronnych badai dziedziny, ktéra z samej swej istoty
wykracza poza granice jednego kraju i lgczy narody, a wiec takiej, jaka jest
cywilizacja aszkenazyjska, moze mie¢ bardzo proste, praktyczne powody.
Powazne podejscie do problematyki zydowskiej w Europie wymaga od wspétczes-
nego badacza — dodajmy: na ogdt nalezacego do mtodszego pokolenia i czgsto nie-
-Zyda — szerokiej wiedzy interdyscyplinarnej. Oprécz tradycyjnej judaistyki
i historii Zyd6éw w starozytnosci i w czasach nowozytnych oraz znajomosci hebraj-
skiego 1 jidysz konieczna jest jeszcze solidna wiedza historyczna, znajomos¢ kul-
tury i jezykow krajéw, w ktérych oni zyli, a wiec w tym przypadku Niemiec
i Polski, ewentualnie w zaleznosci od badanego obszaru: Litwy, Ukrainy, Ros;ji,

58



Wegier, Holandii, Wioch 1 innych. Taka niezbedng wiedzg przedwojenni badacze
zydowscy dysponowali niemal bez wysitku dzigki swym naturalnym warunkom
zycia, wychowania i wyksztalcenia na terenie aszkenazyjskiej Europy. Dzisiaj jed-
nak musi ona by¢ zdobywana przez przysziego badacza w trakcie dlugotrwalego
i zmudnego procesu ksztalcenia si¢, niezaleznie od tego, czy wywodzi si¢ on
7 Niemiec, Polski, czy z Izraela. Zadanie to wydaje si¢ czasem zbyt trudne
i czasochlonne dla jednej osoby. Dlatego wspéiczesni badacze najczesciej poprze-
stajag na waskim odcinku, na ktérym dobrze si¢ znaja, nie uwzgledniajac przy tym
innych aspektéw niezbednych w badaniach o charakterze miedzykulturowym.
Rezultatem takiego podejscia jest czgsto znieksztalcony, uproszczony i stereoty-
powy obraz Zydéw europejskich oraz ich dorobku kulturowego.

Mimo nieraz wielkich wysitkéw organizacyjnych i materialnych przy zaktada-
niu nowych placéwek akademickich majacych bada¢ i dokumentowaé kulture
zydowska w ,krajach zainteresowanych”, brak czego$s waznego, mianowicie
wszechstronnej koncepcji badawczej wykraczajacej poza jedng dyscypling i poza
granice jednego kraju. Brak podejscia uwzgledniajacego wszystkie aspekty
cywilizacji aszkenazyjskiej oraz instytucji koordynujgcej prace badawcze na tym
polu. Ze wzgledéw historycznych, politycznych i wreszcie rdwniez psycholo-
gicznych wszystkie trzy strony bowiem — zydowska, niemiecka i polska — prefe-
rujag w badaniach podejscie raczej atomizujace. W najlepszym razie chodzi
o zbadanie kazdorazowo stosunkéw bilateralnych. Z tego powodu w centrum
zainteresowani historycznych, spotecznych i kulturowych badaczy czy tez poli-
tykéw znajdujg si¢ odpowiednio relacje niemiecko-zydowskie, polsko-zydowskie
lub niemiecko-polskie.

Studia aszkenazyjskie, tj. zydowsko-europejskie, moga obecnie powies¢ si¢
jedynie woéwczas, gdy uprawiane bedg jako studia interdyscyplinarne
i migdzykulturowe. Najlepiej mozna by to osiggngé przez zespolowa prace
badaczy z réznych krajow. Tak wielostronna i interdyscyplinarna dziedzina badar
jak studia aszkenazyjskie wymagataby zinstytucjonalizowanej wspéipracy
mig¢dzynarodowej, ktorej nie da si¢ jednak zrealizowaé wylacznie za pomocg
wspOlnych projektéw. Dezyderatem jest zatem powotanie europejskiego Instytutu
Studiéw Aszkenazyjskich.

Na podstawie dajacego si¢ historycznie odtworzy¢ procesu ksztalttowania si¢
europejskiej cywilizacji zydowskiej mozna by bowiem przesledzié, jak grupy
roznigce si¢ pod wzgledem etnicznym, religijnym i jezykowym w toku
wielowiekowego wspdélzycia na jednym obszarze przenikajg si¢, wplywajg na
siebie i wzajemnie si¢ wzbogacajg, a przy tym nie sg wchlaniane jedna przez
drugg. Jednoczesnie dla nas, Europejczykéw, doswiadczenie bestialskiej Zagtady
Zydéw europejskich i ich twérczej kultury powinino stanowi¢ lekcje pokory oraz
przestroge po wsze czasy.
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Aszkenazyjska cywilizacja jest nieocenionym przykladem tego, do czego si¢
zmierza dzisiaj w zjednoczonej Europie — do zachowania narodowego charakteru
w istniejacych obok siebie tak odmiennych etnicznych wartosciach kulturowych.
W wyniku wspétistnienia Zydéw z narodami Europy powstata nowa, autono-
miczna cywilizacja europejska, ktéra w swej réznorodnosci i przejawach byta
bogatsza niz kazda skladajagca si¢ na nig kultura traktowana oddzielnie.
To pouczajgce zydowskie doswiadczenie powinno byé zachowane nie tylko jako
czes$¢ wspllnego europejskiego dziedzictwa kultury, ale powinno si¢ je badad
w jego wielokulturowych aspektach, a wyniki tych badai wykorzystywaé
w dzisiejszej praktyce europejskie;j.

Stosunek Europy do jej cywilizacji zydowskiej jest co najmniej dwoisty. Z jed-
nej strony, dzisiejsi Europejczycy odrzucaja Zydéw mimo wielowiekowej wsp6l-
nej historii jako obcych i ,,innych”. Znajduje to wyraz migdzy innymi w zgodzie
na stereotypowa, ludowa, czesto przesadna (nie)wiedze na temat Zydéw. Z drugiej
strony, odnajdujemy w kulturze aszkenazyjskiej zaskakujgco wiele wspélnych
elementéw, a niekiedy nawet chwalimy sie cywilizacyjnymi dokonaniami Zydéw
europejskich. Jesli wychodzimy nawet z réznych pozycji, to Zydzi w obu przy-
padkach sg nam potrzebni do okreslenia naszej wiasnej europejskiej tozsamosci.
Ten dwoisty, ambiwalentny stosunek charakteryzujacy si¢ wyraZznym napieciem
odpowiada po czesci za zarysowujacy si¢ w dzisiejszej Europie wzrost
antyzydowskich resentymentéw.

Jako antidotum na tego typu wynikajgce z niewiedzy ,,stany lekowe” Europa
wypracowata skuteczny srodek, jest nim ,,o§wiecanie”. Podobnie w tym przy-
padku potrzebujemy powszechnej, ale przede wszystkim akademickiej, tj. zobiek-
tywizowanej wiedzy na temat Zydéw oraz ich wkladu i znaczenia dla wspSlnego
europejskiego dziedzictwa. Tego waznego zadania nie wolno pozostawic
wylacznie dobrej woli 1 zainteresowaniu dzialaczy kultury, wychowawcoéw,
dziennikarzy i politykéw oraz popularnej literaturze zydowskiej badZ festiwalom
filméw lub kultury zydowskiej skierowanym do szerokiej publicznosci.
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Marcin Kula

Amnezja — choroba tylko
czesciowo zawiniona™

Pamigci Powstania Warszawskiego za komunizmu nie kultywowano, ale byta
ona podtrzymywana chociazby w ramach przekazu rodzinnego. Pamigci o po-
wstaniu w getcie nie miat kto przekazywac. Mato tego, czesto uratowani z powodu
przezyc chcieli zatrzecd wilasne zydostwo.

To, ze dlugotrwata amnezja w kwestii loséw Zyd6éw jako grupy spoleczeristwa
polskiego objeta znaczng czg$é tegoz spoleczenstwa, wydaje si¢ oczywiste.
Moéwiac dokladniej: po spotecznosci zydowskiej pozostata pamieé zsymboli-
zowana, u nielicznej czgsSci spoteczeristwa pozytywna, u liczniejszej (praw-
dopodobnie liczniejszej) negatywna. Podstawowa czes¢ spoteczenistwa polskiego
w miastach i miasteczkach najpewniej po prostu przez lata nie myslata
o niegdysiejszej obecnosci Zydéw tamze oraz o czasem dobrych, czasem ztych,
a czasem nawet bardzo ztych stosunkach poprzednich pokolen z Zydami. Nawet
w encyklopedycznych opracowaniach dziejow poszczegbdlnych miast zagadnienia
Zydéw — jak zreszta innych mniejszosci — pojawiaja sie rzadko. Nie wynika to ze
ztej woli autoréw — raczej z tego, ze mowigc o dziejach poszczegdlnych osrod-
k6w, nie mysli sie o Zydach w kategorii grupy, ktéra tworzyta czes¢ ich dziejow.

Przyczyny stwierdzanego przeze mnie (w jakim stopniu prawdziwie?) stanu
rzeczy sg wielorakie. Nie muszg mie¢ zwigzku jedynie ze sprawg zydowska.
W koricu historyczna amnezja spoteczenistw zdarza si¢ nie tylko w odniesieniu do
tego zagadnienia. Ograniczmy jednak zakres refleks;ji.

Zrédia niepamieci

Pierwsza przyczyng rozwazanej amnezji jest dystans dzielacy spotecznosci
zydowska i chrzescijariskg w Polsce w okresie migdzywojennym. Nie miejsce tu,
by dyskutowaé jego przyczyny i wkiad kazdej z grup w budowanie przepasci.
Pozostaje faktem, ze dystans istnial mimo codziennego mijania si¢ ludzi na uli-
cach oraz mimo wzajemnego wchodzenia w stosunki wymiany débr i ustug. Jedni

* Artykut ukazat si¢ w ,,Tygodniku Powszechnym” nr 39 z 26.09.2004.
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i drudzy wrecz niewiele o sobie wiedzieli —pozapewng liczbg symboli
oraz mitéw. Nawet wsrdd inteligencji tworczej stosunki chrzescijaiisko-
zydowskie nie byty tak bliskie, jak si¢ to dzi§ wydaje. Zmarly w 1988 r. prof. Marian
Matowist, cztowiek zydowskiego pochodzenia, jeszcze dwa lata przed Smiercig
wspominal, jak to na jego obrong doktorskg w roku 1934 nie przyszedt zaden kolega
niebedacy Zydem. Musiat to dobrze zapamieta¢, skoro méwit o tym po tylu latach.

Otéz — wracajac do zasadniczej kwestii — warto zauwazy¢, iz ani nie wspomina
si¢ zywo, ani nie optakuje si¢ ludzi, ktérzy nie sg bliscy, ani tym bardziej takich,
ktdrych si¢ nawet nie zna. Gdyby dzisiaj znikneli z Polski Cyganie lub — powiedzmy
— Wietnamczycy, nikt by o nich nie pamigtat (ci pierwsi moze pozostaliby w legen-
dach ludowych i przesadach jako sylwetki barwne, cho¢ czgsto mato cenione).
Gdyby Cyganie czy Wietnamczycy znikngli w jakiejs tragedii (odpuka¢ w niema-
lowane drewno!), to najpewniej raczej zapamig¢tano by tragedi¢ samg niz ofiary.
Gdyby we Francji znikneli dzis muzutmanie, ich wspomnienie tez nie wesztoby do
dziedzictwa narodowej przeszlosci, a wigc i do podrecznikéw francuskiej historii.
Wielu Francuzéw raczej pomyslaloby: ,klopot z glowy!”. Negatywne stereotypy
sprzyjatyby takiej postawie — jak sprzyjaty, co nie mniej wazne, w wypadku mysle-
nia wielu chrzescijan ex post o Zydach w Polsce. Trudno kultywowaé pamieé o
ludziach, ktérych ocenia si¢ negatywnie — chyba ze jest to wilasnie pamigé
negatywna. Owe zastarzale, negatywne stereotypy sg drugg przyczyng amnezji.

Oczywiscie przyktad Cygandéw, a tym bardziej Wietnamczykéw w Polsce
i muzulmanéw we Francji, jest demagogicznie przesadzony. Spotecznosé
zydowska w Polsce byta mimo wszystko znacznie bardziej zintegrowana i dluzej
obecna niz Cyganie, Wietnamczycy czy francuscy muzutlmanie — ale przez swg
przesade te przyktady wyostrzajg obraz.

Kolejnym powodem amnezji jest ta okolicznosé, ze polski naréd ksztattowat
si¢ bez wlasnego paristwa. W konsekwencji uksztattowat si¢ z mocnym akcentem
na narodowos¢ rozumiang w kategoriach etnicznych (zatézmy, ze wiemy, co to
znaczy!). Paistwo odrodzito si¢ jako paristwo narodu polskiego — nawet jesli
obejmowato jakze wiele innych grup etnicznych. Ludzie o innej narodowosci lub
(i) innej religii byli czgsto traktowani jako swego rodzaju dodatek do zycia
wspoélnoty objetej organizacjg paristwowa, a nie jako jej czgs¢. Jest prawda, ze oni
sami tez nieraz tak siebie traktowali. W ogdle okres migdzywojenny byt dziedzi-
cem XIX-wiecznego mysSlenia narodowego — przy pozostawieniu myslenia
obywatelskiego na drugim planie. W konsekwencji do dzi$, uczac historii,
najczesciej uczymy historii Polakéw, a nie historii Polski.

Trzecig przyczyng amnezji byt fakt, ze spotecznos¢ zydowska nie przezyta.
Zabraklo wiec podstawowego nosnika pamigci, jakg jest sama spotecznos¢ bedaca
potencjalnym przedmiotem wspomniefi 1 narracji. Pamigci Powstania
Warszawskiego za komunizmu nie kultywowano badZ kultywowano utomnie — ale
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byta ona podtrzymywana chociazby w ramach przekazu rodzinnego. Pamigci o get-
cie i 0 powstaniu w getcie nie mial kto przekazywaé. Malo tego, czesto uratowani
z powodu przezy¢ chceieli zatrze¢ wiasne zydostwo. Nieliczni, ktérzy przezyli,
wypierali z pamieci okropnosci, wrecz wypierali z pamieci wlasny punkt wyjscia.

W tym samym kierunku dzialato tez wiele faktéw z Polski miedzywojennej,
ktéra, zwlaszcza u schytku lat trzydziestych, byta przykra dla Zydéw. Przeciw kul-
tywowaniu pamigci dziataty tez realia komunizmu. Wbrew opinii o komunizmie
jako ,,zydowskim wynalazku™ oraz o Zydach w niezyczliwych oczach mnozacych
si¢ w komunistycznym aparacie terroru (z polskim szlachcicem Dzierzynskim na
czele!), przyznawanie si¢ do zydostwa za komunizmu wcale nie byto rzeczg
pociagajaca. Wbrew wielu mitom bycie Zydem najczesciej w ogéle nie byto i nie
jest szczesciem. W latach powojennych wielu Zydéw cheiato oszczedzi¢ dzieciom
tej ,,plamy”. Najwieksze szanse przezycia i pozostania w Polsce mieli zreszta Zydzi
zasymilowani, ktérzy nieraz od dawna usitowali odejs¢ od swojej spotecznosci, a
nawet nie cenili jej (poza tymi, ktérzy bedac zasymilowani, napotykali trudnosci
poza nig i tym intensywniej powracali do zydostwa).

Czwartg przyczyng amnezji bylo swoiste wspétzawodnictwo w cierpieniu
pomiedzy grupami polskg i zydowska. Polacy, uksztattowani jako nar6d wskutek
rozlicznych cierpient i cierpigcy w dziejach najnowszych, czesto Zle przyjmujg
wszelka konkurencje w tym zakresie (Zydzi zreszta tez). Polacy sa najczesciej
dumni (zasadnie!) z wielokrotnie podejmowanej walki. Jako spotecznos¢ nieraz
zakompleksiona na tle przezyé (jak kazdy naréd o trudnej historii!) akcentujg
zaréwno cierpienia, jak walke. Stad wynika pokazywanie siebie jako lepszych niz
bedacy pod reka w stereotypizowanych wspomnieniach Zydzi, ktérzy poszli na
Smier¢ bez walki. W potocznej mentalnosci rzadko bierze si¢ pod uwage mate
szanse podjecia walki w konkretnych warunkach. Czgsto pomniejsza si¢ tez t¢
walke, ktora jednak zostala podjeta. Zamiast by¢ dumnym, w ramach historii
Polski, z powstania 1943 roku jako pierwszej otwartej walki w miescie przeciw
okupantom, minimalizuje si¢ nieraz wagge tego epizodu dziejowego. Niektorzy his-
torycy nie méwia o nim jako o ,,powstaniu”, lecz ,,samoobronie”. Podejrzewam, ze
Swiadomie badZ podswiadomie stajg na stanowisku, iz moze by¢ tylko jedno pow-
stanie w Warszawie. Taka postawa znalazla odbicie nawet w trakcie obchodéw 60.
rocznicy Powstania Warszawskiego. Byto to tym przykrzejsze, ze w rozwazanym
zakresie stanowily one ogromny krok do przodu. O Zydach pamietano, rabin
modlit si¢ wsrdd przedstawicieli poszczegdlnych wyznain na cmentarzu na Woli,
ale nawet w trakcie tych uroczystosci diabet musial wida¢ machna¢ ogonem.
Podczas Apelu Poleglych po wezwaniu obroficéw getta: ,,Staricie do apelu!”
zolnierze nie odpowiedzieli stowami: ,,Polegli na polu chwaty!” — przeznaczonymi
dla polegtych z bronig w reku. Zawotali: ,,Czes¢ ich pamigci!”.
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Sz0stg przyczyng amnezji byla i nieraz wcigz jest niecheé przyzwoitych ludzi
do budzenia upioréw. Sprawa zydowska w Polsce byta (by uzyé czasu
przeszlego!) tak drazliwa i nieraz wywotywatla tak negatywne emocje, ze wielu
ludziom zdawalo sig, iz lepiej jg wyciszy¢. Wielu wregcz bato si¢ o niej mowic.
Przeciez przyzwoici ludzie nawet wolg nieraz o kims powiedzied, ze jest
,.pochodzenia zydowskiego”, niz ze jest Zydem.

Siédma i nie najmniej wazna przyczyna amnezji to okolicznos¢, ze w Polsce od
1945 1. byto wiele spraw zywiej dotykajacych spoteczeristwo polskie niz dzieje
odleglej, juz nieistniejacej spotecznosci i stosunkéw z nig. Zaraz po II wojnie
réznorakie problemy kraju byly tak wielkie, Ze przeogromnie absorbowaty ludzi. Idea
,zydokomuny” nastawiata wrogo do Zydéw, co nie sprzyjato zyczliwej pamieci.
Przypominanie w obliczu polskich strat wojennych wypadkéw negatywnych
zachowari wobec Zyd6éw bylo i wstydliwe, i — co chyba mocniej dziatato — spra-
wialo wrazenie rozwazania spraw z innego swiata. Woéwczas i pdzniej komunizm
dostarczat dostatecznie duzo materiatu do myslenia o sprawach bezposrednio bli-
skich ludziom. Z kolei jego elita wbrew mitom wcale nie spieszyta si¢ do kulty-
wowania pamieci o Zydach. Niezbyt chciata nawet rozgrzebywania niedobrych
spraw z zakresu stosunkéw miedzy obiema grupami w Polsce.

Last but not least, warto pamieta¢ banalng prawde, ze przez kilkadziesigt lat
spoteczenistwo polskie bylo pozbawione swobody wypowiedzi. By¢ moze w
innym wypadku pamie¢ sprawy zydowskiej utozytaby si¢ inaczej. Za komunizmu
zatarta si¢ pami¢é wielu, i to bardzo réznych, dobrych i ztych spraw, a nie tylko
dziejéw Zydéw. Charakterystyczne, ze po upadku tego ustroju wrécita pamieé
réznorodnych faktow z historii — po 1989 roku mate osrodki zaczety intensywniej
kultywowaé wtasng tradycje — oraz ze w niejednym wigkszym lub mniejszym
przypomniano sobie wlasnie o obecnosci Zydéw. Powr6t pamieci wyrazil sie
w rewaloryzacji dawnych ulic zydowskich, tworzeniu osrodkéw pamigci,
fundowaniu tablic pamigtkowych, pisaniu przez mtodziez prac na konkurs
,Historia i kultura Zydéw polskich”, réwniez w publikacjach. Skoro tak, to w
wyjasnianiu przyczyn amnezji wypada odejs¢, przynajmniej cz¢sciowo, od samej
sprawy stosunkéw migdzygrupowych.

Jak niepamietajg inni

Powyzsze uwagi zostaly sformutowane w ramach rozumowania o najnowszych
dziejach Polski. Tymczasem przy glebszym podejsciu do zagadnienia nalezatoby
spojrze¢ na spraw¢ poréwnawczo — zaréwno przez pryzmat dziejow sprawy
zydowskiej i pamieci o Zydach w innych krajach, jak przez pryzmat innych
mniejszosci i pamieci o nich, zaréwno w Polsce, jak w innych krajach.
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Whbrew mitom ani sprawa zydowska per se, ani sprawa zydowska w Polsce nie sg
az tak specyficzne, jak to si¢ nieraz zdaje. W koricu o dziejach Ukraificéw tez
znikomo pamigta si¢ w Polsce — a jesli, to najczesciej Zle.

Gdy wskazuje si¢ — jak byta mowa — na wage przetozenia idei narodowej nad
ideg spoteczernistwa obywatelskiego dla rozwazanych spraw w Polsce, warto jednak
rozejrze¢ si¢ troche dookota. W ojczyZnie nowoczesnego spoteczeristwa obywatel-
skiego, czyli we Francji, miejscowa policja nie zawahata si¢ wyda¢ hitlerowcom
Zydéw — obywateli francuskich. Dopiero niedawno upamietniono we Francji ob6z w
Drancy. Takze dopiero od niedawna wywiesza si¢ na szkotach francuskich tabliczki
7 nazwiskami zydowskich ucznidw, ktérzy zostali zamordowani przez hitlerowcow.
W drugiej ojczyZnie spoteczenistwa obywatelskiego, czyli w Stanach Zjednoczonych,
po Pearl Harbor nie zawahano si¢ zamkngé do obozéw wilasnych obywateli
pochodzenia japoriskiego. Dopiero niedawno stangta sprawa naleznego im
zadoscuczynienia. Dopiero niedawno w zakres nauczania historii w Stanach
Zjednoczonych weszla tez przesztos¢ murzyriska lub indiariska — widziana nie tylko
7 punktu widzenia bohaterskich oddzialéw amerykanskich przeganiajgcych
strasznych Indian. Dopiero niedawno przypomniano sobie o Aborygenach w
Australii. Dopiero od niedawna nastgpuje rewizja historii w krajach andyjskich, gdzie
sprawa byta o tyle bardziej skomplikowana, ze Indianin wspaniale prezentowat si¢ na
pomnikach, natomiast znacznie gorzej w realnym zyciu. Nawet w Meksyku, gdzie od
dawna stano na stanowisku istnienia spoleczeristwa metyskiego, dziejg si¢ ciekawe
rzeczy w zakresie realnego dostrzezenia spotecznosci indiariskiej. Kanonizacja Juana
Diego i stowa, ktére wowczas padly, byly wysoce charakterystyczne dla nowych
przemyslen. Réwnie ciekawie jest w Brazylii, gdzie stosunki interetniczne sg niezte,
aprzeciez wiele spraw, nawet z dalekiej przesztosci ré6znych grup etnicznych, dopiero
teraz staje na porzadku dziennym spotecznej refleks;ji.

Na tym tle Polska nie jest wyjatkiem — ani na dobre, ani na zte. Jest zresztg w
ogole wyjatkiem (czy to na dobre, czy na zte!) w znacznie mniejszym stopniu, niz
sobie wyobraza wielu ludzi.

Polska ma oczywiscie swoje grzechy — w tym takze niedajace si¢ zaprzeczyé
grzechy wobec Zydéw. Tlo poréwnawcze jest wazne nie po to, by owe grzechy
przeciwwazy¢ niecnymi postawami lub (i) czynami innych — jak w dowcipie o
Amerykaninie, ktory zwiedzat ZSRR (Amerykanin zauwazyt, ze radziecki pociag
si¢ sp0znia. Na to przewodnik go zapytat: ,, A jak Wy traktujecie Waszych
Murzynéw?”). Tto poréwnawcze jest wazne dla lepszej analizy zjawisk.

Z whasnymi grzechami trzeba si¢ rozliczy¢ samemu. To, Ze inni ewentualnie tez 7Zle
postepowali, jest matym usprawiedliwieniem. Mnie jednak, jako historyka, nie intere-
suje wina. W mojej roli zawodowej nie jestem ani prokuratorem, ani sedzig. Interesuje
mnie zjawisko, ktére chcialbym zrozumieé. W tym celu warto zas nie oceniaé, lecz
pyta¢ o mechanizmy oraz patrze¢ nie tylko na wlasne podworko, lecz znacznie szerzej.
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Wolfgang Benz

Mord na Zydach a pamiec
zbiorowa Niemcow.
Uwagi do kultury pamieci

Bezposrednio po upadku hitlerowskiego panistwa alianci zadali sobie duzo
trudu, by uswiadomi¢ Niemcom czyny popelnione w imieniu ideologii naro-
dowosocjalistycznej oraz w imieniu narodu niemieckiego. Pokazywali miej-
scowym notablom wyzwolone obozy koncentracyjne, kazali im grzeba¢ zmartych
i defilowa¢ przed ocalatymi. Katastrofa narodowego socjalizmu miata gleboko
i na trwale zapas¢ w pamigé Niemcow jako kleska cywilizacji.

Proces gtéwnych zbrodniarzy wojennych przed trybunalem w Norymberdze,
podobnie jak kolejne procesy, odkryt przed spoteczenistwem bezmiar dokonanych
zbrodni. W Monachium powstatl instytut, ktérego zadaniem bylo zabezpieczenie
Zrédet zwigzanych z narodowym socjalizmem, opracowanie ich, a ponadto
prowadzenie dzialalnosci wychowawczej. W tym samym czasie ukazaly si¢
drukiem réwniez pierwsze Swiadectwa aktualne do dzis, takie jak praca Eugena
Kogona Der SS-Staat (Paristwo SS), nastepnie Pamigtnik Anny Frank i wiele
innych publikacji relacjonujacych przezycia w obozach koncentracyjnych.
Pojawilo si¢ hasto ,,rozliczania z przesztoscia”, ale w spoteczenstwie opartym na
podziale pracy ,,pamie¢” jako zadanie obywatelskie zostata powierzona fachow-
com takim jak historycy, pedagodzy i prawnicy.

Proces Eichmanna w Jerozolimie w 1961 roku i proces oSwigcimski we
Frankfurcie nad Menem w 1965 roku pokazaly to w calej wyrazistosci.
Powszechng wrazliwos¢ jednak wzbudzit dopiero pod koniec lat
siedemdziesigtych amerykariski serial telewizyjny ,,Holocaust”. Upowszechnit
on to pojecie w odniesieniu do ludobéjstwa popetnionego na Zydach, podobnie
jak wyrazenie stanowigce metafor¢ emocjonalnego otwarcia albo przynajmniej
proby takiego otwarcia, mianowicie ,,0sobiste zaangazowanie”. W kazdym
razie wywotlane telewizyjnym serialem emocje pomogly rowniez zdobywaé
racjonalng, merytoryczng wiedz¢ przekazywang w wielu autentycznych miej-
scach pamigci, przede wszystkim na terenie obozéw koncentracyjnych, takich
jak Dachau i Buchenwald, Sachsenhausen i Neuengamme, Ravensbriick
i Bergen-Belsen.

67



Oczywiscie od samego poczatku obok niepoprawnych hitlerowcéw istnieli
rOwniez konserwatywni patrioci, ktérzy dla uspokojenia witasnych sumien
poszukiwali winy u innych; bardzo wczesnie, prawie bezposrednio po upadku
Trzeciej Rzeszy pojawili si¢ apologeci Hitlera, neonazisci i inni skrajni pra-
wicowcy. Nie sg oni jednak warci wzmianki w kontekscie naszych rozwazan.
Z jednej strony z powodu ich wzglednie niewielkiej liczebnosci, przede wszy-
stkim jednak dlatego, ze w Niemczech — ani w Republice Federalnej, ani w NRD
— nigdy nie udalo si¢ im zdoby¢ jakichkolwiek wpltywéw politycznych czy
spotecznych. Nie nalezy wlaczaé¢ do naszych rozwazan o obecnosci mordu na
Zydach w zbiorowej pamieci Niemcéw tego metnego osadu ludzi niepoprawnych
i zamykajacych oczy na rzeczywistos¢, ludzi, ktérzy chea zaistnie¢, negujac
Holocaust albo podajac w watpliwos¢ liczbe ofiar narodowego socjalizmu, wre-
szcie takich, ktérzy probuja réwnowazy¢ zbrodnie niemieckie krzywdami
wyrzadzonymi Niemcom. Nie s3a oni reprezentatywni, mimo okresowo
nasilajacego si¢ lub stabngcego demonstrowania niezmiennosci swoich pogladéw.

W latach osiemdziesiatych powstat nowy projekt zwiazany z kulturg pamieci,
a pod koniec lat dziewigédziesigtych przeszedt on ze sfery dyskusji publicznej do
fazy realizacji. Debata nad centralnym miejscem pamieci ofiar ideologii i
panowania nazistow o dziesi¢¢ lat wyprzedzita potozenie kamienia wegielnego
pod ten pomnik. Dyskurs wywotata prywatna inicjatywa, ale zyskal on wymiar
ogolnonarodowy i pod tym wzgledem osiggnatl sukces, poniewaz najwyzsze
przedstawicielstwo narodu, niemiecki Bundestag, utozsamit si¢ z tg inicjatywa.
Byto to réwnoznaczne z decyzja wykluczajaca wszelkie intelektualne i moralne
watpliwosci, czy w ogble wolno i czy mozna w Niemczech budowaé pomnik
poswiecony ludob6jstwu dokonanemu na Zydach, ktéry upamietnialby réwniez
w jakis spos6b inne ofiary panowania narodowych socjalistow, nie wymieniajac
jednak tych ofiar po imieniu. Na tym dyskurs si¢ nie zakoriczyl, a dalsze
rozwazania nad zasadniczymi pro i kontra zwigzanymi z symbolem pamigci
stanowig na pewno wiasciwa — i by¢é moze najlepszg — form¢ upamietnienia,
poniewaz tym sposobem zaréwno powdd, jak i tresé dyskursu gigboko zapadng
w powszechng swiadomos¢ narodu.

Wyjasni¢ nalezato réwniez, czy pomnik ten ma by¢ poswigcony ofiarom
przesladowan nazistowskiego paristwa, czy tez ma by¢é ostrzezeniem przed tego
rodzaju zbrodniami. Problemy zwigzane z ta decyzja podkreslit Salomon Korn,
wystepujac w podwojnej roli — architekta i zydowskiego intelektualisty; podat on
pod rozwage, czy wspierana przez panstwo budowa ,,pomnika zamordowanych
Zydéw Europy” nie przekresli na zawsze prawdopodobieristwa wzniesienia cen-
tralnego ,,niemieckiego monumentu-ostrzezenia przed czynem i jego sprawcami’:
,Niewgtpliwie potomkom sprawcOw latwiej jest zaakceptowac wzniesienie pomni-
ka upamigtniajacego ofiary niz ostrzegajacego przed zbrodniami wtasnego narodu.
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Pomnik ofiar moze wéwczas — postugujgc si¢ jezykiem psychoanalizy — tatwo
sta¢ si¢ »wspomnieniem zastgpczym« niewzniesionego centralnego monumentu,
a tym samym moze przestoni¢ potrzebg jego budowy. Rozdrobnienie na pomniki
poswiecone poszczegdlnym grupom ofiar mogloby wéwczas staé si¢ pretekstem
uzasadniajgcym brak potrzeby wzniesienia centralnego niemieckiego pomnika
,»ostrzegajacego przed narodowosocjalistycznym mordem masowym’™.

Decyzja polityczna zapadta wéwczas jednoznacznie na rzecz pomnika ofiar,
ale w odczuciu spotecznym ulegta wkrétce relatywizacji. Na ogét méwi si¢ o
pomniku Holocaustu upamig¢tniajagcym ofiary lub ostrzegajacym przed zbrodnig
ludobdjstwa, przy czym pojecie ,,Holocaust” obejmuje wszystkie zbrodnie naro-
dowego socjalizmu, natomiast pomnik jest na ogét odbierany jako przypomnienie
winy sprawcow. Oczywiscie nie spetnia to niektérych intelektualnych i moralnych
oczekiwan, moze by¢ jednak uznane za forme akceptacji opartag na jedynie
mozliwym konsensusie. Z drugiej strony istnieje dos¢ szeroko rozpowszechniona
postawa nieodrdzniajgca wymowy pomnika poswieconego ofiarom od pomnika
ostrzegajacego przed zbrodniami popelnionymi w imieniu wtasnego narodu. Taka
postawa dotyczy generalnie kazdego znaku pamigci, ktérego tematem sg hanieb-
ne czyny; mozna jg oceniaé jako postaw¢ moralnej indolencji i jednoczesnie jako
odrzucenie wszelkich symboli kultury historyczne;j.

Filozof Jiirgen Habermas sformutowal w nawigzaniu do sensu tego pomnika
decydujace pytanie: ,,Czy wyraznie laczymy naszg polityczng tozsamosé z
samokrytycznym wspomnieniem Auschwitz — z podtrzymywang refleksja nad
zwigzanymi z tym terminem wydarzeniami? Czy akceptujemy niepokojaca poli-
tyczng odpowiedzialnosé, ktéra obarcza nastgpne pokolenia wing za rozpad
cywilizacji — spowodowany, wspierany i tolerowany przez Niemcéw — jako element
rozbitej tozsamosci narodowej?” OdpowiedZ doktadnie oddaje polityczng racje
wzniesienia pomnika: ,,Jako wspétodpowiedzialni potomkowie kierujemy do siebie
samych stowa nigdy »wigcej«. Zerwanie z kontynuowaniem tradycji, na ktérych
budowalismy, stanowi warunek odzyskania szacunku wobec siebie samych’”.

Jako tworcéw, jako fundatoréw takiego pomnika Habermas definiuje obywa-
teli, przy czym rozumie to stowo w jego pierwotnym sensie — obywateli jako
wspolnote politycznie dojrzatych jednostek odpowiedzialnych za wiasne panistwo.
,Fundatorami sg obywatele uwazajacy si¢ za bezposrednich spadkobiercow kul-
tury, w ktérej byto to mozliwe — w kontekscie tradycji taczacej ich z pokoleniem
sprawcéw. Pomnikiem tym tworzg odniesienie do sprawcow, do ofiar
i réwnoczesnie do ich potomkéw”. Dzigki temu ma staé si¢ jasne, ze fundatorami
pomnika sa nie ci obywatele, ktérzy zyja w Niemczech jako ofiary albo jako
potomkowie ofiar, tacy jak Zydzi i inni przesladowani ze wzgledéw rasowych czy

! Salomon Korn, Mit falschem Etikett, ,,Frankfurter Rundschau®, 04.09.1997r.
* Jirgen Habermas, Der Zeigefinger. Die Deutschen und ihr Denkmal, ,Die Zeit*, 31.03.1999r.
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tez religijnych, spotecznych lub politycznych, tak samo jak nie sg nimi pdZniejsi
imigranci. Fundatorami powinna by¢ wigkszo$¢ ludzi zwigzana tradycjami
z 6wczesnym spoleczefistwem. Mimo odniesienia do zamordowanych Zydéw
Europy pomnik poswigcony jest wszystkim grupom ofiar.

Troske o to, by Niemcy jako ,,republika berlifiska” zyskaty nowy stosunek do
swej najnowszej historii, oparty na nowej samoswiadomosci, wyraza wiele 0séb
od chwili zjednoczenia obu panistw niemieckich, ktére przejety schede po Trzeciej
Rzeszy. Przy kilku okazjach pojawily si¢ juz oznaki takiego zmieniajgcego si¢
rozumienia historii. Jedng z nich bylo przeméwienie laureata nagrody literackiej
Martina Walsera, ktory kilka lat temu w sposéb mato przekonujacy, cho¢ nagro-
dzony oklaskami, domagat si¢ we frankfurckim kosciele sw. Pawla zakonczenia
meczacego go ,,rozrachunku z przesztoscig”. Jego niefortunny dobér stow stat si¢
wodg na mtyn tych, ktérzy juz od dawna domagali si¢ ,,grubej kreski”. Za inng
oznak¢ mozna uznaé mentalnos¢ ofiary, ktérg wytworzylo w sobie wiele oséb
wspominajgcych bombardowania niemieckich miast podczas drugiej wojny swia-
towej, wyzywajacych si¢ w rozpamigtywaniu niemieckich cierpien, w przekornie
patriotycznym, cho¢ fatszywym przekonaniu, ze wspomnienia te Swiadomie
zostaly wymazane z publicznej pamigci. Wyrazami typu ,,reedukacja” — a jest to
jedno ze stéw prowokujacych wybuch patriotycznej wsciektosci — wspierajg swe
dazenie do tego, by ,,nareszcie” wolno byto wspominac cierpienia niewinnych, jak
gdyby dotychczas ktokolwiek im tego zabraniat.

Dobrze zorganizowany Zwigzek Wypedzonych glosno domaga si¢ rzekomo
koniecznego uzupetnienia pamigci o historii uciekinieréw i wypedzonych z dawnych
niemieckich terenéw wschodnich i krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej. Wedtug
nich 60 lat po zakoriczeniu drugiej wojny swiatowej zatosny los milionéw Niemcow
wcigz jeszcze nie zostal przedstawiony w odpowiednim Swietle.

Styszymy to od wielu lat, ale powtarzanie tego postulatu do znudzenia nie przy-
daje mu stusznosci. Takie naciski narobity juz dosy¢ szkéd, gdy przeksztalcity si¢
w slabo uzasadnione zadanie powolania osrodka pamigci i dokumentacji w
Berlinie, czemu dodatkowo zaczeto towarzyszyé domaganie si¢ odszkodowan,
ktére stanowi kpine ze wszystkich wysitkéw i sukceséw integracji w ciagu wielu
lat po wojnie. Postgpowanie dziataczy Zwigzku Wypedzonych spowodowato
drastyczne pogorszenie klimatu w stosunkach polsko-niemieckich, zaszkodzito
dialogowi z Republikg Czeskg, ozywito nieufnos¢ wobec Niemiec. Nieszczgsny
pomyst Centrum przeciw Wypedzeniom jest zarazem reakcjg na projekt central-
nego pomnika poswigconego pamieci zamordowanych Zydéw Europy, ktéry
bedzie ukoniczony w maju 2005 roku w 60. rocznicg upadku panowania naro-
dowych socjalistow.

W zyciu kulturalnym miasta stotecznego Berlina zdarzylo si¢ réwniez cos, co
powinno pobudzi¢ do refleksji. Pewien kolekcjoner zebrat znaczng ilos¢ dziet sztuki
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i zaoferowat ich wypozyczenie muzeum, aby je udostgpni¢ mitosnikom sztuki. W
gruncie rzeczy chodzi o inicjatywe zastugujacg na pochwale; ponadto stata si¢ ona
publicznym wydarzeniem przez zainscenizowanie we wrzesniu 2004 roku
wspaniatej uroczystosci z udzialem licznych prominentéw Republiki Federalne;.

Kolekcjoner nazywa si¢ Flick. Jest wnukiem magnata, ktérego majgtek powstat
w parnistwie narodowosocjalistycznym. Réwniez poprzez pracg ludzi zmuszonych
do niej przez polityke rasy pandéw, ludzi, ktérzy do Niemiec nie przybyli
dobrowolnie, ktérzy potem cale dziesigciolecia czekali na skromne
odszkodowanie. Spadkobiercy Flicka nie przejawili zadnego zainteresowania
fundacja powotang do zycia po dlugich i zmudnych debatach w celu wyptaty
odszkodowan przymusowym robotnikom, ale wnuk pozwala, zeby go fetowano
za staranne kolekcjonerstwo. Otwarcie jego wystawy poprzedzita dtuga dyskusja
na temat etyki i poczucia odpowiedzialnosci, podczas ktorej padly tez stowa o
krwawych pienigdzach”, jakie postuzyly do nabycia wystawianych dziet. Mogto
tez powstaé wrazenie, ze gest ten pozwoli wykpi¢ si¢ od odpowiedzialnosci. W
kazdym razie falszywym sygnatem byty stowa zachwytu, jakimi kanclerz federal-
ny obdarzyl mecenasa sztuki Flicka. Przypomniaty one ludziom sklonnym do
refleksji ktamstwo zycia pokolenia, ktére bezposrednio po wojnie dokonalo
ogromnego wysitku w procesie odbudowy, traktujac ten wysitek jako pokute i
swego rodzaju zados¢uczynienie.

Kultura pamieci, ktéra interioryzuje ludobéjstwo dokonane na Zydach, pro-
gramowo jest obarczona niebezpieczenstwem samozadowolenia. Znajduje to
wyraz nie tylko w patosie pouczania, z ktérym si¢ niektérzy obnoszg, wskazujac
innym narodom na niemieckie dokonania w dziedzinie utrwalania pamieci.
Niewiele tez wnosi przyjeta praktyka, zgodnie z ktérg niemieckie klasy szkolne,
seminaria studenckie i grupy zwigzkowcéw jada do Polski z wizyta do
Oswiecimia, Majdanka czy Treblinki, gdzie wspominajg ludobdjstwo dokonane
na Zydach, a jednoczesnie nie zdaja sobie sprawy, ilu Polakéw byto wsréd ofiar.
W ogéle ledwie zauwazajg istnienie narodu polskiego, a jesli juz, to traktujg
Polske raczej jako terytorium, na ktérym dokonano tego ludobdjstwa. Pozostaje
jeszcze duzo do zrobienia, aby w spolecznej Swiadomosci Niemcéw zatamanie
cywilizacji zwigzane z narodowym socjalizmem nie ograniczylo si¢ do jednej
katastrofy relatywizujacej inne — okupacje Europy Srodkowo-Wschodniej,
przesladowania i mord na grupach mniejszosci religijnych, etnicznych i polity-
cznych, zamach wymierzony w cywilizacje 1 kulturg ludzkosci.
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Feliks Tych

Holocaust i jego skutki
— narracja i nauczanie

Zanim wcielg si¢ w role kolejnego panelisty — kilka stéw zupelnie osobistych:
gorgco dzigkuje¢ Fundacji Eberta za pomyst i zorganizowanie tego panelu, a pani
prof. Miller za wypowiedziane tu ciepte stowa pod moim adresem. Znam Susanng
Miller od trzydziestu kilku lat i wiem, Ze nigdy nie mowi tego, czego nie mysli.
Bylem jej stowami wzruszony przede wszystkim dlatego, ze to wiasnie z jej ust
one padly — osoby, ktérg zawsze podziwialem za jej integralnos¢ moralng i walo-
ry jej pisarstwa historycznego.

Stowa mojej wdzigcznosci kierujg si¢ takze w strong prof. Wolfganga Benza,
wybitnego badacza Holocaustu i dyrektora placéwki naukowej o Swiatowej
renomie i ogromnym dorobku — Centrum Badania Antysemityzmu w Berlinie.
Jego udzial w panelu nadaje tej wymianie pogladéw specjalng range.

Wdzieczny jestem bardzo Pani Profesor Marii Janion za to, ze pomimo
klopotéw zdrowotnych przyjeta zaproszenie Fundacji Eberta. Jej — jak zawsze —
nadzwyczaj wazki tekst stanowi jeden z gtdwnych akcentow intelektualnych i
moralnych naszego sympozjum.

Dzigkuje moim wieloletnim przyjaciolom — prof. Dieterowi Dowe, kierow-
nikowi Instytutu Historycznego Fundacji Eberta, waznego osrodka badar nad
XIX i XX wiekiem w Niemczech, oraz Friedhelmowi Bollowi, jednemu z filaréw
tegoz Instytutu, a zarazem profesorowi Uniwersytetu w Kassel. Dzigkuje
wreszcie z calego serca kierownikowi Przedstawicielstwa Fundacji Eberta
w Warszawie — panu Peterowi Hengstenbergowi.

Moéwienie jednym glosem przez historykéw polskich 1 niemieckich o sprawach
najtrudniejszych, najbardziej dramatycznych z naszej przesztosci, w tym przy-
padku o Holocauscie, wspdlne zatroskanie tymi samymi problemami moralnymi
tkwigcymi w historii, jest jeszcze jednym dowodem na to, do jak fundamental-
nych zmian doszto w stosunkach polsko-niemieckich. Wszystko to stalo si¢ na
oczach mojego pokolenia. Dla cztowieka, ktéry swiadomie przezyt na tych
ziemiach wojne, okupacje¢ i Zagtade¢ — ma to specjalny wymiar.
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Rozumiem, ze wymienione w zaproszeniu tematy panelu dotyczg w istocie
prioryteté6w badawczych i edukacyjnych w badaniu i nauczaniu o
Holocauscie. Mimo iz temat ten obrdst juz ogromng literaturg, wciaz jesteSmy tu
zaskakiwani nowymi waznymi odkryciami. Czes¢ z nich mozna by nazwac
,staro-nowymi”, bo — jak wiemy — informacja historyczna, po to, by nabra¢ mocy,
by¢ podchwycong, musi by¢ podana w stosownym czasie i miejscu.

Np. sprawa tzw. aryzacji i konfiskaty majatku zydowskiego byta od dziesie-
cioleci integralng czgScia wykladu o hitlerowskiej polityce przesladowania
Zydéw, ale dopiero prace niemieckie ostatnich lat uzmystowity, w jak wielkim
stopniu Holocaust byt nie tylko wynikiem rasistowskiej obsesji, ale takze
z zimng krwig zaplanowanym 1 pedantycznie wykonanym mordem
rabunkowym. Mordem, ktérego tupy wspétfinansowaty koszty wojny Hitlera
i pozwolity korumpowac¢ materialnie i moralnie niemieckie spoteczefistwo, w tym
niemieckg klase robotniczg, a takze spore segmenty spoteczeristw krajow
okupowanych i sprzymierzonych. Slady tego do dzis ciaza nad atmosfera moralng
w obu naszych krajach. Byt taki polski prawnik, nazywal si¢ Stanistaw
Piotrowski. W 1949 r. ogtosit on nieduza ksigzeczke pt. Misja Odyla Globocnika.
Sprawozdania o wynikach finansowych zagtady Zydéw w Polsce'. Zawierata ona
informacje, z ktérych mozna bylo juz wtedy zasadnie skonstruowaé teze
0 Zagtadzie jako o mordzie takze rabunkowym. Mimo to sprawa musiata czekac
pot wieku na wigczenie tej informacji do kanonu wiedzy o Zagladzie.

Przykiad kolejny dotyczy diugofalowych skutkéw Holocaustu.
Chcg si¢ tu postuzyé przyktadem pogromu kieleckiego z 4 lipca 1946 roku.
Komunistyczne wiadze widzialy jego przyczynge w prowokacji ,reakcyjnego
podziemia”; po roku 1990 historycy spierali si¢ o to, czy stala za tym szokujgcym
wydarzeniem prowokacja sowiecka, czy tez prowokacja polskiej bezpieki. Tylko
nieliczni byli zdania, ze zrobit to thum. Przed paru laty historyk z Radomia Adam
Penkalla wpadt na pomyst, by zbada¢ lokalne archiwa administracji regionu kieleck-
iego z lat 1945-46 i sprawdzic, jak ludnos¢ miejscowa i lokalne wtadze odnosity si¢
do Zydéw ocalatych z Zagtady prébujacych po wojnie wrécié¢ do swych rodzinnych
wsi 1 miasteczek. Penkalla zmart przed rokiem (2003), ale przed swa przedwczesng
Smiercig zdazyt zreasumowaé pierwsze wyniki swych poszukiwar archiwalnych.
Jeden z polskich kongreséw historycznych odméwit przyjecia jego referatu, ale
mimo to ukazal si¢ on drukiem’. Wyniki jego badan sg jednoznaczne: powrotéw
zydowskich w tym regionie po prostu nie chciano i okazywano to powracajacym

" Stanistaw Piotrowski, Misja Odyla Globocnika: sprawozdania o wynikach finansowych zagtady
Zydciw w Polsce. Warszawa 1948, 111 s.

? Adam Penkalla, Wiadze o obecnosci Zydow na terenie Kielecczyzny w okresie od wkroczenia Armii
Czerwonej do pogromu kieleckiego, w: ,,Kwartalnik Historii Zydéw / Jewish History Quarterly”
200374 (208), s. 557-578.
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w sposdb brutalny. De facto nie byto to nic innego jak aprobata dla wynikéw (pod-
kreslam: wynik 6w, a nie samego aktu) Holocaustu ze strony ludzi, ktérzy nie
brali i nie wzig¢liby udzialu w jego dokonaniu si¢. Reszte mozemy sobie
dopowiedzie¢: kiedy Zydzi mimo wszystko wracali — tlum siegnat w Kielcach po
podpatrzong u okupanta metodg, po zbiorowy, dokonany w biaty dzied mord — w
spontanicznym oczekiwaniu, ze bgdzie on tak samo bezkarny jak mord hitlerowski.

Niedawno do ZIH nadszedt anonimowy list nadany w Tarnowskich Gérach.
Zaczynat si¢ od stéw: ,,Zabijanie Zyd6w nie jest grzechem”. Byt to oczywiscie list
maniaka. Nie wydaje si¢ jednak, aby taki tekst mégt wyjs¢ spod pidra najbardziej
nawet zacietrzewionego antysemity przed zbrodnig na Zydach dokonang na
oczach spoteczeristwa polskiego przez niemieckich okupantéw. Sg to dlugofalowe
skutki ,,rozwigzania ostatecznego”, podobnie jak graffiti na murach naszych
miast: ,,Zydzi do gazu”.

Zaréwno ostatnie niemieckie publikacje dotyczace przejecia i sposobu dystry-
bucji mienia zydowskiego, jak i owoce badan Adama Penkalli wskazujg na to, ze
nowe ustalenia w naszej dziedzinie bedg si¢ obecnie wytaniaty gtownie z odkryé
1 inicjatyw mtodszej i Sredniej generacji historykéw. To oni beda wyznaczali
zaréwno dalsze kierunki poszukiwan, jak i to, co ostatecznie wejdzie do naszego
kanonu wiedzy o Holocauscie. A w ostatecznym rachunku, po diugich bélach
porodowych — takze do wiedzy podrgcznikowe;.

Tak jest takze z niestychanie waznym i szybko rozwijajgcym si¢ nurtem
badawczym zmierzajagcym do rozpoznania spolecznego otoczenia
Zagtady, tj. faktycznych proporcji w zréznicowanych postawach wobec Zydéw ze
strony niezydowskiej ludnosci krajéw dotknietych Zagtada.

Rzecz nie w formutowaniu nowych aktéw oskarzenia, lecz w prébach zrozu-
mienia, dlaczego bylo tak, a nie inaczej. Ostatnio w Polsce cos si¢ w tej spra-
wie dzieje zaréwno z inicjatywy historykéw, jak i socjologéw. Mam na mysli
niedawne artykuly Jana Grossa, Jerzego Jedlickiego, Hanny Swidy-Ziemby i
Marcina Kuli’ w ,,Tygodniku Powszechnym”. W potgczeniu z niedawno opub-
likowang ksigzka Anny Bikont My z Jedwabnego® i recenzjami o niej — poglebiaja
1 rozszerzajg one ramy zastyglej przed dwoma laty debaty wokét Jedwabnego.
Teksty te toruja miodemu pokoleniu Polakéw droge do stawiania pytan
skierowanych zaré6wno do swych ojcow i dziadow, jak i do historykdw,
a w rezultacie do stworzenia pewnej nowej sytuacji zaréwno w historiografii
przedmiotu, jak i w kulturze politycznej kraju.

Moze nie od jutra, ale to przyjdzie. Miodziez przez diugie dziesieciolecia nie
mogta zadawac pytan, bo ich po prostu nie znala. Teraz to si¢ stopniowo zmienia.

* Por. artykul Marcina Kuli, zamieszczony w tej publikacji, s. 61. Zbiér artykuléw na ten temat jest
dostepny w internecie: http://tygodnik.onet.pl/tematy.html (link: Niepamig¢ zbiorowa)
* Anna Bikont, My z Jedwabnego, Warszawa 2004, 417 s. + il.
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Proces konfrontacji z prawdg jest trudny, bolesny. Trwajgca przez dziesieciole-
cia powojenna zmowa milczenia — produkt nie tylko komunistycznej cenzury
— swoiste prawo omerty wcigz si¢ mocno trzyma. Mimo to coraz wigcej mtodych
ludzi w Polsce dochodzi do wniosku, ze zycie w prawdzie jest nie tylko
bardziej moralne 1 lepiej przysposabia do obcowania w S$wiecie otwartym,
w Swiecie demokratycznym, ale jest takze po prostu ciekawsze.

Niestychanie waznym elementem chronienia pamigci o Holocauscie i pomostem
do poznania tego, co si¢ wtedy w piekle Zaglady dzialo jest sprawa ludzi
spieszacych z pomoca zagrozonym $miercig Zydom, temat dotyczacy wyboréw
moralnych ludzi tamtych czaséw z odniesieniami do czaséw nam wspoélczesnych.
Wiedza o ratujgcych poczynita w ostatnich latach duze postgpy. Dotyczy to zaréwno
Polski, jak i Niemiec. Za trzy tygodnie w Yad Vashem ukaze si¢ Ksigga Polskich
Sprawiedliwych’ z ponad 6 tys. nazwisk. Wigkszos¢ materialu do niej zostata
zebrana tu, w ZIH. Tom jest poprzedzony analitycznym wstepem Israela Gutmana®.
Jak na razie — procz waznego wstepu Wiadystawa Bartoszewskiego do najwick-
szego zbioru wspomnien i relacji o ratujacych Ten jest z ojczyzny mojej’, wydanego
35 lat temu — poglad na bardzo zréznicowany socjalnie, politycznie i motywacyjnie
portret zbiorowy ratujacych w Polsce mozna sobie wyrobi¢ gléwnie przez sume
rozsianych lektur o przypadkach jednostkowych.

Na ogét wie sie juz, ze ci ludzie byli i ze bylo to niebezpieczne. Ale niewiele
ponadto. Wazne jest pokazanie, kim oni byli i jacy oni byli, a takze jak miato
si¢ to, co robili, do postaw pozostalej czesci spoteczenistwa.

Winni im jesteSmy glebsze spojrzenie na ich zmagania z wojenng codziennoscig
i jej zagrozeniami, z lgkiem o wiasne rodziny, osamotnieniem ze swojg taje-
mnicg, zmaganiem si¢ z przeciwnosciami w checi dochowania zobowigzan
moralnych wobec chronionych przez siebie ludzi. Méwie to jako historyk, ale tez
jako ktos, kto zawdzigcza tym ludziom zycie. Gdyby ich nie byto, nie stalbym tu
dzis przed wami.

Nie uciekniemy tez od problemu, co dzialo si¢ z ratujagcymi po wojnie. Wiemy
wszyscy, ze jest to — jesli bedzie prawdziwie opowiedziany — bardzo dramatyczny
temat. Ale trzeba wreszcie i ten watek kiedys odwaznie podjaé, bo i on zawiera wazne
prawdy o Holocauscie, jego otoczeniu spotecznym i moralnym oraz jego nastepstwach.

Pytania o ratujacych skupiajg jak w soczewce wiedz¢ o tamtych czasach, o
kondycji ludzkiej wtedy i p6Znie;j.

Tyle najkrécej o sprawach badari nad Zagtadg. JesteSmy jednak stale konfron-
towani z nie mniej waznym problemem — jak nauczac, jak opowiadaé o Zagtadzie.

* The Encyclopedia of the Righteous Among the Nations. Rescuers of Jews during the Holocaust.
Editor-in-Chief Isreal Gutman, Associate Editor Sara Bender. Poland. Volume Editors Sara Bender
and Shmuel Krakowski, 2 t. Jerozolima 2004.

¢ Israel Gutman, Historical Introduction, w: Poland, t. 1, s. XX-XLVIIL.

7 Ten jest z ojczyzny mojej. Polacy z pomocq Zydom. Red. Wiadystaw Bartoszewski i Zofia
Lewinéwna. Warszawa 1966 i 1969.
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Z doswiadczenia wiemy, Ze historia Zagtady Zydéw w latach drugiej wojny
Swiatowej moze by¢ wykladana — nawet wtedy, gdy czynione to jest z empatig —
W najrozmaitszy sposob.

Mozna ja przedstawiac jako katastrofe cywilizacyjng, jedng z wielu zresztg w
XX wieku, swiadectwo tego, ze era wielkich wynalazkéw i wielkich myslicieli
moze rodzi¢ takze — znajdujace masowe poparcie — zbrodnicze wynaturzenia,
ktére kladg si¢ cieniem na catg epoke i przecza wszelkim kanonom etycznym
uznanym wczesniej w danej strefie cywilizacyjnej za obowigzujace. Mozna tez te
histori¢ ukazywac¢ (i niektérzy to czynig) w zobiektywizowany sposéb — jako
wynaturzong probe¢ zmodernizowania spoteczenstwa, produkt ,,postmoderny”
(cokolwiek by ten termin znaczyl), ktéry uzurpowal sobie prawa do inzynierii
spotecznej i rasowej, do woluntarystycznego ksztaltowania swej wspdlnoty naro-
dowej czy paristwowej, takze kosztem eliminacji fizycznej tych, ktérzy nie pasujg
»inzynierom” do ich wizerunku ,,nowego wspanialego swiata”.

Mozna takze opowiada¢ o Zagtadzie jako specyficznym i niemal wylacznym
produkcie antysemityzmu niemieckiego, ktéry w swoim wydaniu hitlerowskim —
w oparciu o maching totalitarnego nowoczesnego panstwa i wszystkie jego instru-
menty — postanowit fizycznie wyeliminowaé Zydéw ze spoleczeristwa niemiec-
kiego i europejskiego. Sposéb narracji koncentruje si¢ wtedy na opisie drogi od
rasistowskiej ideologii do wcielenia jej w czyn, tj. do zbrodni Zagtady. Jest to,
powiedzmy to od razu, najczgsciej spotykany sposob przedstawiania Zagtady w
popularnych podrecznikach. Skupienie si¢ na tej interpretacji bez spojrzenia takze
na wiasne spoleczeristwo, z ktérego Zydzi beda z czasem wyselekcjonowani do
gett, a pdzniej do zaglady, moze jednak pchaé w stron¢ kierowania uwagi
wylacznie na o problemowa sprawcy — ofiary, czyli Niemcy — Zydzi, lub
jeszcze weziej — niemieccy (wzglednie: wegierscy, rumunscy, litewscy, ukraifiscy,
chorwaccy i inni) faszys$ci versus Zydzi. Taki zabieg metodyczny nie tylko
nie ogarnia catej sceny zbrodni, ale i kladzie z reguty nacisk tylko na rol¢ prze-
mocy, na procesy decyzyjne w obozie mordercéw, mechanizmy, miejsca i Sposo-
by zbrodni, a ofiary ukazuje jako bierny i bezbronny przedmiot tego gwaltu.

Wyzszym wariantem tej opcji jest zwrocenie uwagi takze na formy duchowego
i fizycznego oporu ofiar, na ich préby szukania ratunku dla siebie i swojej
spotecznosci, na wszelkie préby pracy na rzecz kondycji fizycznej i moralnej
znajdujacych sie w beznadziejnej sytuacji Zydéw.

Historycy wiedzg jednak, Ze rzeczywisto$¢ historyczna nie wygladata tak, ze
naprzeciw siebie stali tylko mordercy i ich ofiary. Holocaust, ktéry pochtonat w
samej tylko Polsce blisko 3 miliony ludzi, a w reszcie Europy drugie tyle, nie
dokonywat si¢ w prézni spotecznej. Nie byto tej prozni spotecznej ani wsréd naro-
du, z ktérego wywodzili si¢ mordercy, a tym bardziej nie byto jej wsréd narodow
okupowanej Europy. Mimo to przez cale dziesieciolecia historia Zaglady Zydéw
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byta opowiadana tak, jakby poza nimi i sprawcami nie byto nikogo na polu zmagar
o zycie. Co najwyzej gdzieniegdzie pojawiali si¢ ludzie czy male Srodowiska
prébujacy ratowaé Zydéw. Zegota, Raul Wallenberg, u nas Henryk Stawik czy Irena
Sendler, klasztory, wreszcie ,,prywatni”, pojedynczy czy rodzinni Sprawiedliwi.

Mato kto zadawat sobie pytanie, skad si¢ braty drastyczne réznice w wynikach
nazistowskiego polowania na Zydéw w poszczegdlnych krajach okupowanej
Europy. Przyczyna byta prosta: bo byly to pytania ktopotliwe, godzace w tak sze-
roko rozpowszechniane i wygodne mity, sumarycznie heroizujgce wszystkie
narody okupowanych przez Niemcy krajéw. Mozna wigc byto opowiadaé historie
Zagtady réwniez bez proby zadawania sobie niewygodnych pytan i najczesciej
nadal si¢ to czyni.

Wiasciwie — wobec na og6t znikomej wiedzy spoteczenstw Europy i reszty
Swiata o Zagtadzie — kazdy sposéb opowiadania o tej zbrodni, jesli tylko potepia
jej sprawcéw, stanowi postgp w szerzeniu Swiadomosci historycznej i poprawie
kondycji moralnej otaczajgcego nas Swiata. Jest to minimalistyczne lub — jesli kto
woli — pozytywistyczne podejscie do sprawy. Chciatoby si¢ jednak czegos wigce;.
I to w dwdch ptaszczyznach.

Pierwsza taczy si¢ z prébami wypracowania strategii uchronienia naszej
cywilizacji przed nowg katastrofa; ksztaltowania postaw obronnych wobec
nieobliczalnosci naszego globalnie pojetego swiata. Poniewaz nie moze nas przed
ta nieobliczalnoscig skutecznie ochroni¢ zadna technika, zadne policje
iarmie Swiata, nawet najlepiej wyposazone — jedyng naszg bronig jest dbatos¢ o
kondycje moralng mieszkaiicéw naszej planety, szerzenie idei demokracji i tole-
rancji. Uswiadomienie sobie i jak najwigkszej liczbie ludzi do czego prowadzi
fanatyzm polityczny czy religijny, nietolerancja, ksenofobia, pogarda dla
przykazania ,,nie zabijaj”.

Edukacja o Holocauscie, najwigkszej pojedynczej zbrodni w historii
spowodowanej tymi wtlasnie przyczynami, jest czeScig naszych wysitkow
zmierzajacych do zredukowania tej nieobliczalnosci. Nie sposéb to jednak
osiaggnaé bez organicznego wplecenia w narracj¢ historyczng o Zagtadzie elemen-
tu wyboréw moralnych ludzi tamtego czasu.

Bez zadawania sobie i innym pytania: ,,A co ja mégtbym zrobi¢, by zapobiec
temu, co si¢ stalo, by uratowaé zagrozone przez fanatyzm ideologiczny, polity-
czny czy religijny, przez rasizm i ksenofobi¢ zycie czlowieka niewinnego” — nie
ma refleksji o Zagtadzie. Nie jest to tylko pytanie skierowane do przesziosci.
Kieruje si¢ ono takze do wspdtczesnosci. To, co dzialo si¢ i wcigz jeszcze si¢
dzieje na nie tak odlegtych Batkanach, w bylej Jugostawii, kraju przez pierwsze
powojenne dziesigciolecia spokojnym, swiadczy o tym, ze zadna ze stron nie
wyciagneta wnioskéw z Zaglady Zydéw. Najczesciej zreszta niewiele o niej
wiedziata lub wiedzie¢ nie chciata. Rzadko dochodzito wprawdzie na Batkanach
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do takiej asymetrii, do tak nieréwnego bilansu sil, jak to byto w przypadku z jed-
nej strony Zydéw, a w drugim — machiny wojennej i policyjnej hitlerowskich
Niemiec. Samo zjawisko, che¢ wyeliminowania ,,innych” drogg mordu, nie byly
jednak odleglte od hitlerowskiego projektu.

Osobiscie nie wierzge w to, ze historia sama w sobie jest nauczycielka
zycia. Moze ona jednak pomdc w stawianiu sobie pytan, ktére odnoszg si¢ do
wyboréw politycznych czy moralnych, przed ktérymi sami mozemy stanac i przed
ktérymi rzeczywiscie stali lub uchylali si¢ od nich nasi dziadowie i ojcowie.
Wtedy w wymiarze egzystencjalnym, dzi$ zas moze to dotyczy¢ takich zjawisk
jak brak reakcji wobec pozornie niewinnej retoryki antysemickiej, smarowania
muréw naszych doméw czy klatek schodowych antysemickim graffiti.
Hitlerowscy mordercy od tego wiasnie zaczynali: od retoryki, od hasel, od
molestowania ludzi. Dopiero pdzniej zacz¢li ich mordowaé. Daleki jestem od
pogladu, ze kazdy, kto rysuje antysemickie graffiti, opowiada antysemickie dow-
cipy czy czyta ksigzki pandw Bubla, Pajgka czy Nowaka, jest potencjalnym
mordercg Zydéw. Ale nie jest mi obca mysl, Ze krag czytelnikéw tych ksigzek i
takiej prasy mogltby stanowié baz¢ rekrutacyjng kazdej antysemickiej ,,zadymy”,
gdyby w Polsce zyli jeszcze Zydzi w liczbie wigckszej niz sladowa.

Jesli spojrzymy wokét siebie i zobaczymy, ile nienawisci do Zydéw saczonej
jest — w lekko zakamuflowany, ale czytelny przeciez sposéb — na falach
radiowych emitowanych przez szeroko stuchang rozgtosni¢ radiowa powotujaca
si¢ nieustannie na religijnos¢ swojg i swoich stuchaczy; jesli sprobujemy pod-
sumowac, ilu ludzi w naszym wiasnym lub bliskim nam srodowisku upatruje w
antysemityzmie afirmacji swej polskosci — zobaczymy, zZe ,,szkoty nienawisci”
funkcjonujg niejednokrotnie skuteczniej niz szkotly tolerancji, proby zrozu-
mienia i otwarcia si¢ na ,,innych”. Takich oczywiscie, ktérzy nie stanowig
zagrozenia dla nikogo. Madre nauczanie o Zagladzie dziala obiektywnie na
rzecz neutralizacji tych ,,szkél nienawisci”, przygotowania milodziezy do
zycia w Swiecie otwartym, w ktérym niebawem z wtasnej woli si¢ znajda w
stopniu szerszym niz dotagd. W swiecie, w ktérym sami przeciez chcg by¢
przyjaznie powitani.

Do kolejnej ptaszczyzny pozytkéw spolecznych nauczania o Zagladzie
zaliczylbym ozdrowiericza pod kazdym wzgledem prébe ucieczki od zycia w
ktamstwie, uprawianego przez dziesi¢ciolecia i narzucanego nie tylko odgoérnie.
Nawet jesli to ktamstwo polegato — a niejednokrotnie nadal polega — tylko na mil-
czeniu, na tolerowaniu, a takze narzucaniu sobie i innym stref milczenia, stref
swoistego tabu chronigcego tematy niewygodne. Mam tu konkretnie na mysli fak-
tyczny zakres kolaboracji narodow okupowanej Europy, w tym takze Polski, z
okupantem. Kolaboracji swiadomej czy nieSwiadomej, polegajacej na denuncjowa-
niu ukrywajacych si¢ Zydéw, szantazowaniu ich i ograbianiu ze wszystkiego,
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co posiadali, a takze zupelnie bezinteresownym wydawaniu ich na S$mierc.
Wigkszos¢ ludzi uprawiajgcych ten proceder nie traktowata tego jako kolaboracji.
Dziatanie na szkode Zydéw nie kolidowato w ich pojeciu z patriotyzmem.

Do dzis trwa w naszym spoleczeristwie mit, zZe kolaboracja i donosicielstwo
byly zjawiskiem marginalnym. Analiza materialéw gestapo, a takze innych,
niedawno dopiero dostrzezonych przez historykéw Zrdédet, jak np. niemieckie akta
sadowe, Swiadczy jednak wyraZnie o tym, ze proceder ten byt uprawiany nie tylko
przez ludzi marginesu spolecznego i wcale nie na taka mata skale.

Sasiaduje z tym zakresem demoralizacji wojennej, bedacej niewatpliwie
skutkiem Holocaustu, problem kondycji moralnej sporej czesci spoleczenstwa
polskiego w okresie bezposrednio powojennym. Mam tu na mysli t¢ degradacje
moralng, ktérej przejawem byly mordercze pogromy na ocalatych z Holocaustu
Zydach: w Krakowie 5 sierpnia 1945, w Kielcach 4 lipca 1946 i w kilku innych
miejscowosciach. Pogromy takie mialy miejsce nie tylko na ziemiach polskich.
Wszyscy wiemy o pogromie w Miszkolcu na Wegrzech, ktéry odbyt sie przy
podobnych uwarunkowaniach. Byly to akty mordu dokonane w bialy dziei,
w pelnym poczuciu bezkarnosci nabytym przez Swiadkowanie niemieckiemu
mordowi na Zydach.

Skoro chcemy zawrze¢ w nauczaniu o Holocauscie w duzym stopniu takze
sprawe wyboréw moralnych stojgcych przed spoteczenistwami, z ktérych Niemcy
wyluskiwali Zydéw, aby ich zamordowad, to nie mozna tej edukacji opiera¢ tylko
na przyktadach negatywnych. Rzeczywisty dylemat stojacy przed znaczng czgscig
spoteczeristwa polskiego w latach Zagtady polegal na tym, czy poméc
zagrozonym $miercig Zydom w uratowaniu si¢ mimo grozacej za to kary $mierci,
czy tez w trosce o zycie swoje i swoich bliskich nie udziela¢ Zydom zadnej pomo-
cy. Problem polega jednak na tym, ze wigksza czgsé spoleczenstwa nie miata w
tej sprawie zadnych dylematéw. Los Zydéw byl im po prostu obojetny.
Obojetnos¢ tez potrafi w swych skutkach bezposrednich lub posrednich zabijac.
Tego tez trzeba nauczad.

I wreszcie sprawa instrumentdw nauczania o Zagtadzie. Wigkszos¢ histo-
rykow, niezaleznie od tego, czy sg to badacze, nauczyciele akademiccy, czy tez
nauczyciele szkolni czynni na polu edukacji o Holocauscie, wie juz o tym, ze ten
rozdziat historii XX wieku opowiedziany tylko za pomoca wyliczenia sekwencji
faktow i ich skutkéw — bez cytowania dokumentéw i swiadectw z epoki — nie
pobudzi w dostatecznym stopniu ani wyobrazni historycznej, ani reakcji moral-
nych stuchacza czy czytelnika. Wie, ale z braku czasu nie zawsze sigga po doku-
menty z tamtej epoki — tekstowe, ikonograficzne — niezbedne instrumenty
zblizenia swych stuchaczy do opowiadanej materii. To one wtasnie lokujg
wydarzenia w konkretnej przestrzeni historycznej, w konkretnym Srodowisku i z
konkretnymi odniesieniami. Czynig wiedz¢ o Zagladzie czyms przezytym,
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a nie tylko odnotowanym. Przenoszg ja z kalendarza historycznego, ze sfery
erudycji historycznej do sfery pytan, ktére zadajemy sobie i swemu otoczeniu.

Zdaje sobie sprawe z tego, ze w naszych realiach szkolnych, przy przetadowa-
niu zaréwno nauczyciela, jak i programu, jest to myslenie w duzym stopniu
zyczeniowe. Dlaczego jednak trochg nie pomarzyé? Tym bardziej, ze nie jest to
juztylko marzenie — wielu polskich nauczycieli z wiasnej nieprzymuszonej
woli sigga po te instrumenty ksztaltowania wiedzy i Swiadomosci historycznej
oraz wrazliwosci moralnej ucznia. Widocznie jest to wigc mozliwe.
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