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Peter Hengstenberg
Vorwort

Lieber Herr Professor Tych,
liebe Frau Tych,
meine Damen und Herren,

ich begriile Sie alle sehr herzlich und danke allen Teilnehmern unseres Panels
fiir die Bereitschaft, an ihm mitzuwirken. Dies sind

Frau Prof. Dr. Susanne Miller aus Bonn, Nestorin der Historiografie der
deutschen Arbeiterbewegung;

Herr Prof. Dr. Wolfgang Benz, Direktor des Zentrums fiir
Antisemitismusforschung der Technischen Universitit Berlin;

Herr Prof. Dr. Marcin Kula vom Institut fiir Geschichte der Polnischen
Akademie der Wissenschaften in Warschau und vom Historischen Institut der
Universitidt Warschau;

Prof. Dr. Dieter Dowe, Leiter des Historischen Instituts der Friedrich-Ebert-
Stiftung, und Prof. Dr. Friedhelm Boll vom Institut fiir Sozialgeschichte
Braunschweig-Bonn sowie der Jubilar selbst.

Frau Prof. Dr. Maria Janion kann leider heute nicht unter uns sein. Wir wiin-
schen ihr alles Gute.

Anlass dieser Veranstaltung ist der 75. Geburtstag, den der Direktor des
Judischen Historischen Instituts in Warschau, Prof. Dr. Feliks Tych, am 31. Juli
dieses Jahres begangen hat. Dazu mochte ich Thnen, lieber Herr Professor Tych,
nochmals ganz herzlich, auch im Namen des Vorstandes der Friedrich-Ebert-
Stiftung, gratulieren.

Wir widmen uns heute einem Thema, das in besonderer Weise Ihr Lebensthema
ist, lieber Herr Professor Tych, zunichst in der Jugend im Erfahren und Mit-
Erleiden, dann spiter in der wissenschaftlichen Reflexion.

Ich glaube, dass eine Veranstaltung, wie die heutige, Ihnen angemessen ist;
denn kontrolliert-distanzierende Reflexion ist die Art und Weise, in der Sie
beispielhaft die Katastrophen des zwanzigsten Jahrhunderts verarbeitet haben. Es
war mir eine gro3e Freude, an der Vorbereitung unseres Panels, Thnen zu Ehren,
mitwirken zu kdnnen.

Ihr Name ist vielen ein Begriff. Er stand fiir uns in der Friedrich-Ebert-Stiftung
und fiir viele Forscher anderer Institute, die sich im Westen mit der Geschichte



von Arbeiterschaft und Arbeiterbewegung befassten, fiir solide Quellenarbeit,
ausgefeilte Editionstechnik und sachbezogene Argumentation.

Die wenigsten von uns kannten wegen der Sprachbarriere IThre Magisterarbeit’
von 1952 iiber den frithen Bund der Polnischen Arbeiter— als Buch’ erschien sie
1974 —, ebenso wenig wie Thre Dissertation’ von 1955 iiber die Revolution von
1905-1907 im Konigreich Polen oder Ihre Habilitationsschrift’ von 1960 iiber die
PPS-Linke im Ersten Weltkrieg und weitere Arbeiten’ zu diesem Thema.

Aber wir kannten Thre in deutscher Sprache erschienene Biographie Julian
Marchlewskis® und Ihre Edition des Briefwechsels zwischen Rosa Luxemburg und
Leo Jogiches.” Beide Biicher wurden und werden im Westen sehr geschitzt.

Wir wussten auch, dass Sie Begriinder und erster Chefredakteur der Zeitschrift
fiir Sozialgeschichte Z Pola Walki® waren und dass Sie Ende der 1960er Jahre aus
politischen Griinden aus Ihrem Institut und den meisten Gremien ausgeschlossen
wurden; Thnen blieb lediglich die Redaktion des Polnischen Biographischen
Worterbuchs.”

Ich kenne Sie erst seit relativ kurzer Zeit personlich, seit ich die Leitung des
Biiros der Friedrich-Ebert-Stiftung in Warschau iibernommen habe. Meine
Kollegen, die Sie schon seit den 1970er Jahren kennen, so auch die heute hier
anwesenden Dieter Dowe und Friedhelm Boll, sagten mir immer wieder, wie sehr
sie beeindruckt waren von der Weite Ihres Horizonts, von der Unbestechlichkeit
und Fairness IThres Urteils und von der menschlichen Wirme, die Sie bei aller
Zuriickhaltung ausstrahlen.

Als Sie, lieber Herr Professor Tych, mit Dieter Dowe in den 1980er Jahren im
Vorstand der Internationalen Konferenz der Historiker der Arbeiterbewegung
zusammen arbeiteten, Jahre vor dem Zerfall des Weltkommunismus, hat er an
Ihnen — so sagte er wortlich — erst recht IThre hohe Sachkenntnis und Integritdt
sowie den Mangel an jeglichen ideologischen Scheuklappen bewundert. Wie oft
haben  Vertreter westlicher Institutionen bei historisch-politischen

"' Z dziatalnosci Zwigzku Robotnikéw Polskich w latach 1889-1891, in: Kwartalnik Historyczny 3
(1953), S. 101-146 [erster Teil der Arbeit].

? Zwigzek Robotnikéw Polskich 1889-1892. Anatomia wczesnej organizacji robomiczej. Warszawa:
KiW 1974, 506 S.

* Czwarte powstanie czy pierwsza rewolucja. Lata 1905-1907 na ziemiach polskich. Warszawa: WP
1969, 443 S.; 2. erg. Aufl. Warszawa: WP1976, 472 S.

* PPS-Lewica w latach wojny 1914-1918. Warszawa: KiW 1960, 239 S.

’ Polskie programy socjalistyczne 1878-1918. Warszawa: KiW 1975, 575 S. bzw. Socjalistyczna irre-
denta. Szkice z dziejow polskiego ruchu robotniczego pod zaborami. Krakéw: Wydawnictwo
Literackie 1982 S., 399 S.

° Schumacher, H./ Tych, F./ Leder W., Julian Marchlewski-Karski. Berlin: Dietz 1966.

" Rosa Luxemburg, Briefe an Leo Jogiches. Mit einer Einleitung von Feliks Tych. Frankfurt a.M.: EVA
1971.

¥ Z Pola Walki. Hg J. Durko / N. Gasiorowska / F. Tych / A. Czubiriski / Z. Kozik / B. Brzeziriski.
Warszawa 1958-1989.

* Polski Stownik Biograficzny, Krakéw u.a. 1935-2002 (bisher 41 Bde.)



Auseinandersetzungen Unterstiitzung von Ihrer argumentativen Festigkeit
gesucht, die sich geschickt den Zumutungen der Vertreter von UdSSR und DDR
entzog. Das war damals gewiss noch nicht ohne Risiko.

Dass Sie in den 1990er Jahren aus dem Ruhestand heraus die schwere Aufgabe
iibernommen haben, das Jiidische Historische Institut zu leiten und zu neuer Bliite
zu bringen, rundet das Bild, das wir von Thnen hatten, ab: ein in sich gefestigtes,
fruchtbares Forscherleben in einem von Briichen gekennzeichneten Jahrhundert.

Wir werden uns nun unserem Thema ,,Europdische Gesellschaften und der
Holocaust* zuwenden. Aus gutem Grund haben wir den Titel sehr breit gewéhlt.
Wir sind nicht so vermessen zu glauben, dass wir das Thema erschopfend behan-
deln konnen. Aber iiber vieles ist zu sprechen, auch iiber das schwierige und kom-
plizierte Dreiecksverhiltnis von Polen, Juden und Deutschen, dem Feliks Tych
mehrere seiner Verdffentlichungen in Polen und Deutschland gewidmet hat.

Ich wiinsche uns ein bewegendes Gesprich.






Susanne Miller

Laudatio auf Prof. Dr. Feliks Tych

Der Leiter des Historischen Forschungszentrums der Friedrich-Ebert-Stiftung,
Prof. Dr. Dieter Dowe, hat mich gebeten, an dieser Stelle einige personliche Worte
iber die Person von Prof. Dr. Feliks Tych zu sagen. Ich iibernehme diese Aufgabe
iiberaus gerne.

Zu Beginn mochte ich der Friedrich-Ebert-Stiftung ausdriicklich danken, dass
sie die Initiative fiir diese Veranstaltung iibernommen hat. Feliks Tych und ich
kennen uns seit ewigen Zeiten, wie man so sagt. Wann wir uns wirklich kennen
gelernt haben, kann ich nicht mehr sagen. Es muss irgendwann in den 1970er
Jahren wahrscheinlich in Linz/Osterreich gewesen sein. Ich habe den Eindruck,
dass unsere Bekanntschaft, die sich rasch zu einer intensiven Freundschaft
entwickelte, etwas vollig Selbstverstindliches war — als ob es nie anders hat sein
konnen. Vielleicht liegt darin so etwas wie eine Wesensverwandtschaft, iiber die
Wir uns expressis verbis nie haben aussprechen miissen.

Ein zentrales Moment meiner Bewunderung fiir Prof. Tych liegt in der au3eror-
dentlichen Unabhingigkeit seines nicht nur wissenschaftlichen Urteils. Diese
Unabhingigkeit zeigt sich bereits in dem Umstand, dass er sich bewusst
entschieden hat, trotz der Belastungen der Geschichte in Deutschland zu wirken.
Feliks Tych richtet sein Urteil in Fragen der Wissenschaft sowie in Fragen der
Einschitzung von Personen nicht nach dem Urteil anderer. Welche Themen auch
immer unsere Begegnungen bestimmten, die Unabhingigkeit seines Urteils
zeichnete ihn in ganz besonderer Weise aus.

Sein wissenschaftliches wie sein personliches Wirken ist gerade wegen dieser
Unabhingigkeit ganz besonders eindrucksvoll. Er besitzt die auBerordentliche
Fahigkeit, Menschen im personlichen Gesprich wie im offentlichen Vortrag zu
iiberzeugen. Seine Urteilsfihigkeit und innere Unabhingigkeit erzeugen so etwas
wie eine innere Sicherheit, die sich unmittelbar auf Gespridchspartner wie Zuhorer
tibertrdgt. Dadurch werden auch bei seinen Partnern die Werte des unabhéngigen
und kritischen Urteilens geweckt.

Seine Unabhingigkeit ist auBlerordentlich vielseitig. Feliks Tych besitzt ein breites,
ja umfassendes Wissen, das erstaunt. Daher war er auch fiir Menschen, die poli-
tisch links stehen, ein tiberaus wichtiger Gesprichspartner. Ich mochte dafiir ein
Beispiel geben. In seiner Interpretation bildete Rosa Luxemburg ein Symbol des
Sozialismus ,,mit menschlichem Antlitz“. Gerade dariiber konnte er sehr viel
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sagen. Er hat es jedoch vorgezogen, nicht iiber Rosa Luxemburg zu schreiben,
sondern iiber den Freund an ihrer Seite. Ohne dass wir dariiber ausdriicklich
gesprochen haben, halten wir beide Leo Jogiches fiir den interessantesten und
weitsichtigsten Politiker der politischen Linken in Deutschland. Dass Feliks Tych
sich diesen Mann fiir eine fundierte Darstellung ausgesucht hat, zeugt von dieser
besagten politischen Unabhingigkeit.

Ein anderes Zeichen seiner Unabhidngigkeit mochte ich ebenfalls erwihnen.
Als der 100. Geburtstag der jiidischen Arbeiterorganisation nahte, entschloss er
sich, das Geburtsdatum dieser Organisation, die sich ,,Der Bund* nennt, zu feiern.
Er bewies damit seine Unabhéngigkeit sowohl gegeniiber jiidischen Amerikanern
wie gegeniiber Israelis. Die ,,Bundisten® waren alles andere als Zionisten. Sie
standen dem Zionismus und der Griindung des Staates Israel ablehnend
gegeniiber. Dennoch organisierte er eine schone und wiirdige Feier fiir die
,Bundisten®, trotz der spottischen Gesichter anderer.

Von einigen meiner Bekannten habe ich mir erzéhlen lassen, wie Feliks Tych
bei deutschen Studierenden wirkte. Ich glaube auch hier das wieder zu erkennen,
was ihn mir gegeniiber auszeichnet: Er besitzt eine natiirliche Autoritit, die jeder
erfahrt, der mit ihm zu tun hat. Gestiitzt auf umfassendes Wissen und seine grofie
Ehrlichkeit wirkt er als akademischer Lehrer auerordentlich {iberzeugend. Dazu
trdgt mit Sicherheit auch der Umstand bei, dass er sein Wissen so vermittelt, wie
er immer — auch im Alltag — redet: Seine Sprache hat nichts Gekiinsteltes, nichts
Uberfliissiges.

Wenn ich an dieser Stelle einen Wunsch dufern darf, dann diesen: Dass wir sein
Wirken in diesem Institut noch lange erleben konnen. Hier ist eine dulerst
wichtige Institution des Gedenkens entstanden, die an den riesigen Verlust erin-
nert, den Polen und die ganze Welt durch die Shoah erlitten haben. Dass wir
diesem Gedenken hier in dieser Einrichtung nachgehen konnen und dass Feliks
Tych sie erhalten und wissenschaftlich befordern konnte, sollte uns alle mit
Genugtuung erfiillen.
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Maria Janion

Der Griindungsmythos
des polnischen Antisemitismus

Erster Teil

Der Aufklirungsgedanke unterwarf alles der Vernunft und der ZweckmiBigkeit.
Davon waren auch die Juden betroffen, dieser fremde Teil der Bevolkerung, der
storte, Anstol} erregte und von dem man bisher angenommen hatte, dass er sich
weder integrieren noch zurechtstutzen oder anpassen lie3. Beschrieb man in Europa
Juden, wurden sie gewohnlich negativ herausgehoben. Man verwies auf die radikale,
hdufig ddmonisierte Andersartigkeit ihrer Religion, Tracht und Sprache, ihrer
Verhaltensweisen und Sitten. Die christliche Welt verfiigte schon seit langem iiber
Auffassungen und Normen, die jegliche ,,Vermischung und die Kommunikation
der Juden mit der christlicher Geselschaft zu vermeiden” und die diskriminierende
,»Trennung dieser Geselschaft von den jiidischen Minderheiten” bekriftigen sollten.’

Der Ausschlag gebenden Stromung der Aufkldrung zu Folge, die alle ,,Vorurteile*
bekdmpfte, sollten die jiidische Religion ,,zivilisiert und die Juden selbst nutzbar
gemacht werden. Die Uberzeugung, dass Juden nicht arbeiten, sondern unaufthérlich
nur danach trachten, sich ohne Arbeit zu bereichern, galt allgemein. Dazu trug
selbstverstindlich bei, dass sie sich — auch in Folge der ihnen aufgezwungenen
sozialen und Okonomischen Beschrinkungen — mit Handel befassten und Geld
auf Zinsen ausliehen. Das Bild des Juden als eines Parasiten, listigen Betriigers,
Wucherers, Spekulanten und Blutsaugers war in der europdischen Vorstellungswelt
tief verwurzelt. So schrieb Jacques Attali denn auch bereits in den ersten Zeilen seines
Buches [Die Juden, die Welt und das Geld] ,,das Thema riecht nach Schwefel‘; denn
es hat schon so viel ,,Zank und Streit hervorgerufen, hat zu so vielen Massakern
gefiihrt™ und ist aus Furcht, allein es anzusprechen wiirde schon geniigen, ,.eine

beispiellose Katastrophe zu entfachen®, zu ,.einer Art Tabu geworden*.?

"' A. Esposito, Das Stereotyp des Ritualmordes in den Trientiner Prozessen und die Verehrung des
,,Seligen” Simone, in: S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.), Ritualmord. Legenden in der europdischen
Geschichte. Wien, Koln, Weimar 2002, S. 131-172; hier S. 132 und 134 [Hervorh. M.J.].

2J. Attali, Les Juifs, le monde et I’argent, Libraire Arthéme Fayard 2002. Im Folgenden wird die
polnische Ausgabe Zydzi, swiat, pienigdze in der Ubersetzung von Krystyna Pruska und Krzysztof
Pruski, zitiert. Warszawa 2003, S. 7.

Anmerkung der Uberserzer: Um den vorliegen Text auch fiir LesserInner voll verstindlich zu machen, die des
Polnischen nicht méchtig sind, werden die polnischen Titel in deutscher Ubersetzung in eckigen Klammern
angegeben. Interessierte finden den Originaltitel in der polnischen Fassung des Artikles (S. 11-60).
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In der Epoche der Aufkldarung wurden Mittel und Wege erortert, wie diesem
judischen Schmarotzertum beizukommen sei. Es hduften sich Abhandlungen iiber
eine ,,Nutzbarmachung® der Juden und wie aus ihnen ehrliche und anstindige
Staatsbiirger zu machen seien, die in Ubereinstimmung mit den allgemein
anerkannten ,.sittlichen* sozialen Normen einer Arbeit nachgehen wiirden. In Polen
kann auf zwei solcher Debatten hingewiesen werden: Die eine wurde vor allem
zur Zeit des Vierjdhrigen Sejm® gefiihrt, die andere im Zuge der Sejmberatungen
1818 im Konigreich Polen. Selbstverstiandlich fanden solche Diskussionen auch
spidter noch statt, ja, sie nahmen in der Periode des Positivismus noch einmal an
Bedeutung zu. Doch wenn ich mein Interesse im Folgenden auf die ersten beiden
Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts beschrinke, so heit das keineswegs, dass ich
unterschlagen mochte, wie lebendig die Legende von der ,,Nutzlosigkeit der Juden*
selbst noch im 20. Jahrhundert war und wie perfide die Nazis sich ihrer bedienten,
wenn sie denen, die sie in die Vernichtungslager deportierten, vortduschten, sie
wiirden endlich zu niitzlichen Mitgliedern der Gesellschaft werden, auf die ,,Arbeit
im Osten‘ wartete.*

Heute von ,,Nutzbarmachung* der Juden zu schreiben, bereitet Schwierigkeiten;
bestimmte Worte wecken schlimme Assoziationen. Die Praxis des Volkermords
wirft ebenfalls eine Frage auf, die sich schon im 19. Jahrhundert abzeichnete: Was
fiangt man mit den Juden an, sollte sich erweisen, dass sie sich nicht zu niitzlichen
Staatsbiirgern umerziehen lieBen? Ludwik Ozjasz Lubliner schrieb seinerzeit,
»alle Juden, diese riesige zwei Millionen zdhlende Masse aus Polen
zu vertreiben, das wire eine niedertridchtige Schandtat, die uns zum Abschaum
aller zivilisierten Volker machte. Doch musste er darin eine Alternative zur
,politischen, bedingungslosen und direkten Einverleibung der Masse der Juden in
die Masse des polnischen Volkes* gesehen haben;’ denn Lubliner konnte von der
Vertreibung aller Juden aus Polen schreiben, weil derartige Einfélle bereits vor
Erscheinen seiner Verteidigung der Juden (1858) aufgetaucht waren. Es geht dabei
nicht um die Antwort, es geht um den Horizont der Fragestellung. Wie man sieht,

¥ Vgl. die Broschiire von E. Deiches, [Die Judenfrage wdéihrend des Grofien Sejm], Lwéw 1891 sowie
die griindlichen einschlidgigen Kapitel bei A. Eisenbach, [Die Emanzipation der Juden auf polnischem
Boden 1785-1870 vor europdischem Hintergrund], Warszawa 1988, wo betont wird, dass ,in
Verotfentlichungen und Reden zur Zeit des Vierjahrigen Sejm die Ansicht verbreitet wurde, welcher
sowohl der Adel als auch die Magistrate zustimmten, dass die jiidische Bevolkerungsgruppe auf einem
niederen zivilisatorischen Niveau stehe als andere Bevolkerungsgruppen im Lande*, insbesondere die
christlichen. Aus dieser Behauptung wurde gefolgert, dass die Juden ,zivilisiert“ werden miissten.
Das negative Stereotyp des Juden verfilschte die sozialen Beziehungen, wenn ,,unehrlichen” Juden
die eigene ,ehrliche* Gruppe oder Schicht gegeniiber gestellt wurde; es hatte seine Funktion als
,ideologischer Faktor und half, die ,,Politik gegeniiber der jiidischen Gemeinschaft zu festigen — eine
Politik, die darin bestand, die geltende Gesetzgebung nicht zu veréndern® (ebd., S. 104-105).

“ Vgl. v.a. das Kapitel [Die grofie Liige] im ausgezeichneten Buch von M. Maranda, [Die Nazi-
Vernichtungslager. Beschreibung und Versuch einer Analyse], Warszawa 2002.

> L. Lubliner, [Die Verteidigung der in den polnischen Léindern lebenden Juden gegen ungerechte
Vorwiirfe und falsche Beschuldigungen], Bruksela 1858, S. 21-22.
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wird hier die grofle Zahl der Juden zum Problem. Zeichnet sich in der Ferne bereits
der ,.eliminatorische Antisemitismus* ab?®

Der groBe Sanhedrin in Paris

Nach der Franzosischen Revolution wurden bestimmte polnische Debatten
in einem spezifischen Ton und im Ubrigen stets beeinflusst von franzosischen
Konservativen gefiihrt, deren Arbeiten auch zur Pflichtlektiire von Zygmunt
Krasinski gehorten, dem wir unser Interesse widmen wollen. Auf diese Weise kam
ein charakteristischer Kanon antijiidischer Anschuldigungen zustande.

Die Konstituante hatte den franzosischen Juden am 27. September 1791
die Biirgerrechte unter der Bedingung verliehen, dass sie einen Biirgereid
ablegten, was die meisten auch akzeptierten. Die Aufhebung der gesetzlichen
Judendiskriminierung rief heftige Reaktionen seitens der christlichen
Konservativen hervor. Der bekannte Traditionalist Louis de Bonald warnte 1806
in seinem ausfiihrlichen Artikel Uber die Juden vor den fiirchterlichen Folgen ihrer
Emanzipation. Wegen des grauenhaften Verbrechens des Gottesmordes laste doch
Gottes Fluch auf ihnen, die von Natur aus treulos seien und die Christen hassten.
Diese wiederum ,,kdnnen sich wohl von den Juden betriigen lassen, diirfen aber
deren Herrschaft nicht zulassen®. Emanzipiert konnten die Juden noch schlimmer
werden als bisher; sie seien ganz einfach wilde Tiere — und die ihnen verliehene
Freiheit werde ihre angeborenen ,niederen Instinkte* freisetzen. ,,Und sollte
das eintreten®, fasst Monika Senkowska-Gluck zusammen, ,,so lieBen sie sich
doch nicht ohne grauenvolle Erschiitterungen in den Zustand der Abhingigkeit
zuriickversetzen, aus dem man sie befreit hatte; vielleicht miisste man dann zur
volligen Ausrottung greifen. Senkowska-Gluck fiigt hinzu, dass ,,den heutigen
Leser, der weil}, wie sich die Verwirklichung eines solchen Einfalls in der Praxis
darstellte, diese Uberlegungen eines christlichen Philosophen schaudern lassen
miissen.” Der Pariser Rechtsanwalt Pojoul, Verfasser einer ebenfalls 1806
verdffentlichten Abhandlung meinte, wie auch andere franzdsische und polnische
Konservative, dass selbst ein zum Christentum bekehrter Jude immer Jude bleibe,
und dass nichts seinen angeborenen Charakter dndern konne.®

All diese Texte kront ein Werk, das von entscheidendem Einfluss auf das
konservative Denken des 19. Jahrhunderts und seine spiteren Ausldufer im 20.
Jahrhundert war. Es handelt sich um die Mémoires pour servir d [ histoire du

%Zu diesem Begriff sieche J.D. Goldhagen, Hitlers willige Helfer, ganz gewdhnliche Deutsche und der
Holocaust, Berlin 1996, sowie ders., Die katholische Kirche und der Holocaust. Eine Untersuchung
iiber Schuld und Siihne. Aus dem Englischen von Friedrich Griese, Berlin 2002.

”M. Senkowska-Gluck, [Leben nach der Revolution. Mentalitdits- und Sittenwandel im napoleonischen
Frankreich], Wroctaw 1994, S. 181 f.

$Ebd., S. 183.
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Jjacobinisme (1797-1798) von Augustine de Barruel, der in Polen gut bekannt
war dank zweier seiner Werke, die der Priester Karol Surowiecki iibersetzt hatte:
[Heilige Geheimnisse der Freimaurer profaniert] (1805) und [Die Geschichte
des Jakobinismus nach den Werken des Priesters Barruel] (1812). Barruels
bizarre Ausdruckskraft hatte zur Folge, dass seine Vision der Franzdsischen
Revolution als Ergebnis der Tatigkeit von Geheimbiinden zum Vorbild aller
Verschworungstheorien wurde.” Barruel nennt Illuminaten, Freimaurer und
Philosophen als Triade der Schuldigen. Hatte er die Juden iibersehen?

Nein, er hatte es nicht. Léon Poliakov schreibt in seiner Histoire de
[“antisémitisme, dass die Juden seines Erachtens bis 1806 im gegenrevolutiondren
Schrifttum allgemein nicht behelligt wurden, wenn auch Barruel den Freimaurern
Verbindungen mit ihnen zuschreibt. Die Vorstellung von den Juden als einer
feindseligen Macht, die verbissen danach trachtet, dem Christentum zu schaden,
wurde erst dadurch angeregt, dass Napoleon im Juli 1806 eine Versammlung
judischer Vertreter aus allen von Frankreich kontrollierten Léndern sowie im
Februar 1807 den groBen Sanhedrin nach Paris einberief. Napoleon als Usurpator,
als lang erwarteter jiidischer Messias,’ als Antichrist und dazu die Juden, das war
eine Legenden triachtige Konstellation. Kardinal Fesch, Napoleons Onkel, warnte:
»Wenn alle Juden zusammen kommen — ist das Ende der Welt gekommen.* Der
Kaiser selbst war hingegen der Meinung, dass ,,sich seit der Eroberung Jerusalems
durch Titus noch niemals so viele aufgeklirte Menschen, die sich zur mosaischen
Religion bekennen, an einem Ort versammeln konnten.*“!! Doch fiir viele bedeutete
diese Zusammenkunft von Rat pflegenden Juden die Verwirklichung eines
Schreckensbildes, das sie mit Schaudern erfiillte.

Der Geistliche Barruel, der nach seiner Riickkehr aus der Emigration zum
Kanonikus der Pariser Kathedrale Notre-Dame berufen wurde, warnte Kirchen-
und Polizeibehorden. Ein geheimnisvoller Informator habe ihm Nachrichten
zukommen lassen iiber Pline des Weltjudentums, Papst Pius VII. selbst habe sie
ihm bestitigt. Die Juden seien bestrebt, ,,Herren der Welt zu werden, alle anderen
Religionen zu vernichten und der eigenen Sekte die ausschlieBliche Herrschaft zu
sichern, um die Kirchen der Christen in Synagogen umzuwandeln und die restlichen
Christen regelrecht zu Sklaven zu machen.* Die ganze Misere des Christentums
fand hier ihre Erkldrung. Die Juden stehen hinter antichristlichen Mafnahmen,

L. Zdybel, [Verschwdirungsidee und Verschworungstheorien in kritischen Analysen und historischen
Forschungen], Lublin 2002, S. 188-190. Das Buch enthilt zahlreiche Kommentare zu Barruels Arbeit
als ,,Klassiker unter den klassischen Verschworungstheorien der Geschichte*.

" Wie Szymon Aszkenazy schreibt, berichtete Metternich der Osterreichischen Regierung, Napoleon
beabsichtige ,.sich selbst als Befreier der christlichen Bevolkerung in Polen darzustellen und gleichzeitig als
Messias der dortigen riesigen jiidischen Bevolkerung aufzutreten.* Doch die Juden im Herzogtum Warschau,
ganz besonders die chassidischen Kreise, sollten in ihm ,,nicht so sehr den Messias, sondern den Haman sehen®,
d.h. ihren grausamen Verfolger; s. ders., [Zur Geschichte der polnischen Juden in der Zeit des Herzogtums
Warschau), in: Kwartalnik poswigcony badaniom przesztosci Zydéw w Polsce 1912, H. 1, S. 4 und 7.

! Beide Zitate aus J. Attali, S. 244.
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geben sich in betriigerischer Absicht als Katholiken aus, wollen die Kirche von
innen heraus sprengen. Alles wird beherrscht von der Vision des Judentums als
der fiihrenden Kraft einer gigantischen Verschworung. ,,Vielleicht befinden wir
uns hier an der Quelle der Protokolle der Weisen von Zion®, meint Poliakov.’?
Barruel war mit der Veroffentlichung seiner Denkschriften zuriickhaltend, ,,weil er
fiirchtete, ein Judenmassaker zu provozieren.” Andere hatten keine Hemmungen.
Joseph de Maistre bezeichnete die Juden als ,,verfluchte Sekte®, sah in ihnen eine
destruktive, umstiirzlerische Kraft, welche die christliche Ordnung untergraben
wollte und hinter allen Revolutionen stand. ,,Ihr Geld, ihr Hass und ihre Talente
dienen allen groflen Verschworungen.“? Isaiah Berlin entdeckte bei de Maistre
eine ,,Faszination fiir Blut und Tod“,” was sicherlich Auswirkungen auf die
Einbildungskraft von Zygmunt Krasifiski hatte.

Ich unterstreiche hier die Rolle der Einbildungskraft, weil ich mich ndher mit dem
Dichter Zygmunt Krasinski und seinem 1835 erschienenen Drama Die Ungottliche
Komaodie befassen werde. Man kann hier aber nicht nur von Querverbindungen zu
den Bildern sprechen, welche die Phantasie der Epoche bewegten, sondern muss
geradewegs auf die Einbildungskraft des Elternhauses zu sprechen kommen. Der
Vater des 1812 geborenen Dichters, Wincenty Krasinski — Graf, Divisionsgeneral
und Sejmmarschall —, hatte 1818 eine Broschiire mit dem Titel Apercu sur les Juifs
de Pologne verdffentlicht, auf die ich gleich zuriickkommen werde.

Staszic’ Warnungen

Die Ansichten der konservativen Elite in Kongresspolen waren durch Stanistaw
Staszic beeinflusst. Bereits 1790 hatte er sich in seinen Warnungen fiir Polen in
einem besonderen Kapitel zur Judenfrage gedufBert. Nach einem Vierteljahrhundert,
1815, entwickelte er zu Beginn einer beschrinkten polnischen Eigenstaatlichkeit
diese Anschauungen in einer Abhandlung weiter, die den viel sagenden Titel
trug: Uber die Griinde der Schédlichkeit der Juden und die Mittel und Wege ihrer
Umwandlung zu nutzbaren Mitgliedern der Gesellschaft.”> Fur Aleksander Hertz
ist Staszic nicht anders als Wincenty Krasifiski den Juden ,,nicht wohlgesinnt®. Thr
Standpunkt gilt ihm als eine ,,tief pessimistische Beurteilung der Moglichkeit einer

12 Ich beziehe mich auf die Ausfithrungen von L. Poliakov, in: Histoire de I’antisémitisme, Bd. 11, Paris
1981, S. 144-149 (Zitate ebd.)

Ebd., S. 149.

41, Berlin, Joseph de Maistre and the Origins of Fashism, in: The Crooked Timber of Humanity, New
York, 1991, Poln. von M. Pietrzak-Merta, [Joseph de Maistre i Zrddta faszyzmu, in: Pokrzywione
drzewo czlowieczeristwa], Warszawa 2004, S. 98.

SIch zitiere folgende Ausgaben: S. Staszic, [ Warnungen fiir Polen] (weiterhin WfP). Kritische Ausgabe
vorbereitet und bearbeitet von S. Czarnowski, Krakéw 1926, BN 1, 98 sowie ders., [Uber die Griinde
der Schadlichkeit der Juden und die Mittel, sie zu tiberzeugen, nutzbar fiir die Gesellschaft zu werden)
(weiterhin Uber die Schidlichkeit), Dzieta, Bd. IV, Warszawa 1816.
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polnisch-jiidischen Existenz*, und diese ,erreichte mit dem Vorkriegsrassismus
ihren Hohepunkt.“’¢ Staszic’ von ethnischen Vorurteilen durchdrungene Ansichten
sollten sich fiir mehr als zwei Jahrhunderte einbiirgern.

Staszic sah in den Juden ,,die Ursache allen Ungliicks des polnischen Volkes*
(Uber die Schédlichkeit, 217). Unter Anspielung auf Teilungs- und Kriegsereignisse
behauptete er, dass ,,selbst in Zeiten so vieler Leiden uns das Ubel von Seiten der
Juden am meisten bedriickt und die Nation der Polen von iiberall trifft“ (Uber die
Schdadlichkeit, 219). Er bezeichnet sie sogar unter Berufung auf den Bestand an
verheerenden biblischen Plagen als ,,Sommer- und Winterheuschrecken* (WfP,
185). Womit hatten die Juden sich beim polnischen Volk so verdient gemacht,
um als seine grofite Bedrohung bezeichnet zu werden? Im Vordergrund taucht das
Motiv des schwarzen Undanks auf. Polen hatte die Juden aufgenommen, als alle
anderen europiischen Staaten sie vertrieben. Anstatt Dankbarkeit zu zeigen und
sich nicht im Geringsten missliebig zu machen, also vollig still zu halten, hitten
die Juden sich als sehr mobil und vital erwiesen, doch das mit unlauteren Methoden.
Sie hitten die Bauern vor allem dadurch zugrunde gerichtet, dass sie diese zu
maBlosem Trinken verleiteten und das Wachstum des Gewerbes hemmten.””

Schuld daran ist ihre ,,natiirliche* Schidlichkeit, die angeborene Niedertracht
ihres Charakters. Sie sind die ,,allergroBten Faulenzer* (WfP, 184), die stidndig
tiifteln, wie man ohne Arbeit auskommen konnte. Das Gebot des Betrugs ist
in ihrer Religion enthalten, im Talmud natiirlich (WfP, 188). Es erstaunt, dass
Staszic die Juden als ,,Menschen ohne Glauben* bezeichnet. Sie sind den Christen
gegeniiber unerbittlich (WfP, 188). Staszic bezeichnet sie als ,,Seuche, die unsere
ungliickliche Nation immer mehr zerstort™ (Uber die Schédlichkeit, 226), ,unser
Landvolk, das bisher am wenigsten verdorben ist* (ebd., 231). ,,Seuche* ist ein
sehr starker Ausdruck von unabsehbaren Folgen.

Aleksander Hertz sah hier den Stereotyp des jiidischen Kaufmanns ,,mit einer
anderen Moral®. ,,Er war verschlagen und log. Er hatte nur den eigenen Profit im
Sinn und gab sich alle Miihe, die Christen zu betriigen. Somit besal} er simtliche
Charakterziige, mitdenen der Volksmund jeden Kaufmannin der vorkapitalistischen
Wirtschaft ausstattete.””® Diese biduerliche Vorstellung vom dem Juden, die so
obsessiv von der Kirchenlehre unterstiitzt und geschiirt wurde, hat sich bis heute in
Polen gehalten und ist auch Bestandteil des modernen Antisemitismus. Es entstand
ein Bild des Juden, das als ,,mythisch* bezeichnet zu werden pflegt; denn es ist

6 Al. Hertz, [DieJuden in der polnischen Kultur], Warszawa 2003, S. 36-37.

!7 Staszic u a. berticksichtigten nicht den Propinationszwang (Zwang fiir die Bauern, herrschaftlichen
Alkohol zu konsumieren). ,,Das Schankrecht war in viel grolerem Mafle ein Anliegen der Schlachta als
der Juden®, schrieb Al. Hertz [Die Juden in der polnischen Kultur, S. 37] und wies des Weiteren darauf
hin, dass der Verfall der polnischen Stidte Folge einer allgemeinen Entwicklung war. Er teilte die Ansicht
von Wawrzyniec Surowiecki, einem Zeitgenossen von Staszic, dass dieser Verfall nicht von den Juden
verursacht worden sei; eher hitten sie ,,Handel und Gewerbe* gerettet (ebd. S. 89, 166, 266-267).

I8 Al. Hertz, [Die Juden in der polnischen Kultur], S. 103.
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eine Verallgemeinerung, die weit entfernt ist vom Gewohnten und Alltiglichen
und den Juden mit Merkmalen ddmonischer Macht und Herrschaft ausstattet. Der
Jude hat hier vier Eigenschaften, er ist ,,bose, schidlich, fremd und feindselig*.”

Staszic gilt als ,,Ideologe des polnischen Biirgertums“.?’ Seine Aggressivitit
gegeniiber den Juden ldsst sich als Verteidigung der Interessen einer schwachen,
doch ihm national nahe stehenden Schicht erkldren. Eine Verleihung der
Biirgerrechte an die Juden kommt nicht in Frage; es sei denn nur an Einzelpersonen,
die sehr hochgesteckte Anforderungen erfiillen mussten, die er am Schluss seiner
Abhandlung Uber die Griinde der Schéidlichkeit aufzihlt. Da die dimonisierten
Juden jegliches Ubel verkorpern und Verderben bringen, wiire es ihnen gegeniiber
gerechtfertigt, ,,gewaltsame Mittel” anzuwenden, ,,die mit einem einzigen Erlass
diese Seuche vernichten wiirden” (Uber die Schéidlichkeit, 247). Und doch
darf man sie nicht anwenden, weswegen Staszic ,Jangsamer wirkende Mittel*
vorschlidgt. Da man die Juden nicht mehr aus dem Land entfernen kann, was das
Beste wire,” muss man zu einem anderen alten Gewaltmittel greifen (woran die
Juden im Ubrigen wie gewohnlich selbst Schuld sind), und zwar ,,ihnen in Polen
in den Stiddten zum Wohnen einen vollig exklusiven, von den Hausern der anderen
Landesbewohner separat gelegen Ort zuweisen™ (Uber die Schddlichkeit, 237-
238); d.h. sie einfach in einem Ghetto einschlieBen. ,,Unsere édltesten Vorfahren*
haben das getan, und wir haben diese Praxis leichtfertig aufgegeben.

Staszic liefert eine malerische Beschreibung der ,strengeren Aufsicht®, der
die Juden unterstellt werden sollten, die im Ghetto eingeschlossen waren, in
das ,,der Ein- und Ausgang nur durch verschlieBbare Tore erfolgen wird“. Das
Ghetto soll ,,von einem Bezirk umgeben sein, der jede Beriihrung der [jiidischen]
Réaumlichkeiten mit den Wohnhiusern der Landesbewohner verhindern wiirde*
(Uber die Schddlichkeit, 239). Derartige Hinweise, die an der Schwelle zum 19.
Jahrhundert mittelalterliche Methoden zur Isolierung der Juden wieder beleben
sollten und vom ,,fortschrittlichen Ideologen des Biirgertums stammten, klingen
wie unheildrohende Vorboten spiter praktizierter Vorgehensweisen verschiedener
Nationalismen. Im Ubrigen gilt Staszic in Polen als Vorliufer des national-
demokratischen Nationalismus.

Y Ebd., S. 267.

20 A. Eisenbach, [Zur Geschichte der jiidischen Bevilkerung in Polen im 18. und 19. Jh.), Warszawa
1983, S. 33; vgl. auch K. Zienkowska, [Das Stereotyp des Juden in der polnischen Publizistik in der
2. Hdilfte des 18. Jh.], wo es heilit, dass das negative Stereotyp des Juden sich in dem Augenblick
verfestigte, in dem das christliche Biirgertum nicht mehr Bestandteil der Adelsnation, sondern der
polnischen Nation werden wollte, und sich immer stirker eine Gegeniiberstellung von Juden und
polnischer Nation abzuzeichnen begann (dies., in: J. Michalski (Hg.), [Das jiidische Volk in der
polnischen Nation], Warszawa 1994, S. 96-97).

2'In einer FuBnote am Ende seiner Abhandlung [Uber die Griinde der Schddlichkeit ...] beruft
sich Staszic auf die russischen Kaiser als Befreier Europas von den Juden. Was soll man mit ihnen
anfangen? ,.Jhnen einen Wohnort in Bessarabien und auf der Krim anweisen und sie dort ansiedeln,
also in Landern, die bisher menschenleer waren, aber ihrer Lage nach sich am besten fiir die Neigungen
und Eigenschaften des jiiddischen Volkes eignen* (S. 248).
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Nach Staszic’ Verstidndnis bestand eines der Motive fiir ein derartig mitleidsloses
Verfahren in der Uberzeugung, die Juden bildeten ,,eine geheime Korporation, einen
geheimnisvollen Orden.* Staszic zdhlt noch andere Geheimbiinde auf (z.B. die
Iluminaten oder die Freimaurerlogen), doch diese stellen sich ,,wenigstens teilweise
den 6ffentlichen Nutzen zum Ziel“. Der jiidische Geheimbund dagegen istbestrebt, ,,in
allem dem Gastvolk zu schaden®. Unter sdmtlichen bisher bekannten Geheimbiinden
ist er der gefihrlichste, weil er am besten organisiert ist. Seine ,,geheimen und
dauerhaften Einrichtungen® arbeiten systematisch zum Verderben von Regierung
und Nation (Uber die Schéidlichkeit, 235-236). Die im Ghetto eingeschlossenen
Juden konnten dort umso ungehinderter ihre Kabalen spinnen, aber Staszic sieht das
voraus und fordert —neben anderen Einschrinkungen — ein strenges Verbot ,,jeglicher
geheimen Zusammenkiinfte, Beratungen und Malnahmen* (ebd., 241). Juden als
gefihrlicher innerer Feind: bei Staszic finden wir eine moderne Darstellung dieses
fiir die kommenden 200 Jahre so wichtigen Hirngespinstes. Nimmt man die Idee des
Juden ,als eines Feindes, den man hassen muss und gegen den man kdmpfen soll*,
noch dazu eines ,,Feindes, der die Verantwortung fiir unser Ungliick trigt und den
man vernichten muss®, als ein Kennzeichen fiir Antisemitismus, so hat Staszic den
Namen eines Antisemiten verdient.??

Staszic’ Ansichten hatten auch eine praktische Dimension. Kajetan KoZmian,
Mitglied der konservativen Elite in Kongresspolen, erinnert in seinen Memoiren
an seine Teilnahme an der Debatte {iber ein Projekt zur ,,Einrichtung des Volkes
Israel®. Der Gesetzesvorschlag sollte Anfang 1817 vom Staatsrat erwogen werden.
»Auf Zureden von Stanistaw Staszic arbeitete er ein ausfiihrliches »politisch-
historisches« Referat aus, in dem er einzelne Artikel des eingebrachten liberalen
Gesetzesvorschlags entkriftete. Der Staatsrat iibernahm seinen Standpunkt, lehnte
den Vorschlag ab und beauftragte KoZmian mit der Redaktion eines Ratsberichtes
fiir Alexander I. »Ich bereitete also die Vorlage vor«, schreibt KoZmian, »der
Statthalter unterstiitzte sie beim Kaiser und die Emanzipation der Juden wurde
nicht mehr angesprochen«*. Artur Eisenbach, nach dem ich diese Beschreibung
zitiere, fiigt noch hinzu, dass die Erinnerung an KoZmians damaligen Widerstand
gegen die Judenemanzipation in den Jahren 1854-1855 ,.ein deutlich didaktisches
Ziel hatte und zwar sollten die Gutsbesitzer daran erinnert werden, welchen
Standpunkt sie einzunehmen hitten.?

2 Vgl. Al. Hertz, [Die Juden in der polnischen Kultur], S. 113, wo er im ersten Teil des Satzes
Bezeichnungen fiir den Antisemitismus verwendet, die erst in der zweiten Hilfte des 19. und im 20. Jh.
gebrduchlich wurden. Die erste Auflage seines Buchs erschien 1961. Czestaw Mitosz merkt in seiner
Einfithrung zur neuen Ausgabe an, dass Hertz sein Buch in Amerika schrieb, also ,,weit entfernt von
den Orten, an denen sich der Abgrund, Abyssos, Offnete, und ich glaube, dass er ein so ruhiges Buch
nicht hitte schreiben konnen, wenn er dort, in Polen, einer der wenigen Geretteten gewesen wire
(S. 15). Bei der heutigen Verwendung des Begriffs Antisemitismus fillt es schwer, dem Schatten zu
entgehen, den der Holocaust auf die fritheren Jahrhunderte wirft.

#Vgl. A. Eisenbach, [Die Auseinandersetzung iiber die Judenfrage in der Emigrationspresse 1856-
1860, in: Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego 1980, Nr. 1, S. 26-27.
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Jiidische Moral und christliche Moral im Konflikt

Kommen wir nun auf die oben erwihnte Broschiire von Wincenty Krasiriski zu
sprechen. Welch ein Bild von den polnischen Juden tritt uns aus dieser autoritativen
Aussage des Grafen, Generals und Sejmmarschalls entgegen? Auffallend ist das
Gefiihl moralischer Abscheu und tiefer Fremdheit. Beides wird — dhnlich wie bei
Staszic — durch einen moralischen Konflikt begriindet: Auf der einen Seite haben
wir die altpolnischen Tugenden, auf der anderen die Mentalitit schmutziger
Geschiftemacher. Sie haben riesige Reichtiimer angehduft und treiben ihren
Handel ,,ohne Zart- und Ehrgefiihl“.? Das unehrlich erworbene Gold der Juden, ihr
Wappenbild, wird zum Gegenstand der Verachtung, aber auch des Neids. Ihr zweites
Charaktermerkmal ist — wieder dhnlich wie bei Staszic — eine rapide Vermehrung.
All dies macht es moglich, dass die Juden, ,,fast einen Staat im Lande bilden* (23).
Der General war iiberzeugt, dass die Juden aus eigener Wabhl ein isoliertes Volk
»innerhalb des Volkes* bilden, ,,immer unterdriickt, immer einig streben sie ihr
Ziel an in Erwartung des neuen Messias und glauben nicht an den, welchen wir
verehren® (4). Auf diese Weise werden sie ,.fiir jede Regierung zu einem kaum
zu iiberwindenden Hindernis“ (4); denn sie sind nur ,,scheinbar den Gesetzen
des Landes, das sie bewohnen®, untertan (3). Im Grunde genommen unterstehen
sie ,,unbekannten Anfithrern* (4) als Untergebene ,.eines Vorgesetzten, der vom
Generalvorgesetzten abhiingig ist, der in Asien residiert und den Titel eines Fiirsten
der Sklaverei trigt* (33). Es versteht sich, dass sie von unsichtbarer Hand gelenkt
auf geheimen Zusammenkiinften einander treffen und sich beraten. So organisiert
»ldhmen sie jegliche Bemiihungen einer Regierung, die sich ihre Aufnahme in die
Nation zum Ziel setzen und sie zu Einheimischen machen wiirde* (5). Unser Land
ist ihren perfiden Handlungen, die von einer weit entlegenen Zentrale aus gesteuert
werden, ganz besonders ausgesetzt. General Krasifiski spricht klar aus, was hier
droht:,, [...] die Umwandlung des edlen und tugendhaften Polen“ ineinzweites
Judia. Die Verteidigung der Integritiit Polens in seinem ritterlichen und katholischen
Wesen erscheint hier als ehrenvolles Ziel aller Bemiihungen.

2 [Wincenty Krasinski], Apercu sur les Juifs de Pologne par un officier général polonais; nonce a la diéte,
[0.0.] 1818, S. 13. Im Weiteren werde ich die Seiten dieser Ausgabe in Klammern anfiihren; vgl. auch:
[Uber die Juden in Polen. Ubersetzung eines in Warschau durch einen polnischen General und Landboten
zum Sejm neu herausgegeben Werkes in franzdsischer Sprache), in: Rozmaitosci 1818, Nr. 8.

2 Bezeichnenderweise wollte Erzbischof Zygmunt Szczesny Felinski 1862, als die patriotische
Bewegung vor dem Januaraufstand die Gleichberechtigung der Juden forderte, die fiir die jiidische
Bevolkerung diskriminierende Trennung von den Polen beibehalten, was er in seiner Ansprache vor der
Delegation der Patrioten in folgender Weise begriindete: ,,Die Juden sind von Gott nach Polen gesandt,
um als Rinnstein in der Zeit der Borse, des Handels und des Schwindels allen Schmutz abzufiihren, mit
dem die reinen, ritterlichen und zu anderen Zielen bestimmten polnischen Héinde sich nicht besudeln
sollten...” Der Erzbischof erlief auch ein Rundschreiben, in dem er Anweisung gab, Arbeitern und
allen anderen Dienstboten, die bei jiidischen Unternehmern beschiftigt waren, nicht die Absolution zu
erteilen (vgl. A. Eisenbach, [Die Emanzipation der Juden ...], S. 494). Die Trennung zwischen Juden
und polnischen Katholiken sollte sich auf alle Gesellschaftsschichten erstrecken.
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Der General informiert iiber Stromungen, die dem Judaismus in Polen zu
schaffen machen, und malt ein Bild neuer Gefahren von Seiten der Judenheit.
Er nennt Sabbataj Zwi, erwihnt die Chassiden, doch die meiste Aufmerksamkeit
widmet er Frank und dessen ,,politisch-mystischer Sekte“.?s Die Frankisten,
die sich 1759 und 1760 geschlossen taufen lieBen, diese angeblich bekehrten
Juden, diese bosartigen ,,Neugetauften*, werden als falsche Christen zum wahren
Alptraum derer von Krasinski. Sie miissen unter allen Umstéinden als Juden, die
sie sind, entlarvt werden. In seiner Broschiire fiihrt der General etwas an, was
ihm als die Franksche Devise gilt, und zwar, dass ,,ein Jude immer Jude bleibt*,
obwohl er sich im jeweiligen Land ,,6ffentlich an die Briuche der herrschenden
Religion* hilt. Immer und iiberall verstehen die Juden, zu Recht zu kommen.
Sie halten zusammen und sind darauf aus, Schliisselstellungen zu beherrschen.
Der in jeder Hauptstadt residierende Dechant ,,wéhlt und bestimmt den Stand,
dem jedes Kind von Neophyten sich widmen soll: Verwaltung, Polizei, Armee,
Handel* (29). Die reformierten Juden sind auch nicht besser, weil sie bei uns zu
grof3e Privilegien genief3en.

Was also ist zu tun? Nachdem der General alle Gefahren, die von Seiten der
Juden drohten, sehr drastisch ausgemalt hatte, zeigt er ihnen gegeniiber so etwas wie
Huld. Hier haben wir gewissermafBlen einen Bruch. Wincenty Krasinski fithrt am
Ende einige Artikel aus einer Vorschrift fiir Juden an, die diese zu befolgen hitten
— ohne jedoch ins Ghetto eingeschlossen zu sein, wie Staszic das wollte. Diese
Artikel beinhalten allerdings eine totale Kontrolle — von Geburt, EheschlieBung und
Ableben, von Erziehung, Rechtsprechung, Anderung der Kleidung und Sprache.
Marcin Wodziriski behauptet, dass dieses Programm nicht iiber die damaligen
Aufkldrungsstandards hinausging, die selbst von den Vertretern der Haskala, der
jiidischen Aufklirung, akzeptiert wurden.?”

Und doch widerspricht der Schluss der Broschiire ihrem Hauptinhalt, dem zu
Folge man das Apercu sur les juifs auf eine Stufe mit Staszic’ Ausfithrungen stellen
kann (wie Aleksander Hertz das getan hat). Wichtig sind hier die einprigsamen
Ideen—Bilder—Matritzen, wie die gesamtjiidische Verschworung, die sich nach
eigenen Zielen richtet; die damit verbundenen Kabalen der Neugetauften und
die Gefahr einer Judaisierung Polens. Alle diese Phantasmen von Gefahr und
Bedrohung tauchenim Werk seines Sohns Zygmunt auf, der stets die grundsitzlichen
Unterschiede zwischen der ,,jiidischen® und der ,,polnischen* Moral betonen wird.

M. Wodziriski merkt an, dass Wincenty Krasiriski ,,in seiner [gnoranz* die Entstehung von Frankismus
und Chassidismus in ursdchlichen Zusammenhang brachte (s. ders., [Die jiidische Aufkldrung im
Konigreich Polen und der Chassidismus. Die Geschichte einer Idee], Warszawa 2003, S. 85).

7Ebd., S. 48.
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Gespenst der Elimination?

Wie die Veroffentlichung eines Anhidngers von General Krasifiski beweist,
lie} dessen ,,Werk® sehr wohl den Gedanken an eine drohende jiidische Gefahr
fiir Polen aufkommen so wie es auch zu radikaleren Losungen anregen konnte.
Die Rede ist von einer anonymen Broschiire mit dem Titel Eine Methode fiir
die Juden oder Unfehlbare Mafinahmen, aus ihnen ehrliche Menschen und gute
Biirger zu machen, die ebenfalls 1818 erschien und hochst wahrscheinlich von
Gerard M. Witowski stammt.?® Schon im Titel macht sich die bereits erwihnte
Aufkldrungstendenz bemerkbar — doch wie perfid gewendet!

Der anonyme Verfasser bedient sich von Anfang an einer Sprechweise, die man
nicht ohne Grund als ddmonologische Assoziation bezeichnet hat.?? Er wirft dem
General vor, dass die Mittel, die er vorgeschlagen habe, nicht ausreichten, um das,
was bose sei, radikal zu beseitigen. Das Bose ordnet er eindeutig den Juden zu, die ein
,korporatives Interesse, mit dem jede Nichtswiirdigkeit begriindet wird, liber alles
stellen, von Natur aus Betriiger sind — was der Talmud rechtfertigt — und von jeher
,vollig gleichgiiltig gegeniiber jedem Moralgefiihl“.*’ Das Beispiel der Frankisten
beweise, dass auch eine ,liberalere Erziehung“ nichts daran dndern konne. Einst
hitten Verachtung und Abscheu vor Juden geschiitzt, aber nun seien getaufte Juden
,»in den Tempel der Biirgerprivilegien eingedrungen und konnten die Nation beliebig
verderben und mit der Zeit sogar zu ,.ersten Personlichkeiten im Lande* aufsteigen
(23). An ihnen zeigt sich dieselbe jiidische ,,Natur*. ,Rasiert oder unrasiert™ — ein
Jude bleibt immer derselbe. Nichts kann ihn dndern, er ist einfach unreformierbar.

Das jiingste Beispiel der Frankisten wirke abstoBend und rechtfertigte die
Anwendung extremer Mittel. General Krasifiski, nach Meinung des anonymen
Verfassers reich ausgestattet mit ,,Menschenliebe, dem wahren Merkmal eines
Ritters* (5), war infolge seines Edelmuts nicht imstande, ein entsprechendes
radikales Heilmittel vorzuschlagen. Davor schreckt der Verfasser der Broschiire
nicht zuriick und bedient sich einer chirurgischern Metapher. Eine Amputation
tut Not. Aleksandra Sekuta dringte sich sofort der treffende Vergleich der Juden
mit Gangrine auf? Erzwungene Absonderung wird zur einzigen Abhilfe. Man

2Ebd., S. 76. M. Wodziriski akzeptiert Wincenty Krasiriski nicht als Verfasser und spricht sich fiir die
Hypothese aus, nach der Gerard M. Witowski der Verfasser der Broschiire war.

? Vgl. J. Trachtenberg, The Devil and the Jews. New Haven 1934, Im Folgenden wird die polnische
Ubersetzung von Robert R. Stiller verwendet: Diabet i Zydzi. Sredniowieczna koncepcja Zyda a
wspotczesny antysemityzm [Der Teufel und die Juden. Die mittelalterliche Konzeption des Juden und
der zeitgendssische Antisemitismus], Gdynia 1997.

# [G.M. Witowski], Sposdb na Zydow czyli Srodki niezawodne zrobienia z nich ludzi uczciwych i
dobrych obywateli. Dzietko dedykowane postom i deputowanym na Sejm 1818 r.[Ein den Landboten
und Deputierten zum Sejm 1818 gewidmetes Werk], Warszawa 1818, S. 9; weiterhin gebe ich die Seiten
dieser Ausgabe in Klammern an.

' Vel. Al. Sekula, [Miitterliches Phantasma]. Der Text, der in Krytyka Polityczna erscheint, lag mir als
Manuskript vor.
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denkt dabei an die groBen Vertreibungen der Juden — aus Spanien oder aus den
russischen Gouvernements.

Problematisch ist nur der Ort, an den sie verschickt werden konnten. Aber
hier wendet sich der Autor um Hilfe an ,,Unseren Allergnéddigsten®, ,,den besten
der heute herrschenden Monarchen* (13), an Zar Alexander 1., bekannt fiir seine
,grenzenlose Menschenliebe®. Dieser edelmiitige Herrscher konnte die Griindung
einer ,,neuen Kolonie* gestatten ,,an den Grenzen der Tartarei oder anderswo in
den siidlichen Teilen seines weiten Reiches (13).*2 Dort, wo die Juden in einem
»eigenen Gouvernement® unter sich selbst bleiben, werden sie einander nicht
mehr betriigen konnen. Vielleicht entwickelt sich dann unter ihnen das dem Autor
so teure ,,Ehr- und Ruhmgefiihl*“ und sie werden anstindige Menschen werden
miissen (17). Es geht nur darum, dass diese Metamorphose sich auflerhalb des
Wirkungsbereichs der rechtschaffenen Polen vollzieht.

Dann wird lang und breit der Plan des Zwangsexodus besprochen, der
»selbstverstidndlich auf Kosten der Israeliten selbst zu erfolgen hat. Schlielich
besitzen sie Reichtiimer zur Geniige. ,,Um uns nicht der Kapitalien zu berauben,
miissten die Juden ihre Rechte an ihnen an die Regierung abtreten, die sie dafiir
wihrend des Marsches ernihren und fiir die notwendigsten Bediirfnisse der Kolonie
aufkommen wiirde* (16). Die Notwendigkeit einer Enteignung macht dem Verfasser
keine Sorge. Auch in der Zwischenkriegszeit wurde eine Zwangsaussiedlung der
Juden auf deren Kosten geplant, da ihr Geld ihnen ja faktisch nicht gehorte — es
wurde ,,uns* schlieflich gestohlen. Gegen Ende der Broschiire gibt der Autor zu,
dass zur wirtschaftlichen Entwicklung des Konigreichs Ausldnder nétig sein werden,
doch diirften es keine Juden sein, welche die ,,Schande der Moral* verkorpern.

In den Fieberphantasien des Verfassers marschiert eine Menschenmasse
aufgeteilt in dreilig Marschsédulen zu je tausend Menschen und legt innerhalb
von 24 Stunden zwei Meilen zuriick usw. Die Ungeduld des Radikalen ist so
grof}, dass er diesen Marsch bereits ,,im Frithjahr 1819 gleich nach dem jiidischen

#2 Ahnliche Einfille sollte auch J6zef Goluchowski haben, den Eisenbach als ,,Spitzenideologen der
konservativen Grundbesitzer” bezeichnet [s. Emanzipation der Juden..., S. 427]. Uberzeugt vom
moralischen und sozialen Verfall der Juden und dass sie ,,das Unheil unseres Landes* seien, lie3 er
sich von der Vorstellung ihres kiinftigen Wohls leiten. Allerdings sah er keine Méglichkeit, weder auf
dem Weg ihrer Gleichberechtigung, noch ihrer Assimilation, noch selbst der Taufe eine Gesundung
der Situation herbeizufithren. Die Juden waren stets und werden immer ein Fremdkorper bleiben,
ein ,,Volk im Volke“. Der einzige Ausweg ist, sich ihrer fiir immer zu entledigen, und zwar nicht
nur in Polen, sondern in allen Lindern der zivilisierten Welt. Goluchowski entwirft einen kiihnen
Plan: Alle Juden sollen in eine in Russland zu schaffende ,,separate Provinz* umgesiedelt werden.
Um dieses Ziel zu erreichen, schmeichelt er dem Zarenreich. ,,Das jiidische Volk in einer separaten
Provinz zusammenzufassen* rithmt er also als Russlands Jahrhundertwerk in der Geschichte der
Menschheit. ,,Russland wiirde durch seine moralische Bedeutung an Macht gewinnen, wiirde sich die
Sympathie und Verehrung der Volker verdienen, wiirde sich in seiner eigenen Existenz verherrlichen®
(vgl. J. Gotuchowski [Klemens Przezor], [Das Problem der Judenreform], Lipsk 1854, S. 66-67). Die
Beschreibungen des erhebenden Projekts triefen vor Scheinheiligkeit, der sich der Autor nicht einmal
bewusst zu sein scheint.
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Osterfest™ sieht (14). Seine Riicksichtslosigkeit erkldrt er damit, dass man ,,die
Trennung der Juden von uns®, ,,die Ablosung der Juden* (diese Formulierungen
wiederholt er hédufiger) moglichst schnell vollziehen miisse, bevor es ihnen
gelingt, die Polen endgiiltig zu verderben. Wie er meint, gibt es bei derartigen
MaBnahmen , keinen Mittelweg* und hilft keine Vermittlung. Das so tugendhafte
polnische Volk muss von den Juden getrennt werden, die ihrem Wesen nach
unmoralisch sind. Thr Stamm muss mit Stumpf und Stil ausgerissen und vertilgt
werden mit der klaren Feststellung, dass es fiir die Juden als Verkorperung des
Bosen keinen Platz auf polnischem Boden gibt. Es fillt schwer, die Einfille des
Anhingers von General Krasinski nicht als eliminatorisch im Sinne Goldhagens
anzusehen, mithin als Ideen, die emotional und intellektuell darauf vorbereiten,
sich der Juden endgiiltig zu entledigen. Eine grundsitzliche Rolle spielte
dabei ihre auf die christliche Ddmonologie zuriickgehende Identifizierung mit
jeglichem Teufelszeug.

Die Gefahr einer Revolte

In der langen Reihe der Bedrohungen, die von den Juden ausgehen und von
denen bisher die Rede war, fehlt noch eine der wichtigsten: ihre Neigung zur
Revolution. Aber auch sie taucht in einer Broschiire von Ludwik Janowski
auf.® Unter den Grundlagen des Judaismus, die dort enthiillt werden, wird
an erster Stelle genannt, dass ,,die Prinzipien der jiidischen Religion und ihre
politische Lage den Juden immerfort revolutiondre Gedanken eingeben und
den Untergang aller anderen Volker vorgaukeln, auf deren Triimmern das
groBBe und méchtige Konigreich Israel errichtet werden soll: In den Juden kann
man also nichts anderes erblicken als eingeschworene Feinde unseres Landes*
(7). Um zu erreichen, was man als jiidische Weltherrschaft bezeichnen kann,
erlaubt ihnen der Talmud — er galt in jener Epoche in Kreisen der Aufkldrung
gewohnlich als verdammenswert fiir seinen Fanatismus und in katholischen
Kreisen als antichristliches Buch — im Kampf gegen den gréfiten Feind, das
Christentum, alle Mittel einzusetzen.

Die jiidische Konversion ist natiirlich ein Betrug. Die Neophyten nehmen
,,den christlichen Glauben zum Schein an, bewahren aber die Grundsitze des
Judaismus und den Sabbat im Herzen* (21). Janowski greift die Frankisten
offen an und weist auf ihr Doppelspiel hin. Fiir sie ist das Christentum
lediglich eine ,,Tarnung zur Verbreitung des Judaismus“ (30). Hier wird eine

Y [Uber die Juden und den Judaismus], Warszawa 1819; die Neuausgabe [Uber die Juden und den
Judaismus oder die Entdeckung der moralischen Prinzipien hier des Verstindnisses der Israeliten
durch J.], Siedlce 1820, ist etwas umfangreicher (in Klammern sind die Seitenzahlen dieser zweiten
Ausgabe angegeben).
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Art Wallenrodismus getaufter Juden sichtbar, was erkldren konnte, weshalb
Krasiriski schrieb: ,,Wallenrodismus ist Judentum. ‘%

Schrecken erregt, dass Neophyten zwei Krifte miteinander verbunden haben:
Judentum und Christentum, wobei sie verheimlichen, dass ihnen die jiidischen
Ziele am wichtigsten sind und das Christentum nur Schein ist. Darum ,halten
die getauften Juden ihre Zusammenkiinfte weiterhin im Verborgenen ab* (25),
miissen sie sich verstecken und geheime Verschworungen anzetteln. Das ist
eine ,,landesweite Seuche* (26), und um sie auszumerzen, um dieses ,,Volk im
Volke* zu beherrschen, muss man zu entsprechenden DiskriminierungsmaBnah-
men greifen, zum Beispiel Neophyten untersagen, Neophytinnen zu heiraten,
und zwar bis zur dritten Generation, oder ihnen die Bekleidung sdmtlicher Amter
im Land zu untersagen (29-30). Was uns droht, wenn wir uns nicht rechtzeitig
besinnen und alles im Keim ersticken, was eine jiidische Revolte moglich macht?
Ludwik Janowski entwirft eine Vision, in der man eine von mehreren moglichen
Anregungen zur Ungottlichen Komddie gesehen hat. ,Ich frage mich also nun,
ob abgesehen von den bereits erwidhnten Maximen einige Millionen Juden, die
Neophyten eingerechnet, beim Erscheinen eines mit groem Genie begabten Juden
oder Neugetauften keine Revolution machen konnten? Und wiirden sie uns nicht
alle in Angst und Schrecken versetzen —.* (27)

Abraham Gordon Duker meinte, dass Janowskis Broschiire sowohl Krasinski
als auch Mickiewicz bekannt war. Mickiewicz nannte in einer frithen Fassung
seiner Biicher des Pilgertums Saint-Juste und Robespierre Menschen des Alten
Testaments, also jiidische Revolutionire.*

Christliches Blut

Im Hinblick auf meine weitere Beweisfiihrung mochte ich noch auf eine in der
genannten Broschiire enthaltene Anmerkung hinweisen, in der von Ritualmorden die Rede
ist, die Juden begangen haben. Janowski stellt unumwunden fest, dass ,,das Verbrechen

¥ Krasiriski 1848 in einem Brief an August Cieszkowski. Dort stellt er fest, dass Mickiewicz ein
,vollkommener Jude“ sei — und daher stammt bei ihm auch die Wallenrodismus-Idee, bei der es
sich um die Haltung eines Menschen handelt, der sein Leben dem Kampf fiir die Unabhingigkeit
seines Vaterlandes widmet und dabei Methoden anwenden muss, die im Widerspruch zu christlichen
Geboten und ritterlichen Idealen stehen — also List und Verrat, d.h. Methoden, die als einzige ,,Waffe
der Sklaven* gelten. Vorbild fiir eine solche Haltung war der Titelheld des Poems Konrad Wallenrod
von Adam Mickiewicz. In der Rezeption dieses Werks fand der Konflikt zwischen Politik und Moral,
der das polnische Bewusstsein jener Zeit spaltete, und zwischen dem Ethos der Verschworung und dem
ritterlichen Ethos seinen Ausdruck. Der ethische Aspekt des Wallenrodismus tauchte immer wieder
bei Auseinandersetzungen und in Diskussionen auf, sowohl in der polnischen Publizistik als auch in
der polnischen Literatur des 19. Jh.. Das ganze Problem ist ausfiihrlich in meinem Buch [Konrad
Wallenrods Leben nach dem Tod], Warszawa 1990, S. 230-231 besprochen.

$Vgl. A.G. Duker, Adam Mickiewicz s Anti-Jewish Period. Studies in “The Books of the Polish Nation
and of the Polish Pilgrimage”, in: Salo Wittmayer Baron Jubilee Volume, Jerusalem 1975, S. 318.
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geheimer Morde an Christen bei uns praktiziert wird [...], da die Juden deren Blut an
bestimmten ihrer Feiertage brauchen.* Doch fillt es schwer, ihnen das zu beweisen, da
sie geschickt sind. ,,Aber wir verfiigen iiber indirekte iiberzeugende Spuren® (16-17).
Auf einem gewissen Niveau dieser Phantasmen verbinden die Verleumder der Juden
deren Durst nach christlichem Blut auch mit ihren revolutioniren Bestrebungen.

Eine Entgegnung auf die in diesem Heftchen enthaltenen ,,Abwegigkeiten*
erschien 1821 in einer Schrift von Samuel Baum.*® In den Mittelpunkt seiner
Auseinandersetzung mit dem ,,anonymen Verfasser* stellte er das Bemiihen, ,,die
Juden von den furchtbarsten und abscheulichsten Diffamierungen zu reinigen‘
(7), d.h. vom Vorwurf des Ritualmords an Christenkindern. ,,Liebe und geehrte
Christen®, ,,Aufgeklirter Mann*, so wendet er sich mit der Bitte an die Ankléger,
sie mochten doch von den Biichern Kenntnis nehmen, aus denen sie angeblich ihre
Weisheit schopfen, anstatt sich auf ,,verschiedene Flugschriften* zu verlassen, die
von Unsinnigkeiten iiber das Verderben strotzen, das die Juden bringen sollen.
Er weist nach, dass der Talmud keinesfalls vom Geist des Hasses erfiillt ist und
die Juden ,,aus derselben Masse bestehen wie die anderen Einwohner auch* (35).
Doch es war verlorene Liebesmiih. Baum hatte dazu aufgefordert, der Verbreitung
derartiger Schriften einen Riegel vorzuschieben, indes behauptete der Priester
Chiarini bald darauf, dass 1827 in Warschau erneut ein Ritualmordversuch
stattgefunden hitte und aus dem Talmud das Gift des Christenhasses sickere. Zwar
lieB die jiidische Seite das nicht unbeantwortet und bezeichnete ihn als Verleumder,
aber das half nicht viel, zumindest soweit es Zygmunt Krasiniski anbelangte.

Der Geistliche Alojzy Ludwik Chiarini war Professor der Warschauer
Universitit, zugleich ein vertrauter Freund von General Wincenty Krasiriski und
Lehrer von Zygmunt Krasinski. Er galt als Kenner des Talmuds und des Judaismus
tiberhaupt, insbesondere als Verfasser des zweibidndigen Werkes Théorie du
Jjudaisme appliquée a la reforme des Israélites de tous les pays de I’Europe, et
servant en mgme temps d’ouvrage préparatoire a la version du Talmud de Babylone,
das 1830 in Paris erschien. Er war gewissermallen der Verbindungsmann, der
Zygmunt Krasifiski die Debatten zur Judenfrage vermittelte, die im Konigreich
Polen gefiihrt wurden, und ihn iiber die einzelnen Anschauungen unterrichtete.
Bogdan Burdziej meint in seiner gelehrten Abhandlung Israel und das Kreuz, dass
Krasinski seine Uberzeugung von den ,feindlichen Absichten der Juden gegen
Personen, die ihm sehr nahe standen®,*” aus dem Pressestreit gewinnen konnte, den
jiidische Autoren mit Chiarini fiihrten. Etwa deswegen, weil sie Chiarini, der die
Juden des Ritualmords bezichtigte, Liigen straften?

Greifen wir zu einer Quelle, zu einem Buch von Jakob Tugendhold, dem

¥*S. Baum, [Eine Antwort fiir den anonymen Verfasser der in Siedlce gedruckten Schrift ,, Die Juden
und der Judaismus” ], Krakéw 1821, S. 7 (in Klammern die Seitenzahlen dieser Ausgabe).

¥ B. Burdziej, [Israel und das Kreuz. Ideelle Grundlagen der ,, Ungéttlichen Komddie” von Zygmunt
Krasiriski], in: G. Halkiewicz-Sojak / B. Burdziej (Hg.), [Zygmunt Krasiriski — eine neue Sicht]. Torun
2001, S. 230.
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hervorragenden Vertreter der ,,aufgeklédrten” Judenheit. Es erschien Mitte 1831
in Warschau und enthilt ein ausfiihrliches Vorwort von Tugendhold sowie die
Ubersetzung einer Abhandlung von Rabbi Menasse Ben Israel nebst einer
Einfithrung von Moses Mendelssohn. Die Abhandlung richtet sich gegen den
Vorwurf, ,,die Juden wiirden christliches Blut benttigen®.%

Chiarinis Arbeiten genossen in wissenschaftlichen und literarischen Kreisen
keinen guten Ruf. Tugendhold fiihrt Urteile und Meinungen aus franzdsischen
und deutschen Quellen an, aber auch Abraham Sterns griindliche und
niederschmetternde polnische Rezension des hebriisch-polnischen Worterbuchs,
das er als ,niedertrichtige Kompilation* bezeichnet mit tiber 900 Fehlern und
falschen Angaben (CXVIII-CXX). Tugendhold @uflerte den Verdacht, Chiarini
zeichne sich durch Uberheblichkeit eines , Italieners in einem fremden Land* aus,
der meint, dass seine ,,oberflichlichen Produkte, zudem in einer Materie, die nur
einer kleinen Anzahl von Individuen bekannt ist, nicht sachlich beurteilt werden
und daher als Meisterwerke durchgehen konnen* (CXXVIII).

In der Théorie du judaisme wird der Versuch eines Ritualmords in Warschau im
Jahre 1827 erwihnt. Auf die zu erwartende Entgegnung, dass er Anschuldigungen
aus dem Mittelalter wieder aufgreife, antwortet Chiarini, dass man den Vorwurf, die
Juden wiirden Quellen und Fliissen vergiften, in der Tat zuriickweisen miisse, da er
,,physikalisch unmoglich* sei. Etwas anderes sei es, jemandem ,,nach dem Leben
zu trachten®: ,,So etwas konnte von Seiten eines Volkes geschehen, welches sich
an eine verderbte Religions- und Morallehre hilt, wie sie im Talmud und anderen
Biichern enthalten sind, die in der Synagoge verpflichten* (zit. nach Tugendhold,
CXXXVI). Dabei muss man unterstreichen, dass Chiarini als Talmudkenner gelten
wollte und tatsdchlich auch als solcher galt! Tugendhold bemerkte mit nur mithsam
verhaltenem Zorn, dass Chiarini iiberhaupt keine Beweise habe, um seine unsinnigen
Behauptungen begriinden zu konnen; und so lange er die nicht beibringe (und
bekanntlich werde er das nicht!), miisse er als ,,Verleumder und niedertrichtiger
Liigner gelten. Interessant klingt Tugenholds Bemerkung, dass in Frankreich
Chiarinis ,,Unverschdmtheit nicht vor dem Gericht der Kritik, sondern eher vor
einem Strafgericht verhandelt worden wire (CXXXVII); denn Tugendhold war
der Ansicht, dass der ,,falsche und boswillige Vorwurf* sich gegenwirtig ,,nur noch
unter dem Pobel halte (CL), und zwar ,,nur in Polen‘ (XVI).*

#]. Tugendhold, [Verteidigung der Israeliten durch Rabbi Menasse ben Israel oder seine Antwort, die
er einem gelehrten und hochwiirdigen Engléinder auf dessen Fragen hinsichtlich einiger den Israeliten
gemachten Vorwiirfen erteilte und eine Abhandlung iiber die dem alttestamentarischen Volk gemachten
Vorwurf, christliches Blut fiir eine religidse Handlung oder auch noch fiir einen anderen Zweck zu
gebrauchen], Warszawa 1831 (in Klammern die Seitenzahlen dieser Ausgabe).

% Ein heutiger Kenner der Problematik schreibt dazu: ,,Es soll jedoch hervorgehoben werden, dass sich
die meisten Beschuldigungen auf polnischem Boden im 16.-17. Jh. ergaben, also in einem Zeitraum,
in dem die Ritualmordprozesse in Westeuropa schon eher zur Vergangenheit gehorten® (s. J. Wijaczka,
Ritualmordbeschuldigungen und -prozesse in Polen-Litauen vom 16. bis 18. Jahrhundert, in:
S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.), Ritualmord, S. 213-232; hier 231).
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Warum wurde dieser ,,unmenschliche Vorwurf* schon frither ausgesprochen
(Tugendhold ereifert sich Seiten lang gegen das ,,schmutzige* Werk des Priesters
Stefan Zuchowski aus dem Jahr 1713, welches von dem ,,alttestamentarischen
Verbrechen* handelt)” und warum wird er gegenwirtig wieder erhoben? Als
wesentliche Ursache wird mangelnde Bildung genannt, obwohl es vielleicht noch
andere Griinde gibt, zu denen wir gleich kommen werden.

Chiarini selbst bestand darauf, dass seine ,,Philanthropie, also der Wunsch,
das Schicksal der Alttestamentarischen zu verbessern® seine schriftstellerische
Tatigkeit angestoBen habe, was ihm den Vorwurf der Scheinheiligkeit eintrug;
denn wie Tugendhold feststellte, ,,werden im Buch selbst reihenweise Vorwiirfe,
Beschuldigungen und Beleidigungen der mosaischen Religion und ihrer
Bekenner formuliert” (CXXI). ,,Der Hass, den der Autor gegen die Israeliten
hegt“ (CXV) ruft — trotz allem — Erstaunen hervor, da ihn ein katholischer
Priester zum Ausdruck bringt.

Das Ziel, das Chiarini mit seinem Werk verfolgte, konnten Tugendhold und
andere Kritiker der Théorie du judaisme vor allem deswegen bloflegen, weil
die Juden dort der Praxis des Ritualmords beschuldigt wurden. Dieses Ziel war,
»die Gedanken der gutmiitigen Polen und der ehrwiirdigen Christen in anderen
Léandern aufzuriihren, und dadurch die schon ldngst vergessenen grausamen
Verfolgungen des geplagten israelischen Volkes erneut herbeizufiihren* (CXXI).
Tugendhold bedient sich auch eines Briefs, der am 23. Januar 1830 in der Gazette
des Cultes. Journal consacré aux matieres religieuses veroffentlich wurde. Der
Schreiber bezeichnet die Théorie du judaisme als ,Hetzschrift“ und sieht in
dem Abschnitt iiber den Ritualmordversuch einen Beweis dafiir, ,,in welch tiefe
Verblendung ein Geist voller Vorurteile und blind vor leidenschaftlichem Hass
geraten kann“ (CXXXIV). Dummbheit gebiert verderblichen Hass — das ist die
aufkldrerische Gedankenfolge von Chiarinis Kritikern; sie kann aber auch zu
furchtbaren Taten fiihren.

Sie waren iiberzeugt, dass der Verfasser der Théorie du judaisme wie auch andere
Vertreter der Ritualmordlegende sich von einem ,,veralteten Fanatismus* (IIT) und
einem ,,Verfolgungswahn* (CXVI) leiten lieBen. Kann das als Antisemitismus
bezeichnet werden? Wie es scheint, konnte Tugendhold am Beispiel der
monstrosen und auf Erfindung beruhenden Beschuldigungen, die Juden wiirden
christliches Blut bendtigen, den phantasmatischen Charakter des
Antisemitismus bestimmen. ,,Wahrlich, die Intoleranz und der Fanatismus

# Hanna Wegrzynek fiihrt in ihrem Buch [, Die schwarze Legende” der Juden. Prozesse um
angebliche Ritualmorde im alten Polen |, Warszawa 1995, S. 203, den Originaltitel dieses Werks an,
das in Sandomierz erschien: [Kriminalprozess um das Unschuldige Kind Jerzy Krasmowski. Schon
das dritte im Jahre 1710 am 18. August in Sendomierz Grausam von Juden ermordet. Zur Aufdeckung
anderer Jiidischer Verbrechen. Zum Beispiel fiir Gerechtigkeit nachfolgenden Jahrhunderten]. Pater
Stanistaw Musiat zitiert in: [Schwarz ist schwarz], Krakow 2003, S. 30-38, erschreckende Beispiele
aus diesem Werk.
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selbst, diese griulichen Hollenmonster, haben eine eigene schopferische Kraft;
ohne Naturelemente, ohne Keim, aus dem Nichts rufen sie Geschopfe ins Leben,
die zwar nur leere Gespenster sind, aber verfiihrerische und vergiftete Folgen
zeitigen® (XXXV). Thnen konnen auch Personen nachgeben, die wir dessen nie
verdidchtigen wiirden.

Vorher schrieb Tugendhold von einer ,,schmerzlichen Bitternis®, die sein Herz
erfiillte, als er zwei Jahre zuvor die Erzdhlung eines der ,hiesigen beriihmten
christlichen Arzte* mit anhorte. Der Arzt hatte behauptet, mit eigenen Augen ein
ermordetes Kind gesehen zu haben, das Juden dadurch ermordet hatten, dass sie
,,mit vollkommenster Kunstfertigkeit sdmtliches Blut aus jenem Kinderkorper
herausholten* (XXIX). Tugendhold war erschiittert und als er seiner Emporung
Ausdruck verlieh, stief} er auf das Schweigen der Gesellschaft in einem Warschauer
Salon. Zum Schweigen der Eliten angesichts so bosartiger Beschuldigungen der
Juden kehrte er noch mehrmals zuriick. Was konnte er dagegen unternehmen? Die
Antwort finden wir in einer Fuinote: ,,Wer sollte also in Polen, wo jener falsche
und unmenschliche Vorwurf bis auf den heutigen Tag lebendig ist, schamrot
werden? Die Israeliten oder die Christen?* (CLVII). Weder dem Lehrer Chiarini
noch dem Schiiler Krasinski stieg die Schamréte ins Gesicht.

Mythos und Gesicht

Die Beschreibungen von Juden veriibter Ritualmorde verraten, dass es
einen bestimmten Typus von Verfolgungsnarration gibt* Die
Inszenierung des Ereignisses im Bericht hat gewohnlich dieselben Ziige wie eine
literarische Fabel. Unter Berufung auf im Volk verbreitete Vorstellungen kann
dieses Szenario in einem Satz zusammengefasst werden: Die Juden entfiihren ,,fiir
Matze* und martern das Christenkind — durch Blutauspressen — zu Tode. Diese
Erzédhlung zieht sich durch die Jahrhunderte und hat ihre Quelle in Volkslegenden,

“I'In den letzten Jahren ist diese Narration auf die ,Satanisten“ libergegangen (die von den
,wJuden® nicht weit entfernt sind). Katholische Verbdnde und Presse verurteilen die Reklame
fiir das ,Halloween-Fest* unter den polnischen Jugendlichen. Wie Andrzej Osgka schreibt,
veroffentlichte die ultrakatholische Tageszeitung Nasz Dziennik vom 30.X./1.X1.2004 einen
Artikel des Jesuitenpaters Aleksander Posacki, in dem dieser ,,den Halloween mit Ritualmorden
an Kindern in Verbindung bringt, die vor langer Zeit — wie er meinte — keltische Druiden in der
Oktobernacht veriibten, wie das heute die Satanisten tun® (s. A. Os¢ka, [Kiirbis und Besessenheit],
in: Gazeta Wyborcza vom 6.-7.X1.2004). Hier wird sichtbar, wie ein Mechanismus wirkt, von
dem Thomas Calio schreibt: Als der Pfarrer einer italienischen Gemeinde 1970 das Bediirfnis
verspiirte, antijiidische Aussagen zu ddmpfen, kam ihm der Gedanke, ,.die Ritualmordanklage
nicht gegen die Juden, sondern gegen eine nicht besser definierte Sekte oder eine nicht spezifizierte
Gruppe von teuflischen oder ketzerischen Menschen jener Zeiten zu richten® (s. ders., Der Kult der
angeblichen Ritualmordopfer in Italien in der zweiten Hdlfte des 20. Jahrhunderts, in: S. Buttaroni
/ S. Musiat (Hg.), Ritualmord , S. 249-273, hier S. 258).
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kirchlichen Predigten und hagiographischen Schriften.” Trachtenberg bezeichnet
den Juden, der in diesen Erzdhlungen auftritt, als den erdachten Juden, als den
~theologischen Juden‘. Den europidischen Bauern, den Bekennern der Kirche,
erinnerte er nur in wenig an den wirklichen Juden, ,,mit dem er in Freundschaft
lebte, mit dem er zusammen arbeitete und Verschiedenes erledigte.“” Um diese
Diskrepanz zu beseitigen, musste die Uberzeugung eingebliut werden, dass sich
der Jude nur scheinbar nicht vom Rest der Menschheit unterscheidet, weil er sich
verstellen und betriigen kann. Bei Jedlicki taucht der ,mythische Jude* auf,
der anders ist als der ,,wirkliche Jude*, der ,,Spott, Beleidigung, Pogrom, Mord und
Erpressung® zum Opfer fiel. Doch immer — so sei gleich hinzugefiigt — diente und
dient auch heute noch der mit deutlichen Charakterziigen ausgestattete mythische
Jude dazu, Gewalt zu rechtfertigen. Und dieser mythische Jude veriibte den
Ritualmord, fiir den die wirklichen Juden zahlten. Es geniigt, daran zu erinnern,
dass den Pogrom in Kielce im Juli 1946 eine Ritualmordbezichtigung ausloste. Kein
noch so treffendes Gegenargument und keine noch so gut begriindete Widerlegung
konnen jene iiberzeugen, die der Meinung waren und auch weiterhin sind, dass
Juden stdndig betriigen und sich gegen das Christentum vergehen. Das geschieht
deswegen, weil der mythische Jude, ,,der die Welt aus dem Verborgenen regiert*,
wie Jedlicki bemerkt, ,,in vielen christlichen Kopfen eine unersetzliche Rolle
spielt und sich nicht totschlagen ldsst, weil er unsterblich ist.“* Diese sonderbare
Entmenschlichung des Juden vollzog sich zuerst im Antijudaismus.

Betrachten wir die Kategorien, die Slawoj ZiZek in seinen Uberlegungen zum
Antisemitismus verwendet. Ihm zu Folge muss man voraussetzen, dass der Begriff
des Juden im Antisemitismus nichts mit den Juden gemein hat. Es existiert eine
Divergenz zwischen der ideologischen Figur des Juden und der
alltdglichen Erfahrung, beispielsweise im Umgang mit einem wirklichen Juden,
der ein guter Nachbar sein kann. Der Antisemitismus als Ideologie beseitigt jedoch
diesen Widerspruch durch das Argument, dass die Juden ihre wahre Natur unter
der Maske der Alltiglichkeit verbergen. Auf diese Weise siegt das ideologische
Bild des Juden. ,,.Die Ideologie erzielt erst dann einen wirklichen Erfolg, wenn

# Rainer Erb weist auch auf die Bedeutung durch Folter erzwungener Aussagen sowie auf die fiir
den Bedarf verschiedener Behorden kopierten Prozessakten hin. ,Fiir die Verbreitung und Tradierung
dienten neben den Chroniken und der erzéhlenden Literatur nun auch die Prozessprotokolle. Lieder,
Spiele, bildliche Darstellungen, Gemilde und plastische Werke in Kirchen und Privathdusern
legten Zeugnis von den jiidischen, Missetitern’ ab. Mit der Erfindung des Buchdrucks erhélt die
Griuelpropaganda und die Moglichkeit zur Rezeption der Beschuldigung einen zusitzlichen Auftrieb*
(s. ders., Die Ritualmordlegende: Von den Anfingen bis ins 20. Jahrhundert, in: S. Buttaroni / S.
Musiat (Hg.), Ritualmord, S.11-20, hier S.16).

#J. Trachtenberg, [Der Teufel und die Juden), S. 143. Hier kann auf die ,,Entlarvung® des Juden in
J.B. Singers Roman The King of the Fields hingewiesen werden: Er wurde erst dann Jude genannt,
als in der uralten Gemeinschaft der Bischof auf einem Schimmel erschien und ihn des Gottesmordes
beschuldigte.

#]. Jedlicki, [Wissen als Quelle von Leiden], Diskussionsbeitrag zum Artikel von J.T. Gross [Kollektives
Nicht-Erinnern], in: Tygodnik Powszechny Nr. 34 vom 22.VII1.2004.
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die Tatsachen, die ihr auf den ersten Blick widersprechen, als Argumente zu
funktionieren beginnen, die fiir sie sprechen®. Auf diese Weise bleiben die
Kohirenz der Ideologie und die Kohirenz des Weltbildes gewahrt.#

Die Figur des ideologischen Juden steht im Mittelpunkt der Titigkeit Chiarinis.
Bei der Analyse von Krasinskis Ungottlicher Komodie werde ich mit Riicksicht auf
das literarische Instrumentarium des Werkes die Begriffe Mythos, politischer Mythos,
,-mythischer* oder ,,mythologischer Jude* verwenden. Selbstverstindlich durchdringen
beide Vorstellungen, die ideologische und die mythologische, einander.#

Wiederholt wurde festgestellt, dass in den Ritualmordvorwiirfen alle christlichen
Vorurteile iiber die Juden zusammentreffen. Der Ritualmord organisiert die
christliche D@monologie, indem er den Juden zum Hexenmeister macht, zur
Verkorperung des Bosen, des bosen Didmons und des Teufels. Trachtenberg
befindet, dass ,,die gesamte mittelalterliche Vorstellung vom Juden [...], wenn
auch in anderen Worten, bis heute einen groBen Teil unserer Welt beherrscht”.#
Ebenfalls in Polen. Das Zentrum der aus dem Mittelalter stammenden Verteufelung
des Juden ist gerade der Ritualmord. Die Geschichte der Kirche und ihrer
Bekenner ist voller Geschichten von heiligen Kindern, die von Juden gemartert
wurden. Wie Dawid Kertzer zeigt, fehlte es auch zu Zeiten ,,aufgeklirter Pdpste
im 20. Jahrhundert nicht an Erzéhlungen von Ritualmorden, die in frommen, vom
Vatikan kontrollierten Zeitschriften beschrieben sind.” Beispielsweise zeigte
man in italienischen und 6sterreichischen Kirchen lange Zeit Gemailde, auf denen
grausame Juden zu sehen waren, die kleine christliche Mirtyrer misshandeln.
Lange Zeit wurde auch der Kult dieser angeblichen Opfer lokal gepflegt.” Was
Polen anbelangt, so soll nur an den dramatischen Kampf erinnert werden, den
der Pater Stanistaw Musial noch vor kurzem fiihrte, damit aus dem sakralen
Raum — aus der Kathedrale und einer Kirche in Sandomierz — Olbilder entfernt

#S. Zizek, [Ein erhabenes Objekt der Ideologie]. Poln. Ubers. J. Bator und P. Dybel, Wroctaw 2001,
S. 65-67.

% Wenn wir Marie-France Rouart glauben wollen, steckt in dem ,,guten* christlichen Reinigungsopfer
und seiner Parodie, dem ,,bosen” verbrecherischen Opfer (wie dem Ritualmord), eine gemeinsame
.archetypische Realitdt®, die beide miteinander verbindet und gleichzeitig trennt und zu einander in
Gegensatz bringt (s. dies., Scheinbares Argumentarium, archtetypische Realitdt: Die Ritualmordbe-
schuldigungen im Abendland, in: S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.), Ritualmord, S. 21-40). Auf diesen
Gedanken komme ich bei der Analyse der Ungottlichen Komddie zuriick.

#7J. Trachtenberg, [Der Teufel und die Juden], S. 9.

“Vgl.D. Kertzer, Le Vatican contre les Juifs. Le role de la papauté dans I’émergence de I’ antisémitisme
moderne. Traduit de I’américain par B. Arman, Paris 2003. Zu mittelalterlichen Pdpsten, die bemiiht
waren, sich den Ritualmordbeschuldigungen zu widersetzen, vgl. J. van Banning SJ, Der Vatikan und
der Ritualmord, in: S. Buttaroni / S. Musial (Hg.), Ritualmord, S. 61-73. Der Verfasser weist jedoch
darauf hin, dass ,,die Anweisungen der drei Pipste, die wir behandelt haben, auf lokalem Niveau nicht
immer gewirkt haben, sondern im Gegenteil unter dem Druck der Bevolkerung diesen zum Trotz
anders gehandelt wurde® (S. 74).

# QOrtlich verzichteten Kirchenbehorden auf den vom Zweiten Vatikanischen Konzil abgeschafften
~Mirtyrer*“-Kult, der auf Ritualmordbeschuldigung beruhte. Georgy R. Schroubek schreibt iiber den
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wurden, welche die Grausamkeit von Juden begangener Ritualmorde zeigen.”? In
der Vorstellung, die man sich davon macht, kommt alles zusammen, was fiir den
Antisemitismus so wesentlich ist: dass die Juden stets die Verantwortung fiir die
Gewalt tragen, die ihnen gegeniiber angewandt wird. Man ist also den Opfern eines
Massakers nicht unbedingt Mitgefiihl schuldig, was sogar zur Zeit des Holocaust
seine Bestitigung fand. Eine Ausnahme ist die empathievolle Haltung von Pater
Musial, der seinerzeit schrieb, dass man “Denken und Einbildungskraft anstrengen
muss, um sich Hunderte von Gesichtern wihrend der Torturen vorzustellen ebenso
wie Tausende und Abertausende von Furcht gezeichnete jiidische Gesichter, weil
auf Juden jeden Augenblick der Verdacht des Ritualmords fallen konnte.** D as
Zeugnis jidischer Gesichter — Gesichter im Sinn von Levinas — war
fiir Pater Musiat entscheidend.

Das Bild des ewigen Feindes

Am Beispiel der Legende vom Ritualmord und ihren wirklichen Folgen im
realen Leben ldsst sich nachvollziehen, wie der Antijudaismus zum Antisemitismus
wird. Es sei daran erinnert, dass viele Forscher die Auffassung von Hannah Arendt
teilten, der Antisemitismus sei ein Gebilde des 20. Jahrhunderts und fiir die frithere
Zeit miisse man eventuell von Vorformen des Antisemitismus sprechen. Aber
auch diese Forscher waren geneigt, Christhard Hoffmann Recht zu geben, der
— neben erstrangigen politischen und sozialgeschichtlichen Faktoren (industrielle
Revolution) — auch seit langem schon einwirkende kulturgeschichtliche und
mentale Faktoren beriicksichtigte und ihnen wesentliche Bedeutung zuerkannte.
So gesehen kommt es zwischen ,,christlichem Antijudaismus® und ,,modernem
Antisemitismus* zu einer ,,ideologischen Transformation*. Dennoch ,,blieb die
Grundstruktur der antijiidischen Argumentation gleich.*%?

Widerstand von Glaubigen gegen die von Bischdfen erlassenen Verbote, meint jedoch gleichzeitig, dass
die Verehrer der kleinen, angeblich von Juden ermordeten Mirtyrer Boden unter den Fiilen verloren; somit
,.wire das Ende eines zu langen, bedriickenden und beschimenden Kapitels der Frommigkeitsgeschichte
abzusehen™ (s. ders., Zur Frage der Historizitdt des Andreas von Rinn, in: S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.),
Ritualmord, S. 173-196, hier S. 194). Wir wissen aber noch nicht, ob diese Feststellung nicht allzu
optimistisch ist. Thomas Calio fiihrt Beispiele von Verehrungen in Italien an, die von kirchlicher Seite
keineswegs aufgegeben wurden, und zitiert die hebrdischsprachige Zeitschrift Shalom, deren Meinung
nach es nicht leicht fiele, den Kultus eines von Juden zu Tode gemarterten Kindes aufzugeben, da er ,,auf
der Ebene des volkstiimlichen Bewusstseins (oder Unbewusstseins!) tief verankert ist; s. ders., Der Kult
der angeblichen Ritualmordopfer ..., in: S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.), Ritualmord, S. 259).

0 Vgl. [Juden lechzen nach Blut?], in: S. Musial, [Schwarz ist schwarz], und [Der Kreuzweg der Juden
aus Sandomierz), in: ebd.

Ebd., S. 45.

2 Vgl. J. van Banning, Der Vatikan und der Ritualmord, in: S. Buttaroni / S. Musial (Hg.), Ritualmord,
S. 80, wo er sich auf Ch. Hoffmann, Christlicher Antijudaismus und moderner Antisemitismus (1994)
beruft. Romuald J. Weksler-Waszkinel, [Vertiefend das Geheimnis der Kirche ...], Krakéw 2003,
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Die aus ethnisch-religiosen Stereotypen zusammengeflickte Gestalt des
,theologischen Juden* explodiert leicht in ein ideologisches Phantasma, das zu
einer Rachetat treiben kann.

Polen war am Anfang des 19. Jahrhunderts — wie man anhand eines sogar so
fliichtigen Uberblicks feststellen kann, den ich hier vorgestellt habe — ein Ort, an
dem antisemitische Einstellungen ausgebriitet wurden, die mitunter eliminatorische
Gedanken enthielten. Ich folge der Definition Goldhagens in seinen beiden
Biichern, in denen er unterstreicht, dass der Begriff ,,eliminatorisch* sich nicht auf
das Toten bezieht, sondern auf den Wunsch, die Juden sowie auch ihren wirklichen
oder eingebildeten Einfluss mit diesen oder anderen Mitteln auszuschalten.
Der Katholizismus schafft den notwendigen Hintergrund fiir Verfahren, die auf
das Verschwinden der Juden abzielen ,,Der Antisemitismus, den die Kirche
unausgesprochen oder gar offen verbreitet hatte, verlangte, die Juden aus der
christlichen Gemeinschaft zu eliminieren, beispielsweise durch Zwangstaufe oder
Ausweisung [...]. Thre Damonisierung der Juden [lie], wenn auch ungewollt,
eliminatorische Losungenbis hin zureventuellen Ausrottungzu[...] oderimplizierte
[diese] — obwohl die katholische Kirche von ihrer Doktrin her gegen das
Toten der Juden war und es selbst nicht befiirwortete.“5? Wie
Trachtenberg, Goldhagen und andere Historiker des katholischen Antisemitismus
betonen, wiegelte die Kirche mit Bildern von jiidischen Ruchlosigkeiten auf, doch
gleichzeitig ermahnte sie zur Barmherzigkeit.”* Die Wahrnehmung dieser Lehren
war ebenso ambivalent wie diese selbst. Es sei daran erinnert, dass G. Witowski

behandelt den Antijudaismus als ,religios motivierten Antisemitismus* und meint, dass es ohne den
Jahrhunderte alten christlichen Judenhass unmoglich gewesen wire, mitten im christlichen Europa die
Idee der physischen Vernichtung in einem ,,so ungeheurem Ausmaf durchzufiihren* (S. 303). Er beruft
sich dabei u.a. auf Jules Isaac, L’enseignement du mépris: les racines chrétiennes de I’antisémitisme.
Jerzy Jedlicki, [Der Schatten der Kaste], in: Gazeta Wyborcza vom 30./31.VIIL.2003, schrieb anldsslich
der Neuauflage von Al. Hertz, [Die Juden in der polnischen Kultur], Warszawa 2003, dass die
Grenzen zwischen dem alten kirchlichen Antijudaismus und dem modernen Antisemitismus ,,weder
in der Propaganda noch in der Praxis der Verfolgung eindeutig waren®, und verwies mit Alina Cata,
[Das Bild des Juden in der polnischen Volkskultur] (Warszawa, 2. Aufl. 2004) auf die Uberlagerung
des einen durch den andern und auf ihrer beider Verquickung in den menschlichen Kopfen. ,,Nicht
anders war es in Jedwabne oder in Kielce, wo die Rechtfertigung der Mordlust abwechselnd einmal
politisch und einmal wieder religios war.” Anna Wolff-Poweska, [Und deinen Ndichsten ... Die Kirchen
in Deutschland und die ,,Judenfrage*], Poznai 2003, zeigte unldngst in kompetenter Weise die
kirchlichen Quellen antijiidischer Vorurteile auf und Stawomir Buryta gab mit [Antijudaismus oder
Antisemitismus? Einige Fragezeichen), in: Studia Judaica 2004, Nr. 1, S. 95-110 eine kurze Ubersicht
iiber verschiedene Standpunkte in dieser Frage. Buryla beruft sich auf Zygmunt Baumann, Modernity
and The Holocaust, dem zu Folge die Moderne einen ,,Begriff des »Juden« erbte, der bereits losgelost
war von den jiidischen Ménnern und Frauen, die in Stadt und Land lebten* (S. 111 der poln. Fassung
Nowoczesnos¢ i zagtada, Warszawa 1992). Dies war eben das Erbe des ,,mythischen Juden®.

>3 D.J. Goldhagen, Die katholische Kirche und der Holocaust. Eine Untersuchung iiber Schuld und
Siihne. Aus dem Englischen von Friedrich Griese, Berlin 2002, S. 38.

>*J. Trachtenberg, [Der Teufel und die Juden), fithrt aus: ,,Die Schriften und Predigten der militanten
Kirchenfiihrer mussten die Offentlichkeit unvermeidlich aufwiegeln und fiihrten zu wilden Angriffen
auf die Juden; dieselben Kirchenfiihrer fiihlten sich dann aufs gewissenhafteste verpflichtet, diese
Angriffe zu verurteilen”. (S. 144).
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1818 oder J. Gotuchowski 1854 die Juden in ziemlich grausamer Weise aus Polen
entfernen wollten — im Namen der Liebe zum Volk und zur Menschheit sowie zum
Wohle der Juden selbst.

Die Ungottliche Komdodie erwichst zum Teil aus der Mentalitdt und dem Denken
der konservativen Eliten in Kongresspolen. Hier formten sich die Leitideen, die
das Bild von den Juden in Krasifiskis Drama bestimmen:

1. das Streben der Juden nach Weltherrschaft mittels Verschworung;

2. der Talmud als Lehre des Christenhasses;

3. die Begierde der Juden nach Christenblut;

4. getaufte Juden gleich falsche Christen, die sich heimtiickisch verschworen;

5. die Revolution als Instrument in den Hénden der Juden.

Es stellt sich die Frage, woher die ideologische Bedeutung einer so verstandenen
jiidischen Thematik kommt. Der Patriotismus des Geschlechts derer von Krasifiski
war von besonderer Couleur: man fiihlte sich als feudaler Untertan des Herrschers
wie General Krasiriski und hatte ein romantisches Verstindnis vom polnischen
Volk wie Zygmunt Krasinski. In Kurzfassung: Auch der moderne Nationalismus
entsteht auf romantischer Grundlage. Ludwik Oberlaender machte 1932 auf
Folgendes aufmerksam: ,,Obwohl die Nationale Demokratie, insbesondere aber
Roman Dmowski, sich klar entschieden und unumwunden den Losungen der
polnischen Romantik widersetzt, ist die Suggestion des romantischen Elements
und seine Ideologie in Polen so stark und konstant, dass von einer volligen
Befreiung des polnischen Nationalismus von dieser Beeinflussung keine Rede
sein kann. Deswegen finden wir bisher auch im polnischen Nationalismus keine
Negation des Christentums [...]. Wir finden dagegen eine starke Betonung des
Katholizismus als soziale Bindung und als Bindeglied zur romischen Kultur des
Westens.*** Polak-katolik, d.h. Pole und zugleich Katholik — das ist der Kern der
polnischen Nationalidee.

Das moderne Konzept der Nation stellt ihre Identitit und Homogenitit in den
Vordergrund. Beides ist prinzipiell nicht zu erreichen, da ein modernes Kollektiv
innerlich stets immanent antagonisiert ist. Deswegen ist auch, wie Zizek schreibt,
»jeder Identifikationsprozess, der uns eine konstante gesellschaftlich-symbolische
Identitit verleiht, letztendlich zur Niederlage verurteilt. Es wird zur Funktion eines
ideologischen Phantasmas, diese Inhomogenitit zu tarnen [...]. Das Phantasma ist
fiir die Ideologie ein Mittel, das dazu dient, ihre eigene Niederlage von vornherein
zu beriicksichtigen“. Am besten ist es dann, sich auf die Gestalt des Juden zu
berufen, ,,des d@uBeren Elements eines Fremdkorpers, der das gesunde soziale
Gewebe verdirbt“. Das Projekt eines vollig homogenen, durchsichtigen kollektiven
Seins setzt somit gewissermafen ein blockierendes Hindernis in der Gestalt des

33 L. Oberlaender, [Zeitgendssische nationalistische Bewegungen und der Antisemitismus], in:
Miesigcznik zydowski 1932, Nr. 7-8, S. 7.
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,Juden® voraus. Thn als Eindringling zu beseitigen, der ,,von auflen Unordnung
bringt, die Gesellschaftsstruktur dekomponiert und korrumpiert, wiirde erlauben,
Ordnung, Stabilitit und Identitit wiederherzustellen. ¢

Natiirlich war die Geschichte komplizierter, als sie sich in der ausgezeichneten,
obwohl notwendigerweise schematischen Darlegung von ZiZek liest. Doch
immerhin bewihrt sich dieser Gedankengang am Beispiel der Grund besitzenden
wie auch der biirgerlichen Fiihrungskreise, die sich um die Idee einer
geschlossenen Nation integrierten — wobei diese Idee von Kosciuszkos Vision
eines multinationalen und multikonfessionellen Staates abwich und diese Nation
sich auch unter dem Druck der Teilungsmichte gegen ,,fremde Einfliisse* wehrte.
Die nationale und katholische Tradition lieferte ein bequemes ,,Feindbild®,
den Juden, der mit der Zeit sogar fiir ein grofleres Ungliick gehalten wurde als
jede der drei Teilungsmichte einzeln oder alle drei zusammen genommen. Die
Bezeichnungen ,,Ungliick” und ,,nationales Ungliick® miissen uns jetzt stindig
begleiten. Sie konnen zum Schliissel des Verstidndnisses einer Mentalitidt werden,
die von Einheit und sozialer und nationaler Solidaritit triumt und Bilder von einer
jidischen Bedrohung hervorbringt.

Zweiter Teil

Die Wunde am Leib Polens

Als Krasinski sich 1830 in Genf aufhielt, fiel ihm ein gerade erschienenes Buch
in die Hand, das Leonard ChodZko herausgegeben hatte: Tableau de la Pologne
ancienne et moderne. Darin fand er die Broschiire seines Vaters von 1818 Apercu
sur les Juifs de Pologne abgedruckt. Die Rithrung, die ihn ergriff, teilte er in einem
Brief mit: ,,Papa wird nicht glauben, welchen Eindruck es auf mich machte, den
Namen des teuren Papas zu finden* — und dann noch mit allen ihm zukommenden
Titeln, die der Sohn zitiert.*” ,,Den Namen des teuren Papas“ miissen wir als
Inschrift an den Anfang dieser Erwigungen liber Die Ungottliche Komddie setzen.
,.Den Namen des Vaters...*

Was konnte der junge Krasifiski — hinsichtlich des Denkens seines Vaters und
iiber seinen Vater — in der neuen Ausgabe vom Bild des alten und neuen Polen
lesen, die aus Informationen und Beschreibungen verschiedener Art bestand (die
im Untertitel des Werks aufgefiihrt sind) und aus Nachdrucken von Abhandlungen,

36 S. Zizek, [Ein erhabenes Objekt der Ideologie], S. 157-159.
37 7. Krasinski, [Briefe an den Vater. Bearbeitet und mit einem Vorwort von S. Pigoii], Warszawa 1963,
S. 158 (Brief vom 12.V1.1830).
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die mit FuBnoten und Bemerkungen des Herausgebers versehen waren?’® Nach
Bemerkungen iiber die geographische Lage, das Klima, die Sitten und den Charakter
der Einwohner, steht als fiinftes Kapitel ,,Die Juden in Polen®. Erst danach folgen
die Beschreibungen der historischen und geographischen Landesteile und weiter
ein ,,Kurzer Abriss der Geschichte Polens®. Die Juden waren also ausgeschlossen
und eher der Ethnographie als der Geschichte Polens zugeordnet. Ihre Platzierung
auBerhalb der linear verlaufenden polnischen Geschichte scheint bedeutsam — es
war gewissermalen eine Elimination der Juden aus der ,,Haupterzdhlung“. Zwar
informierte Wincenty Krasinski iiber die Malnahmen der historischen Herrscher
Polens gegeniiber den Juden, doch in Folge der Kompositionsstruktur musste
allgemein der Eindruck entstehen, sie seien abgesondert und blieben ,,auflen vor*.

Chodzko druckte eine Zusammenfassung der Hauptthesen des Apercu... und
zwei Textausziige, deren Wortlaut etwas beunruhigen kann: das erschreckende
Tempo, in dem sich die Juden vermehrten®”, die von unbekannten Fiihrern
abhingen, von unsichtbarer Hand gelenkt werden und den Ort, an dem sie geboren
wurden, fiir fremd halten usw. Er paraphrasierte AuBerungen von Staszic und
anderen Teilnehmern an der Debatte in Kongresspolen iiber die unermesslichen
jiidischen Reichtiimer und gleichzeitig liber Faulheit, List, Betriigereien und
Diebereien, die sich besonders unter den Juden in Polen verbreiteten. Sie verstehen
es immer, fiir sich eine leichtere Beschiftigung zu finden, da sie nur ungern schwer
arbeiten. Sie neigen zum Verrat (wovon z.B. zeugt, dass sie in der napoleonischen
Zeit 1806-1812 fiir die Russen spionierten; die hinterhiltigen Juden trugen
nachhaltig zur Niederlage der franzosischen Armee bei) sowie zur Grausamkeit
(in Wilna misshandelten sie den Rest der Grolen Armee wihrend des Riickzugs
aus Moskau, um die Anerkennung der Russen zu gewinnen). Zu den moralischen
Elendsbildern der Juden gehort auch, dass sie die eigenen Frauen und Tochter
verkuppeln und Freudenhduser einrichten. Chodzko benutzt das Wort abjection
(Abscheu, Widerwille), um die Empfindungen zu bezeichnen, welche die jiidische
Bevdlkerung hervorruft.

Trotz Reformversuchen ,,bleiben die Juden fiir Polen eine Wunde, die sehr
schwer verheilt (40b), man versteht, dass sie stindig eitert. Aber es gibt eine
Rettung! Ein zweiter Name — neben dem des Vaters — taucht auf, der des von

>8 Vel. Tableau de la Pologne ancienne et moderne, sous les rapports géographiques, statistiques,
géologiques, politiques, moraux, historiques, législatifs, scientifiques et littéraires, publié en un volume
par Malte-Brun. Nouvelle édition, entierement refondue; augmentée et ornée de cartes par Léonard
Chodzko, Bruxelles 1830. In Klammern gebe ich Seite und Spalte dieser Ausgabe an. Es war die
Neuauflage eines seltenen Werkes des bekannten Geographen Malte-Brun von 1807 mit zahlreichen
Korrekturen und Ergidnzungen, die bis 1829 reichten. ChodZko hatte nach seiner Ankunft in Paris
1826 den berithmten Gelehrten aufgesucht; dieser willigte noch in eine Neuausgabe des Tableau ein,
verstarb jedoch Ende desselben Jahres. Im Einvernehmen mit den Erben und dem Verleger tibernahm
Chodzko die neue Auflage, die er von Grund auf umgestaltete.

> Nach Chodzkos Angaben von 1824 lebten 20 720 000 Personen auf dem polnischen Territorium
innerhalb der Grenzen von 1772; davon waren 2 100 000 Juden (39a).
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Zygmunt Krasiniski hochgeschitzten Priesters Alojzy Chiarini. Als ,aufgeklérter
Philanthrop®, wie er bezeichnet wird (beide Begriffe sind zumindest fehl am Platz,
vgl. die Kritik an Chiarini durch Zeitgenossen im ,,Ersten Teil* der vorliegenden
Abhandlung??), soll er in seinem zweibindigen Werk eine groe Frage stellen:
Kann man die Juden gliicklich und fiir die Lédnder, in denen sie leben, nutzbar
machen? Dieser weise und tief denkende Gelehrte — so begeistert sich Chodzko
— trigt die Fackel des Wissens als erster in den Abgrund, der uns von den Juden
trennt, und zwar durch seine wortliche Ubersetzung des Talmuds (die, fiigen
wir hinzu, endgiiltig den jlidischen Hass auf die Christen entlarven soll). Gerade
Chiarini kann radikal dazu beitragen, dass diese dtzende Wunde am Leib Polens,
die nicht heilen will, verschwindet. Der Vergleich der Juden mit einer ,,Wunde*
erscheint in diesem kurzen Text zwei Mal und hat grofle symbolische Bedeutung.

Zum Trost fiihrt ChodZko im Schlussteil Berek Joselewicz und sein Regiment
Leichter Kavallerie als Juden an, die 1794 edelmiitig fiir Polens Unabhingigkeit
kidmpften (er bespricht auch die weitere Biographie von Joselewicz bis zu seinem
Heldentod 1809 als Offizier der Armee des Herzogtums Warschau), sowie die
LHliterarischen und wissenschaftlichen Talente Salomon Maimonides, Salkind
Hurwitz und Abraham Stern. ,,Polen ist stolz darauf, dass sie hier das Licht
der Welt erblickten (42a). Das sind zweifellos Ausnahmen, die Polen in seine
Geschichte aufnehmen kann. Der Rest, d.h. die jiidische Masse musste, wie
Chodzko behauptet, streng, aber gerecht als feindlicher Fremdkorper im Schof3
des edlen Polens beurteilt werden.

Die Lektiire des Tableau diirfte Zygmunt Krasifiski dahingehend beeinflusst
haben, die Autoritdt seines Elternhauses anzuerkennen und die Erziehung,
die er erhalten hatte, zu akzeptieren, auch wenn er bald darauf wegen des
Novemberaufstands mit seinem Vater in brieflichen Konflikt geraten sollte.

Kreuzzug

Inmeinen Arbeiten binich wiederholtauf Die Ungottliche Komodie eingegangen.
Ich habe sie als christliche Tragddie der menschlichen Revolte dargestellt, als
romantisches metaphysisches Drama und als Drama der historischen Welt, nicht
ohne auch auf verschiedene Anregungen hinzuweisen, die aus der franzdsischen
traditionalistischen Geschichtsphilosophie stammen. Ferner habe mich mit dem
Katastrophismus von Krasifiski befasst. In meiner Abhandlung Katastrophe
und Religion schrieb ich dariiber, dass ,,Apokalypse und ,,Erlosung* einander
gegeniiberstehen, wihrend in der Ungottlichen Komddie der letztendliche Sinn
dieser Gegeniiberstellung sich nicht voraussehen ldsst. Krasifiskis Einbildungskraft

°0 Er galt als ,,Verfolger der Israeliten.
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macht am Abgrund der Diskontinuitit Halt und baut Bilder der Vershnung inmitten
der Endgiiltigkeit der Katastrophe. Die Riicksichtslosigkeit der Apokalypse, die
alles in Schutt und Asche legt, die zerstorende, grausame Schonheit des Todes
liegen im Konflikt mit dem religiosen Glauben an die Erlosung durch den Gott der
Liebe.?” Ich habe ebenfalls die Genese und die Rolle der Gestalten von Neugetauften
in der Darstellung der Revolution in Krasiriskis Drama behandelt.

Bogdan Burdziejs Abhandlung Israel und das Kreuz, die hier bereits erwihnt
wurde, machte mich dann darauf aufmerksam, dass ich moglicher Weise die
besondere religitse Kreuzzugsdimension des Dramas — trotz allem — nur ungeniigend
beriicksichtigt hatte. Burdziej geht es um den Kampf, den die Gegner Christentums
mit diesem fiihren, und um das Ringen seiner Anhiinger um wahre Christlichkeit.

Burdziej hebt hervor, dass Graf Henryk von inquisitorischem religiosem Eifer
erfasst wird, wenn er sich vor dem Gespridch mit Pankracy auf die grolen Viter
beruft: ,,.Der Glaube an Jesus Christus und seine Kirche, der blinde, unerbittliche,
gliihende Glaube, die Begeisterung eurer Thaten auf Erden, die Hoffnung auf
unsterblichen Ruhm, ein Himmel komme herab auf mich und ich werde Mord
und Brand ausiiben an den Feinden, ich der Sohn von hundert Generationen, der
letzte Erbe eurer Gedanken und eures Muthes, eurer Tugenden und eurer Fehler*
(102).%2 Da er an den Sieg seines Kreuzzugs glaubt, verspricht er, auf dem Nacken
der Meuterer ,,dem Sohn Gottes eine neue Kirche [zu] bauen* (90).

Nach Burdziejs Ansicht nahm Krasifiski Elemente seiner Darstellung aus
Epochen, in denen sich der Kampf gegen das Christentum abspielte: ,,[...] den
Antichristianismus des Julian Apostata, die Religionskritik der Aufklidrung,
den Libertinismus, den praktischen Atheismus der Franzdsischen Revolution,
die religiose Ideologie des Freimaurertums, den Saint-Simonismus und andere
unorthodoxe Bewegungen, die zeitgendssische Konfrontation von Christentum und
Judaismus.“%* Zu Krasifiskis Zeiten war man der Ansicht, dass die meisten dieser
Ideen und Aktionen von Juden inspiriert waren. Burdziej widerspricht konsequenter
Weise auch Juliusz Kleiner, der die Meinung vertrat, Die Ungottliche Komddie
stelle die Vision des Weltuntergangs dar. ,,.Der Kampf gegen das Christentum,
der im Drama dargestellt wird, ist nicht der letzte Akt der totalen Zerstdrung der
katholischen Kirche (und aller Kirchen auf Erden), sondern eine Episode — analog
zur Zerstorung der Tempel und der Wiederherstellung alter oder Errichtung neuer
Kulte zur Zeit des Julian Apostata und der Franzdsischen Revolution, eine Episode,

%'Vgl. M. Janion, [Angesichts des Bisen], Chotoméw 1989, S. 114.

%2 Die Seitenzahl in Klammern folgt der Ausgabe: Z. Krasinski, Nie-Boska komedia, 11. Aufl. mit einer
Einfithrung von M. Janion, Textbearbeitung und Anmerkungen von M. Grabowska, Wroctaw 1966,
BN I, 24 (die deutschen Zitate stammen aus: Die ungottliche Komddie. Aus dem Polnischen von R.
Batornicki, Verlag von J.J. Weber, Leipzig 1841. Rechtschreibung des Originals).

% B. Burdziej, [Israel und das Kreuz], S. 239. Wenn er von der zeitgendssischen ,,Konfrontation des
Christentums mit dem Judaismus* schreibt, konnen sehr wohl auch Chiarini und die ihm nahestehenden
Kritiker des Judaismus gemeint sein.
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die mit dem Tod von Pankracy abgeschlossen ist.“** Des Weiteren behauptet er,
dass in Krasiiskis Drama das Ende des wahren Gegner Gottes — des Satans — noch
nicht gekommen sei. ,,Krasiiski stellt schlieBlich Die Ungottliche Komddie der
menschlichen Geschichte dar; gewiss einen ihrer Knotenpunkte, aber keineswegs
das Jiingste Gericht, ja, nicht einmal dessen Vorbereitung.“®® Der Kampf wird
weiter gehen. Burdziej formuliert sogar das hypothetische Ende einer kiinftigen
Gottlichen Komddie von Krasifiski: ,,Die Neugetauften werden sich wirklich
zu ihrem Herrn und Gott bekehren, der Satan dagegen wird — im Korper eines
Leonhard oder in seinem eigenen geistigen Wesen — endgiiltig in den Abgrund
gestiirzt werden.“® Dieser Kreuzzug soll mit einem Sieg tiber den jiidischen Satan
oder Satans Werkzeug enden.

Akzeptiert man die Konsequenzen der zitierten Auslegung, wird eines der
Motive von Krasiriskis Denken sichtbar. Es umfasst nicht die Gesamtheit des
Dramas, das komplizierter ist, als es eine solche Interpretation veranschaulichen
kann. Graf Henryk ist nach Auffassung des Dichters Protagonist einer der beiden
Seiten des tragischen Konflikts, repridsentiert nicht die ganze Rison, sondern
nur einen Teil, und der Schluss des Werkes ist keineswegs so eindeutig, wie
man das auf Grund der angefiihrten Interpretation glauben konnte. Das Motiv
der ,jlidischen Verschworung lidsst sich als eine Reihe von ideologischen
Phantasmen herausstellen, die im ganzen Werk mit der Tragik von Teilwahrheiten
ringen.” Auf diese Weise musste das, was aus verschiedenen AuBerungen in
Kongresspolen, aber auch aus anderer ideologischer Publizistik kam, manchmal
modifiziert werden, um der kiinstlerischen Vision der Tragik zu geniigen. So
vertraute Krasiiiski 1833 Reeve an, dass er begonnen habe, ein Drama iiber ,,die
heutigen Probleme dieser Welt zu schreiben, iiber das Prinzip von Aristokratie
und Volk“® und hob dabei die Bedeutung der Szenen mit den Neugetauften nicht
besonders hervor. Krasiriskis Freund Stanistaw Egbert KoZmian wollte ihm diese
Szenen ,,ausreden®, aber es war vergeblich. Mickiewicz, der das Drama insgesamt
sehr schitzte, wandte sich scharf gegen die Darstellung der ,,Vertreter Israels®,
denen Krasinski ,hasserfiillte und grausame* Worte in den Mund legte. Doch
Krasiniski bestand auf der Glaubwiirdigkeit seines Urteils iiber die Juden.

Die Ungottliche Komddie ist ein vergiftetes Meisterwerk. Hier befasse ich mich
nur mit dem Giftstoff.

% Ebd., S. 242-243.

% Ebd., S. 247.

% Ebd., S. 248.

% Vgl. meine Einleitung zur zitierten Ausgabe der Ungdttlichen Komddie iiber die philosophische
und vor allem Hegelsche Theorie der Tragik. (,,Die Katastrophe, die den tragischen Abschluss
des Zusammenstofles bildet, ist die Reaktion der Gesamtheit, des Universums, das sich gegen die
tibermdfBigen Forderungen dessen wendet, das nur einen Teil darstellt™, S. LXXXIII).

687, Krasiniski, [Briefe an Henry Reeve]. Ubers. [ins Polnische] von Al. Olendzka-Frybes. Bearbeitung,
Einleitung, Chronik und Anmerkungen von P. Hertz, Bd. II, Warszawa 1980, S. 127. Im franzosischen
Original: ,,du principe aristocratique et populaire* (Brief vom 19.XI1.1833, S. 122-123).
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Ein einzig Wunder

Krasiniski gehorte zu den Romantikern, die besonders anfillig fiir Phantasmen
waren, die er auch selbst schuf und leicht von anderen iibernahm. Womdoglich
verbirgt sich hier der Schliissel zur Fiille seiner Korrespondenz, die ihm
Literaturhistoriker zum Vorwurf machen, da diese Epistolomanie ihrer Meinung
nach seine Energie erschopfte, die er besser fiir eine strikt literarische Tétigkeit hitte
verwenden sollen. In der Tat hat kein polnischer Romantiker eine so reichhaltige
Korrespondenz hinterlassen und keiner von ihnen hat seine Briefe mit einer solchen
Menge von Phantasmen, Vorahnungen und Triumen angefiillt, die sich im iibrigen
wiederholen und nur auf eingebildeten Reisen und Treffen vorkommen.

Ein Triaumer ist dort, wo er nicht ist, und er ist nicht dort, wo er ist?” — dieser
Grundsatz bestitigt sich insbesondere in Krasifiskis Korrespondenz. Vor allem
sind seine Briefe an Delfina Potocka stindig iibervoll von Gebilden seiner
angespannten Einbildungskraft, um sich von dem, was ,hier und jetzt“ ist,
loszureiflen und ,,dorthin“ zu fliegen, um sich eine neue Wirklichkeit zu schaffen,
in der er sich an eine idealisierte Vergangenheit erinnert und eine Vision der
Zukunft baut. Das ist die Struktur in Przedswit [Morgenddmmerung] und das ist
jenes Daj mi teraz marzyc, daj [Lass mich heute traumen, lass], das Gombrowicz
in Ferdydurke verspottet. Die stindige Gewohnheit, sich von der leidigen
Gegenwart zu distanzieren und in einem Mirchenland zu verweilen, im Land der
Traume, Wachtraume und Visionen hing mit Krasiniskis Neigung zusammen, sich
selbst Fahigkeiten eines Hellsehers zuzuschreiben und die Begabung, die Zukunft
und ganz besonders Katastrophen vorauszusehen. Darauf beruht schlielich
Die Ungottliche Komddie, der mitunter gro3e prophetische Kraft zugeschrieben
wurde, und die Fihigkeit, unter die Oberfliche der Ereignisse zu dringen.
Krasifiski verstand es, die Zukunft mit Hilfe von Vorahnungen zurechtzubiegen,
welche die Gestalt von Phantasmen annahmen, von literarisch in Szene gesetzten
moglichen Ereignissen. Wie er meinte, wiirde ihn diese Fiahigkeit zur Entrétselung
nie verlassen. 1849, im Jahr katastrophischer Trdume und Vorahnungen, die, wie
er meinte, seiner Ungottlichen Glaubwiirdigkeit verliehen, schrieb er an August
Cieszkowski: ,,Ich bitte Dich, schreib’ mir auch oft bis ins Einzelne woriiber
geredet wird, ich habe einen besonderen Instinkt fiir herannahende Katastrophen
und Verrat im Untergrund! Auch aus dem Antlitz der Leute vermag ich, von
auflen in ihr Inneres einzudringen®. In demselben Brief durchschaute er ein
preuBisches Vorhaben: das GroBherzogtum Posen durch Aufkauf des Bodens
und Eigentumsverleihung an Bauern zu entnationalisieren; sie wollen ,,uns®, den
Grofgrundbesitz, kaputtmachen; ,,das wird leichter gelingen, wenn man das Land
in kleine Stiicke aufgeteilt und das Werk einerseits der Trunksucht und Unféhigkeit

% Vgl. dazu M. Janion, [Projekt einer phantasmatischen Kritik], Warszawa 1991; Kapitel [Krasiriski:
Delfina und das Mittelalter], S. 38-43.
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und andererseits den Juden und Deutschen anvertraut hat.“”? Krasiriski, der seiner
Meinung nach alles so prophetisch voraussah, sah allerdings den Slimak aus der
Erzihlung ,,Placowka® [Der Bauer Slimak] von Prus nicht voraus. Er lie} seinem
ideologischen Phantasma, dem Gefiihl der Gefidhrdung von Seiten der Bauern, der
Deutschen und selbstverstdndlich der Juden freien Lauf. Dieser Erguss ist nur ein
Beispiel fiir viele.

Gegenstand der vorliegenden Analyse werden die ideologischen Phantasmen
in der Ungottlichen Komdodie sein. lhre Grundlage bildet die in der schon
charakterisierten Publizistik unverhiillt ausgesprochene Uberzeugung, dass die
Juden das Ungliick Polens (im Hinterkopf ,,das Ungliick der Welt*) seien. Gerade
sie verhindern die utopische Kohirenz von Gesellschaft und Nation.

Nach dem Novemberaufstand, in dem ebenfalls Klassenkonflikte sichtbar
wurden, da geldgierige ,,Schuster, Neugetaufte und Schneider*’” an ihr teilnahmen,
die aber keine Ahnung von Polen hatten, nimmt Krasiriskis Vorstellung von den
Grundlagen der wahren Nation immer deutlicher Gestalt an. In seinem Brief an
Konstanty Gaszynski von 1837 verurteilte er die Fremden, Deutsche und Juden,
die Polen moralisch zersetzten. ,,Der grof3te Dienst, den man unserem Land leisten
kann, besteht darin, fiir die Neugetauften und Verschlagenen kein Monopol auf
alle Reichtiimer und moralische Einfliisse in Polen zuzulassen, doch ist dieser
Kampf schwieriger und bitterer als Waffengiinge.* Krasifiski war bereit, die Arbeit
an der Ausmerzung fremder Einfliisse hoher zu stellen als den bewaffneten Kampf
um die Unabhingigkeit. Weiter hei3t es: ,,Gerade heute liegt in der Schlachta
die Rettung Polens, in ihrer Aussohnung und Versohnung mit dem Landvolk der
einzige Keim der Kraft, in ihrer Fiihrung der Massen die einzige Gewdéhr fiir ein
besseres Schicksal.“”

In den Werken der 1840er Jahre griff Krasidski immer eindringlicher die
Vision der e inen Nation auf dem Weg ins Konigreich Gottes auf. In der
Morgenddmmerung war das die Einheit der Adelsgenerationen:

Jedng spdjnig w jednym duchu Mit einem Band in einem Geiste

Jak ogniwa na taricuchu, Wie Bindeglieder einer Kette

Pan powigzatl ojcéw z syny Der Herr band Sohne mit den Vitern
Ni ten taricuch kiedy peknie; So wird die Kette niemals reif3en;

Wszystkim razem dobrze pigknie!”? Denn allen geht’s dann gut und schon!

70" 7. Krasifiski, [Briefe an August Cieszkowski, Edward Jaroszyriski, Bronistaw Trentowski].
Bearbeitung und Einleitung von Zb. Sudolski, Warszawa 1988, Bd. I, S. 443-444, Brief vom 22.-23.
1.1849.

7I'Z. Krasinski, [Briefe an Reeve], Bd. 11, S. 11, Brief vom 14.VIL.1832; im franzosichen Original
benutzt Krasiriski zur Bezeichnung der Neugetauften den Ausdruck ,,les juifs baptisés*.

72 7. Krasifiski, [Briefe an Konstanty Gaszyriski]. Bearbeitung und Einfithrung von Zb. Sudolski,
Warszawa 1971, S. 167. Brief vom 6.VII.1837.

73 7. Krasifiski, [Literarische Werke]. Ausgewihlt und mit Anmerkungen versehen von P. Hertz,
Warszawa 1973, Bd. I, S. 170.
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In den Psalmy przysztosci [Psalmen der Zukunft] ist die ,,groBe polnische
Nation” als Einheit (,,ein Wille, eine Bewegung®) von Adel und Bauernvolk
dargestellt in den beriihmten Worten:

Jeden tylko, jeden cud: Ein einzig Wunder ist geschehn:
Z Szlachtg polskg — polski Lud. Mit Polens Schlachta Polens Bauern
geh'n.”?

Diese gereimte Publizistik glorifizierte immer emphatischer die Einheit
der Nation, die von einer Schlachta gefiihrt wird, welche in ihrer Aufopferung
fiir das Vaterland keine Grenzen kennt; denn ,,weder Krimer noch Juden noch
Biirgersohne*”® geben ein moralisches Beispiel und bilden eine Nation. Krasiriski
sorgt sich stindig um ein ,,unbeflecktes Gewand* Polens, ,,rein* in jeder Hinsicht.
Die polnische Nation hat also zweischichtig zu sein, doch homogen, ,,stammestreu‘*
und frei von ,,Gold und Kot* (in denen sich, Krasiriski zu Folge, die Juden mit
Vorliebe wilzen). Die grofite Bedrohung fiir die konservative Idee der Nation sind
»Ausldnder®, unter ihnen — die Juden, und unter den Juden — die Neugetauften.

Theologisch-ideologische Phantasmen

Mitden Neugetauften verbinden sichin Krasifiskis Drama andere Phantasmen:
Talmud, Blut, Gottesmord und Verschwdrung.

Neugetaufte. Teil drei des Dramas ist der revolutiondren Partei gewidmet
und beginnt mit Bildern von der Verschworung der Neugetauften. Die Gefahr von
Seiten der Juden wird dadurch grofer, dass sie getarnt als Christen auftreten. Da sie
ihrem Wesen nach Juden sind (denn schlieBlich ,,bleibt Jude immer Jude*) lassen
sich von ihren eigenen jiidischen Interessen leiten. Wie Jean Delumeau meint,
hatte im christlichen Europa bereits im 15. Jahrhundert der Glaube, dass mit der
Taufe der ,,Makel des gottesmorderischen Volkes reingewaschen wiirde®, einer
anderen Ansicht Platz gemacht. Man glaubte, dass ,,JJuden, auch wenn sie Christen
geworden seien, das Erbe der Siinden Israels behielten. Zu diesem Zeitpunkt nahm
die Judenfeindlichkeit rassistische Ziige an, blieb aber nach wie vor theologisch. 76
Die Uberzeugung, die den radikalen Antisemitismus der Theologie der Taufe
entgegensetzte, wurde zur Grundlage der Bestimmung, Neophyten die Bekleidung
offentlicher Amter zu untersagen. Auf diese Weise entstanden in Spanien die
Verordnungen der ,,Reinheit des Blutes.*””

7#Ebd., S. 212.

7 Ebd., S. 214.

76 J. Delumeau, Angst im Abendland. Die Geschichte kollektiver Angste im Europa des 14. bis 18.
Jahrhundert. Deutsch von Monika Hiibner, Gabriele Konder und Martina Roters-Burck. Reinbek bei
Hamburg, 1985, Bd. 2, S. 446.

77 Delumeau, a.a.0., S. 447.
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In der Ungottlichen Komddie stellt sich der Chor der Neugetauften eindeutig
wie in einer Oper vor: ,,Das Kreuz ist unser heiliges Zeichen, das Wasser der
Taufe hat uns mit den Menschen vereinigt, die Verachtenden bauen auf der
Verachteten Liebe. — “(64). Der naive Glaube der ,,Christensohne* wird in der
nichsten Selbstbezeichnung verspottet: Sie haben ,,den Kaiphassohnen* getraut,
d.h. sie haben den Nachkommen, den Erben des jiidischen Hohenpriesters
geglaubt, der das Urteil féllte, das Christus dem Tod iibergab. Liige ist das
Wesen des Judentums. Die Neugetauften konnen sich ,,Briider in Niedertracht
und Hass nennen.

DieseSelbstdefinitionenaus Krasiriskis Federweisenaufdie Unglaubwiirdigkeit
der jidischen Bekehrung hin. Juden konnen keine aufrichtigen Christen sein
und die falsche Konversion wird restlos entlarvt. Die spanischen Marranen und
die polnischen Frankisten waren fiir den Verfasser der Ungottlichen Komodie
unheilverheilende Beispiele von Scheinchristentum. Der versteckte beilende
Hass auf das Christentum, der Wunsch, ihm zu schaden und es vollig zu
vernichten, beherrscht immer und iiberall sowohl Juden als auch Neugetaufte.

Noch im Revolutionsjahr 1848, im ,,Volkerfrithling*, bestitigte Krasiiski die
Glaubwiirdigkeit dieses Bildes aus seiner Ungoéttlichen Komdodie. Er schrieb an
Cieszkowski: ,,Meine Szene mit den Neugetauften ist gar nicht so mirchenhaft.
Sie enthilt viel Wahres. Heute liegt iiberall etwas Jiidisches in der Luft und in
dieser Missgunst der einen auf die anderen. Welche Details hollischer Herkunft
werden hier jeden Tag enthiillt. MaBloser Verrat, grenzenlose Grausamkeit.”®
Krasiniski lie} sich von seiner Einbildung hinreif3en, er konne wie ein Hellseher
die Wirklichkeit durchdringen und ihre moralische Struktur aufdecken. Die
Selbstrezeption des Dichters zeugt davon, dass er mit Hilfe seines Werkes die
Revolutionszeiten ,,iiberpriifte*.

In der nach dem Drama zitierten Charakteristik der Neugetauften féllt auBer
dem Bekenntnis zur Tarnung die Bemerkung auf, durch die Taufe komme eine
Verbindung ,,mit den Menschen® zu Stande. Vielleicht hat dieser Ausdruck mit
der seit jeher in Europa herrschenden Uberzeugung zu tun, die Juden seien keine
Menschen — wie alle anderen. Goldhagen schreibt von haarstraubenden Vorurteilen:
,.Im Mittelalter war die Ansicht verbreitet, die Juden seien Diener des Teufels
(Antichristen), in der Neuzeit, sie seien Untermenschen mit ungeheurer Macht,
erblich darauf programmiert, die Menschheit zu vernichten (Menschheitsfeinde).”
Trachtenberg, auf dessen Urteil ich mich bereits berufen habe, kommt zum
Ergebnis, dass der theologische Jude — ein von der Kirche geschaffenes Konstrukt
— iberhaupt kein menschliches Wesen ist.“*® Joanna Tokarska-Bakir hat
gezeigt, inwieweit — besonders in volkskundlichen Uberlieferungen — die Juden

78 7. Krasifiski, [Briefe an August Cieszkowski ...], Bd. I, S. 357. Brief vom 13.-14. VIL.1848.
7 D. J. Goldhagen, Die katholische Kirche und der Holocaust, S. 50.
8 J. Trachtenberg, [Der Teufel und die Juden], S. 144.
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»Antimenschen® sind, die eine ,, Antiwelt™®’ schaffen. All dies ist die Folge der
ddmonischen Natur der Juden.

Zu den symbolisch-synthetischen diabolischen Neugetauften im Drama gesellen
sich wirkliche, nach dem konkreten Leben abgebildete Neugetaufte aus Krasinskis
Briefen. Man kann sagen, dass der unheiltrichtige Schatten des Neugetauften
ihm stdndig folgt. In einem Brief an Adam Sotltan aus Prag beklagt sich Krasinski
iiber die allgegenwirtigen aus Warschau angereisten reichen, anmaflenden
Neugetauften in Kurorten wie Karlsbad oder Marienbad. Polnische Herren, die
mit ihrem Gefolge in Beriihrung kommen, sehen eine derartige Gesellschaft als
fatale Notwendigkeit an. Die Vorherrschaft der Juden muss die nationale Wiirde
zu Fall bringen. Krasifiski sieht, wie ,,aus dem Elend und der allgemeinen Schande
Deutsche und Juden ihren Nutzen ziehen, wie Juden von den Triimmern unserer
Palédste Besitz ergreifen, wie immer nur Juden und Juden Einfluss, Bedeutung,
Macht und Reichtum besitzen.“®? Von dieser Zwangsvorstellung ist Krasiriski
besessen. Ein Jahr darauf beobachtet er abermals in einem anderen Kurort, in
Bad Kissingen, die unertriglichen mondinen Triumphe der Neugetauften. Seine
Auslandsaufenthalte bestitigten ihn in der Uberzeugung, dass sie bei uns die
Position des franzosischen dritten Standes einnehmen, was ihn entsetzte, da es fiir
Polen den unausweichlichen Untergang bedeutete. Er bezeichnet die Neugetauften
als , Affenklasse, so sehr verabscheut er ihre Unauthentizitit und ihre
Nachahmungssucht. In ihrer Diinkelhaftigkeit sind sie unverschimt und komisch
zugleich; aber trotz aller Prahlerei mit herrschaftlichen Wappen, Reichtiimern
und Manieren — Jude bleibt Jude. Hier verleiht Krasiriski seinem Glauben an
angeborene ekelhafte jiidische Charakterziige Ausdruck: ,, [...] bei all dem kann
ein Jude einen bestimmten Akzent beim Sprechen, bestimmte Bewegungen des
Riickens und bestimmte Ungeschicklichkeiten beim Gehen nicht verbergen, worin
ein erfahrenes Auge ihn sofort als einen Cousin von Rotschild erkennt.“ Besonders
stark wurde Krasinskis Einbildungskraft von Aleksander Krysifiski beansprucht:
ihre Namen unterschieden sich nur in einem kleinen Buchstaben. ,,Von Kettchen
und Ringen glinzt der ganze Jude®, schrieb Krasinski giftig. Seine Prachtkutschen,
Handschubhe, ,,die goldbesetzten Spazierstocke aus London* machten ihn rasend.
Uberdies war Krysiniski wihrend des Novemberaufstandes Sekretir von General
Chtopicki gewesen.

Krasiniski hegte den Verdacht, dass ,,jeder Bartscherer” ihn in Anwesenheit
von Krysinski ,,fiir einen Lakaien* hielte, wihrend er, Krasinski, ein gro3er Herr
ist, dessen rassige, makellose Herrschaftlichkeit sich in jeder Geste ausdriickt.%

81'Vgl. J. Tokarska-Bakir, [Die Juden bei Kolberg], in: Res Publica Nova 1999, Nr. 7/8 (Nachdruck in:
J. Tokarska-Bakir, [Nebelhafte Dinge. Essays und Studien], Sejny 2004); dies., [,,Ganz Andere” ? Der
Jude als Hexe, die Hexe als Jude in polnischen und fremden ethnografischen Quellen oder wie man
Verhorprotokolle liest], in: Res Publica Nova 2001, Nr. 8.

827. Krasifiski, [Briefe an Adam Sottan], bearbeitet und mit einer Einleitung versehen von Z. Sudolski,
Warszawa 1970, S. 98. Brief vom 1.VIIL.1836.
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In diesem Denken, in seinem ,,Neugetauftenkomplex* steckte etwas von einer
feindlichen Projektion. Er hitte gern all das gehabt, was sein ,,Affe” hatte,
womdglich auch die Teilnahme am Aufstand 1830/31.% Doch da er nicht das Gold
der Neugetauften besal, blieb ihm nur die Flucht in eine narzistische Wollust, die
dem Gefiihl entsprang, dem ,,Affen* moralisch iiberlegen zu sein.%

Der Talmud ist das heilige Buch der Neugetauften (was fiir ihren orthodoxen
Judaismus spricht). Gleich zu Beginn des dritten Teils des Dramas lassen sie keinen
Zweifel am Gegenstand ihres Kults aufkommen —ein Neugetaufter intoniert die
folgenden Worte: ,,Meine elenden Briider, meine rachsiichtigen Briider, geliebte
Briider, lasst uns an den Blittern des Talmuds saugen wie an der Mutter Brust, die
Brust des Lebens, aus welcher fiir uns Kraft und Honig fleuf3t, fiir sie Bitterkeit und
Gift* (36). Es ist bekannt, was die Kreise, die Zygmunt Krasifiski nahe standen,
vom Talmud und von den angeblich dort enthaltenen antichristlichen Hasslehren
hielten. Hier kann ich an das Urteil von Chiarini erinnern, der, wie ich schrieb, durch
die wortgetreue Ubersetzung des Talmuds ins Franzosische zu seiner Entlarvung
beitragen wollte: ,,Sein bosartiger Geist inmitten dichter Finsternis, die ithn umgibt,
erteilt dem Menschengeschlecht schreckliche und unsichtbare Streiche. [...] schon
kreist sein Gift auch ohne unsere Ubertragung, und es kreist um so grauenhafter,
als es unsichtbar ist.*® Dieses unsichtbare Gift muss man sichtbar machen — und
genau das tun Chiarini und Die Ungottliche Komddie.

Die Lektion anhand feindseliger Urteile iiber den Talmud sowie die Lektion
anhand des Dramas von Krasinski trugen in Polen reiche Frucht, auch im 20.
Jahrhundert. Ich berufe mich auf eines der Biicher des seinerzeit bekannten
katholischen Judenkenners und Priesters Jézef Kruszynski. In seiner Anthologie
von Ansichten der ,,hervorragendsten Menschen auf der Welt* iiber die Juden, hatte

& Z. Krasinski, [Briefe an Gaszyriski], S. 166-167. Brief vom 6.VIL.1837. Zur sonderbaren Beziehung
zwischen Krasinski und Krysinski vgl. die unveroffentlichte Arbeit von Magda Lipiec, Krysiriski — Krasiriski
(in Maschinenschrift); vgl. auch Z. Krasinski, [ Briefe an die KoZmians]. Bearbeitet und mit einer Einfiihrung
versehen von Z. Sudolski, Warszawa 1977, S. 283, wo Stanistaw Egbert KoZmian mit der Meinung zitiert
wird, dass die Abneigung gegen Krysiiiski entscheidenden Einfluss auf das Bild der Neugetauften in der
Ungdttlichen Komddie hatte: ,Ich habe ihn nie davon tiberzeugen konnen, dass es besser gewesen wire,
hitte er den Chor der Neugetauften nicht in die Ungdttliche Komddie eingefiihrt. Krysinski irritierte ihn
damals und vielleicht hat er zu diesem Anathema gegen die Neugetauften beigetragen.* (Es handelt sich um
einen Kommentar von S. E. KoZmian zum Brief von ,,Mai — Anfang Oktober 1849°).

8 Krasinski wiederholte oft, dass die Neugetauften den Novemberaufstand gemacht hitten (und
tatsdchlich haben viele von ihnen daran teilgenommen). Das sollte ein Argument gegen den Aufstand
ein, enthielt aber auch ein Quentchen Eifersucht.

8 M. Biericzyk, [Diirers Augen. Uber die romantische Melancholie], Warszawa 2002, S. 209, erklirt
Krasiriskis Antisemitismus mit seiner ,,Neigung zur Verinnerlichung dessen, was er hasste und was
er fiirchtete; zur perversen Identifizierung mit dem, was seine Abscheu erregte; die melancholische
Unstetigkeit seiner Identitit ist zweifellos eine existentielle, neurotische Quelle seines Antisemitismus.*

8 Zit. nach B. Burdziej, [Israel und das Kreuz], S. 223. Burdziej fiihrt Zitate aus Texten Chiarinis an,
die 1829 im Dziennik Warszawski erschienen. Zu Chiarinis zweideutigem Kampf um die Befreiung der
Juden ,,vom Joch des Talmuds* vgl. M. Janion, [Nach Europa ja, doch zusammen mit unseren Toten],
Warszawa 2000, S. 106-107.
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er sich nicht versagt, auch ein Zitat aus der Ungottlichen Komddie anzufiihren.
Wenn die Juden vom Unbheil verfolgt werden, z.B. von Pogromen, so muss man
wissen, dass sie dieses ,,durch die Anwendung talmudischer Prinzipien im
Leben* selbst heraufbeschworen, d.h., ,,dass sie an einer Titigkeit festhalten, die
auf die Zerstorung des Christentums abzielt.“$” Das Wort ,, Titigkeit wird hier in
dem Sinne verwandt, wie es in der Ungottlichen Komddie im Zusammenhang mit
den Neugetauften vorkommt — als Verschworung.

Gottesmord und Blut. ,,Vor vielen Jahrhunderten marterten unsere
Viter den Feind zu Tode — wir werden ihn heute wieder zu Tode martern, und
er wird nicht mehr auferstehen. — ““ (64), verkiinden die Neugetauften. Dies ist
eine Anspielung auf die Kreuzigung Christi durch die Juden, auf die Morde der
Revolution und auch auf den sog. Ritualmord als eine Wiederholung des ersten
Verbrechens. Chiarini erlduterte das Wesen des ,,blutriinstigen Aberglaubens‘:
»Man legt Schlingen fiir christliche Kinder, um diese wihrend des Osterfestes
zu opfern, sei es, um die Erinnerung an den Gottesmord aufzufrischen, den ihre
Vorfahren veriibten, oder sei es, um dieses Blut zu verwenden, wobei der Wahrheit
wohl am nichsten kommt, dass es aus beiden Griinden geschieht.*®® Wir konnen
fragen, ob Krasinskis Kindheit und frithe Schuljahre nicht in einer Atmosphire
verliefen, die beherrscht war vom Schreck vor dem Vergieen unschuldigen Bluts
und vor der Angst vor jiidischen Schlingen.

In Europa hatte sich im Lauf der Jahrhunderte fiir den angeblichen Ritualmord
die Bezeichnung ,,Christi zweite Passion® eingebiirgert.* Delumeau fiihrt die
Modellbeschreibung eines auBergewohnlichen Horrors an, wonach 1490 Juden
und Neugetaufte bei Toledo ein christliches Kind kreuzigten und sein Fleisch ,,in
der gleichen Weise, mit demselben Zorn und der gleichen Grausamkeit zerrissen,
womit dies ihre Vorfahren mit unserem Erloser Jesus Christus taten.* Dann hitten
sie sein Herz mit einer geweihten Hostie vermischt. Davon, fiigt Delumeau hinzu,
erwarteten die Verschworer die Zerstorung der christlichen Religion.”” Man ersann
immer grausigere Einzelheiten des ,,jiidischen Verbrechens*. Die masochistische,
schmerzerfiillte Betrachtung der Wunden Christi verband sich mit der sadistischen,
rachsiichtigen Wollust der Folterung der jiidischen Morder — in der Phantasie aber
auch in der Praxis.

Tokarska-Bakir stellt alle verbrecherischen Folgen der Erzihlungen vom
Kinderraub , fiir Matze* dar und iiber die durchstochenen blutenden Hostien: die Juden

87 Ks. J. Kruszynski, [Die Rolle des Weltjudentums], Wtoctawek 1923, S. 74 [Hervorh. M.J.]

87Zit. nachJ. Tugendhold, [Abhandlung iiber die dem alttestamentarischen Volk gemachten Vorwurf...),
S. CXXXV.

% Vgl. dazu die Beitriige in: S. Buttaroni / S. Musiat (Hg.), Ritualmord. Legenden in der europdiischen
Geschichte. Koln, Wien, Weimar 2003.

% J. Delumeau, Angst im Abendland, Bd. 2, S. 436.
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wurden gefoltert, verbrannt und erschlagen. Daraus zieht sie den Schluss, dass der
alte Volksantisemitismus keinesfalls so unschuldig war, wie das manchen Forschern
schien, die ihn ,,hdchstens fiir den Ausdruck einer Abneigung gegen alles Andersartige*
hielten. Das ethnographische Material, das Tokarska-Bakir untersucht hat,”” zwingt
uns, ein anderes Urteil zu fillen, ,,besonders wenn man die Sache vom Standpunkt der
Juden aus sieht.” ,,Der vormoderne religidse, ethnische und soziale Antisemitismus
wies den Juden in der symbolischen Narration* — so die Schlussfolgerung von Joanna
Tokarska-Bakir — ,,eine wirklich »gefihrliche Bleibe« zu, die jeden Augenblick vom
Erdboden verschwinden konnte* (oft in Folge eines Pogroms)®.

Man hat weitgehende strukturelle Entsprechungen zwischen zwei Erzdhlmustern
festgestellt: zwischen der Erzdhlung iiber die Marter Christi und der Erzdhlung
iiber den Hostienfrevel und die Marterung eines christlichen Kindes. Die zweite
ist die ,,Umkehrung® der ersten; denn so sollte sich die jiidische ,,Antiwelt*
manifestieren. Man kann darin eine ,,rituelle Verhohnung* sehen, eine Verspottung
des Sacrum, eine magische Parodie des Opfers.* Moglicher Weise handelt es sich
hier um eine Wahnvorstellung Krasiriskis; sind doch beispielsweise die Riten
des ,,neuen Glaubens®, die Leonard in der Ungottlichen Komddie zelebriert,
eine Karikatur und Verhohnung von christlichen Riten. Eine besonders geartete
Empfindlichkeit kommt in der allgemeinen Beunruhigung zum Ausdruck, wenn
der eigene Glauben zum Gespott gemacht wird: Das Opfer Christi wird in Folge
seiner ,,Ahnlichkeit* mit dem sog. Ritualmord von den Juden in Frage gestellt.

Das Blut steht im Mittelpunkt der Erzéhlung vom jiidischen gotteslésterlichen
Opfer. Trachtenberg widmet den Verleumdungen, die sich auf das Blut beziehen,
ein besonderes Kapitel seines Buches The Devil and the Jews. Die Juden, die
Christus ermordet und sein Blut auf sich genommen haben, leiden deswegen
an verschiedenen Beschwerden und Krankheiten — z.B. menstruieren auch die
Minner —, sie alle werden von Blutstiirzen und Hémorrhoiden heimgesucht.
Diese Krankheiten kann nur christliches Blut heilen. Somit sind die Juden bis
zum Ende der Welt im Teufelskreis des Bluts gefangen, in ein ,,Gemetzel ohne
Ende®, so wie Die Ungottliche Komddie es berichtet. Trachtenberg fiihrt Berichte
iiber komplizierte jiidische Verbrechensfille an, in denen ,,in einer Kombination
hochsten Grades von Mord, Blut, Magie und Gift das Christentum vernichtet
werden sollte.”” Die Revolution — das Werk blutriinstiger Juden — wird gleichfalls

'Unter Verwendung des bahnbrechenden Buchs von Alina Cala, [Das Bild des Juden in der polnischen
Volkskultur], Warszawa 1992 [2. erw. und verb. Aufl. 2004].

2 J. Tokarska-Bakir, [Nebelhafte Dinge], S. 66. Der Versuch einer Betrachtung ,,vom Standpunkt der
Juden aus* erinnert an die die bereits im Ersten Teil erwihnte Einstellung von Pater Musial, an seine
Bitte, einen Blick auf die jiidischen Gesichter zu werfen [s. Anm. 51].

% Vegl. J. Tokarska-Bakir, [Die Anthropologie des Voruteils — Blutlegenden] (erscheint voraussichtlich
2006 im Warschauer Verlag Wydawnictwo W.A.B.).

% Vgl. M.-F. Rouart, Scheinbares Argumentarium ..., S. 36-38.

% J. Trachtenberg, [Der Teufel und die Juden], S. 128.
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zu einer Art rituellen Blutopfers. Pierre-André Taguieff behauptet, dass die
Protokolle der Weisen von Zion nach der Ermordung des Zaren und seiner Familie
1918 eine ,,neue symbolische Dimension* gewinnen: Der Bolschewismus wird
nun als Folge der jiidischen Weltverschworung dargestellt, und ,,auf diese Weise
verbinden sich zwei dominierende Stereotypen des modernen Antisemitismus:
die Verschworung und die blutriinstige Natur der Juden.*”® Diese Elemente des
grausigen Imaginariums finden sich auch in der Ungottlichen Komédie.

Die Verschworung. ,,Das Kreuz, unser Feind, angeschlagen, morsch,
steht heute iiber einer Blutlache, und wenn es einmal zusammenbricht, wird es
sich nicht mehr erheben®; denn jetzt ,,kommt das Werk der Jahrhunderte zum
Abschluss, unser Werk, triibselig, schmerzlich, verbissen.” Es erweist sich, dass
die Juden seit langem eine Verschworung zum Verderben des Kreuzes planen
— mit Hilfe einer ,,Freiheit ohne Ordnung®, eines ,,Mordens ohne Ende* und ,,von
Streitigkeiten und Bosheit“. Alles, was Hass ist, Konflikt, moralische und soziale
Unordnung, dient jiidischen Interessen. Dies ist das ideologische Phantasma des
ewigen Hindernisses, das allen Erbauern der Ordnung im Wege steht.

,Israels Macht“, so meinen die Neugetauften, wird auf den Triimmern des
Christentums errichtet werden, das heute nur noch die ,,Herren* verteidigen. Aber
nach der Abschaffung der ,,Herren* wenden sich die Juden gegen die mordenden
Revolutionidre: ,,Sie werden die Herren todten auf den Wiesen, hingen in den
Waildern, und dann werden wir sie todten und hingen.* (66) Aus Furcht, fiir Geld,
aber auch aus tief verborgenem Hass auf die Revolution fiihrt der Neugetaufte
den Grafen Henryk insgeheim durch das Lager der Revolutiondre. Fiir ihre Idee
werden die Juden jedes Verbrechen und jeden Verrat begehen, da sie unein-
gesc hridankt iber die Welt herrschen wollen. Juliusz Kleiner meinte,
dass der Chor der Neugetauften ,ein besonderes Element in den gewaltigen
Kontrast zweier kimpfender Parteien [einfiihrt], ein Element, das entgegen den
Schein-Ankiindigungen den Verlauf des Geschehens und seine Losung in keiner
Weise beeinflusst, die urspriinglichen Erwartungen enttduscht und deswegen die
Einheitlichkeit der Dichtung zerstort. Burdziejs Einwand gegen Kleiner trifft den
Kern; denn wie er bemerkte, ist die Struktur des Konflikts in der Ungdttlichen
Komédie dreiteilig und nicht zweiteilig.””

Vermutlich griff Kleiner den Chor der Neugetauften deswegen nicht als
organischen Teil des Dramas auf, weil sich nur so, d.h. wenn er das Phantasma der
ewigen jlidischen Weltverschworung bagatellisierte, verhindern lief3, ausfiihrlich
auf den Antisemitismus der Ungottlichen Komddie zu sprechen zu kommen. Seinen
Spuren folgend konnte man vielleicht die Anfangsszene mit den Neugetauften

% Zit. nach M. de Pracontal, Cette obsession qui a taché le siécle, in: Le Nouvel Observateur nr. 1432
du 16 au 25 avril 1992.

7 Vgl. Burdziej, [Israel und das Kreuz], S. 222, wo Kleiner zitiert und kritisiert wird; zur Dreiteiligkeit
des Konflikts s. ebd., S. 245.
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streichen oder im Anhang drucken. Moglicher Weise, hatte auf Kleiners Verstidndnis
von der ,,Einheitlichkeit* des Werks die literarische Tradition Einfluss, die das
Hauptmotiv privilegiert, d.h. den Konflikt zweier miteinander ringender Krifte.
Die Juden wurden im Allgemeinen aus dem Hauptstrang der Erzidhlung entfernt,
wie sie ja auch keine Aufnahme in den offentlichen Wissenskanon fanden.”® Es
sei denn, es gelang ihnen, wie Berek Joselewicz, der wihrend des Kosciuszko-
Aufstandes 1794 ein jiidisches Regiment leichter Kavallerie aufgestellt hatte,
Eingang in die ,,patriotischen Geschichte* zu finden. Im Hauptstrang konnte sich
nur die Unabhidngigkeitsverschworung befinden, die jiidische Verschworung
konnte bestenfalls die Ereignisse im Vordergrund beeintrichtigen.

Krasiiiski huldigte sein Leben lang verschiedenen Verschworungstheorien.
Seine Uberzeugung, dass es sie gab, verdichtete sich wihrend der Revolution
von 1848. Verschworer jeglicher Art bezeichnete er mit einem Ausdruck von
Hoene-Wroriski als bande infernale — ,,Hollenbande®. So hatte dieser in seiner
Meétapolitique messianique (1840) die Geheimbiinde genannt: ,, [...] diese
unsichtbare Bande, diese geheimnisvolle und bis heute verborgene Hollenbande,
die sich iiberall, selbst in die widerspriichlichsten Systeme hineinzwingt, um iiberall
Verwirrung zu stiften, den geistigen Fortschritt zu hemmen und auf diese Weise
neuen Untergang und Vernichtung der Menschheit herbeizufiihren.*®” Krasiiski
sah damals eine ,,Hollenbande* in Mickiewicz und den Towiariski-Anhédngern,
die er bezichtigte, sich verschworerisch-revolutionir zu betitigen, also die Welt
,in die Barbarei, in den Zustand der Erbsiinde* zuriick versetzen zu wollen. In
diesem Zusammenhang erwihnte er auch eine Gestalt, die seine Einbildungskraft
seit langem beschiftigte, den geheimnisvollen Alten vom Berge, den Anfiihrer der
bedrohlichen islamischen Assasinensekte./®”

Das Modell einer Verschworung gegen die ,,natiirliche Ordnung war die
allgegenwirtige jiidische Verschworung. Der Judaismus ist an sich schon eine
,.konspirative Organisation® [une organisation conspiratrice], die im Dienst des
Bosen steht, den gottlichen Plan zunichte machen will und unabléssig konspiriert,

* Die Diskussion, mit der im Tygodnik Powszechny Nr. 32 (August 2004) durch den bedeutsamen
Beitrag von J.T. Gross [Kollektives Nicht-Erinnern] die Debatte um Jedwabne wieder aufgenommen
wurde, bezog sich u.a. auf das Verhiltnis zwischen privatem und offentlichem Wissen und darauf,
wer die Geschichte des nationalen Dramas im Sinne der fithrenden ,,mythenbildend-patriotischen
Stromung* schreibt. Die Juden gingen in diese Geschichte nicht ein, vgl. insbesondere den schon
zitierten Artikel von J. Jedlicki, der u.a. dariiber schreibt, dass ,,unter den Tausenden von Wissenden
niemand daran interessiert war, seine privaten Kenntnisse [iiber die Ereignisse in Jedwabne] in den
offentlichen Wissenskanon einzubringen.*

#“Vgl. Z. Krasiiiski, [Briefe an August Cieszkowski], Bd. I, S. 342. Es handelt sich um eine Anmerkung
von Z. Sudolski zum Brief vom 16.1V.1848; poln. Ubers. J6zef Jankowski.

100 Ebd., S. 340-341. ,,Nichts dhnelt der Towianski-Sekte mehr als jener Vieux de la montagne aus der
arabischen Geschichte.” Zur Geheimsekte der Ismaeliten, die besonders wihrend der Kreuzziige aktiv
war, s. W.B. Bartlett, The Assassins. Polnisch von Grazyna Gasparska [Die Assasinen, die Geschichte
einer geheimnisvollen muslimischen Sekte], Warszawa 2004.
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um das menschliche Geschlecht zu vernichten.””” Eine dhnliche Vorstellung vom
Judaismus boten auch die meisten publizistischen Arbeiten in Kongresspolen. In
seinem Drama hat Krasifiski diese Vision stark mit ddmonologischen Elementen
angereichert und dazu die Lehre der Kirche benutzt./”? Das Ergebnis wird als
»ddmonologischer Antisemitismus® bezeichnet. Trachtenberg zeigt iiberall in The
Devil and the Jews sehr liberzeugend, wie aus der unheimlichen Fremdheit der
Juden in Verbindung mit magischen Praktiken (,,jiidischer Hexenmeister*, ,,der
Jude steckt voller Zauberei®) eine dimonische Verschworung wird.

Die Ungottliche Komédie wurde wiederholt als Vorldauferin der gefidlschten
beriichtigten antisemitischen Protokolle der Weisen von Zion bezeichnet, wobei
man auf die Ahnlichkeit von Bildern und Worten hinwies.””® Krasiriski hat eine
moderne Form fiir die antisemitische Erzdhlung geschaffen, die den bis dahin
vorhandenen Bestand an Vorstellungen und Stereotypen verwendet. Die Modernitét
des hier erzdhlten politischen Mythos scheint die geschickte Vermischung
von theologischen und ideologischen Faktoren auszumachen. Nach
Cesare G. de Michelis ist ,,die umfangreiche Publizistik zu den Protokollen
der Weisen von Zion wie auch der Text selbst gespickt mit Pseudotheologemen,
d.h. mit Vorstellungen und Begriffen aus der traditionellen jiidisch-christlichen
Kultur, doch fehlt die authentische theologische Intention. Wir haben es hier, kurz
gesagt, mit einer »verweltlichten« Anwendung theologischer Kategorien zu tun.*
Doch sollte man nicht tibersehen, dass die angebliche ,religiose” Aussage der
Protokolle benutzt wurde, um ihre Glaubwiirdigkeit zu stiitzen. Fiir de Michelis
sind die Protokolle das Bindeglied zwischen dem ,religiosen® 19. Jahrhundert und
der ,heidnischen modernen Judenfeindlichkeit. Zusammenfassend stellt er fest:

10TLech Zdybel zitiert die Abhandlung von Corinne Touati-Pavaux La séduction de la conspiration
aus einem zweibdndigen Sammelwerk zu den Protokollen der Weisen von Zion (1992). Des
weiteren erwihnt er Walter Laqueur, dem zu Folge ,.eine Fusion antisemitischer Uberzeugungen mit
Thesen der Verschworungstheorie tatsdchlich erst im 19. Jahrhundert stattfand.* Zdybel fiigt hinzu,
dass ,.fiir jeden seriosen Forscher die Verbindung zwischen Antisemitismus und der Theorie der
judischen Verschworung ein offensichtliches Faktum ist. Mehr noch, in dieser Theorie kulminieren
die charakteristischen und extremen Vorstellungen sowie die Stereotypen beziiglich der Juden* (s.
ders., [Verschwéirungsidee und Verschwdérungstheorien in kritischen Analysen und historischen
Forschungen], Lublin 2002, S. 115, 119).

192 Der Geistliche Michat Czajkowski fragt in seiner Abhandlung [Ist der Teufel der Vater der Juden? J
8, 44 im Kontext des vierten Evangeliums], in der es um das Johannes-Evangelium und die Feststellung:
,lhr seid von dem Vater, dem Teufel, [...]* geht, ob man hier von einer Vaterschaft des christlichen
Antisemitismus sprechen kann und gibt die Antwort: ,,Auf der Ebene der Absicht des inspirierten
Autors, des Textsinnes — sicherlich nicht. Doch auf der Ebene einer Jahrhunderte alten Erklarung
und der Wirkungsgeschichte des Textes — in hohem Mafle ja“ (s. ders., in: [Ein Kapitel gemeinsamer
Geschichte. Beitrige zur Geschichte der Juden in Polen. Festschrift zum siebzigsten Geburtstag von
Professor Jerzy Tomaszewski], Warszawa 2001, S. 83.

103 J. Tazbir, [Die Protokolle der Weisen von Zion. Echt oder eine Filschung], Warszawa 1992, S.
23, zitiert G.K. Chesterton aus dem Jahre 1923, der nach der Lektiire der englischen Ubersetzung der
Ungottlichen Komddie verbliifft war, dass dort ,,die Juden den Plan der Zerstorung unserer Gesellschaft
fast in genau denselben Worten formulieren, wie man sie spéter den Weisen von Zion zuschrieb.*
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,.Doch ist die Dominante des Antisemitismus der Protokolle nicht buchstiblich
»heidnisch« (biologisch), aber auch nicht strikt »religios« (Volk der Gottesmorder);
sie ist ganz und gar ideologisch, »verschworerisch«*./%

Nun ist auch in der Ungdttlichen Komddie die theologische Erlduterung des Bosen
genau so wichtig wie das ideologische Phantasma der Verschworung. Die Verbindung
dieser beiden Visionen, der beiden Ideen, hatte in Polen groe Chancen, populér zu
werden, insbesondere in katholisch-nationalistischen Kreisen. Paul Zawadzki hat
in einer ausgezeichneten Abhandlung iiberzeugend nachgewiesen, wie und warum
die immer wieder aufgelegten apologetisch besprochenen und hiufig in Kirchen
kolportierten Protokolle der Weisen von Zion im ganzen 20. Jahrhundert solch groBen
Erfolg hatten. Er bewertet diesen berithmten antisemitischen Text aus der Perspektive
von P.-A. Taguieff und prisentiert die Protokolle als ,,eines der extremsten Beispiele fiir
ein Autoviktimisierungsmodell, das sich auf das dualistische Schema »der Juden« und
ihrer »Opfer« stiitzt“. Schuld sind die Juden, ihre Opfer wollen sich nur zu Recht gegen
deren finstere Absichten verteidigen. Zawadzki spricht hier von einer ,,Umkehrung der
Kausalitit, die sich auf die Logik der Selbstverteidigung beruft®. In Polen verstirkten
die Protokolle die Jahrhunderte alte religiose Judeophobie. ,,Die Furcht, die Juden
konnten die Welt beherrschen, verbindet sich mit dem Themenkreis des traditionellen
Antijudaismus, der auf den Gottesmord und das Bestreben der Juden konzentriert ist,
Rache am Kreuz zu nehmen.*/%

Krasiriskis Drama konnte man als Argument fiir die ,,L.ogik der Selbstverteidigung*
lesen, da es zeigte, wie die jiidischen Verschworungsabsichten auf Polens Basis, das
Christentum, zielten, und es begriindete auch die Furcht vor dem getauften Juden,
dem getarnten Juden, dem umstiirzlerischen Juden. ,,Das verabsolutierte Bild des
Juden mit seiner unverindert perversen Personlichkeit*’% trat aus der judeophoben
Lehre der Kirche, aus der Ungdttlichen Komdadie' und aus den Protokollen zu Tage.

104 C.G. de Michelis, [Ein Beitrag zur theologischen Lesart der ,, Protokolle der Weisen von Zion“), in:
[Altpolnische Kultur — europdiische Kultur. Festschrift fiir Janusz Tazbir zum siebzigsten Geburtstag],
Warszawa 1997, S. 41 und 50.

105 p, Zawadzki, [Die,,Protokolle der Weisen von Zion” im polnischen antisemitischen Gedankengut],
in: Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce 1993, Nr. 3/4, S. 61-82, hier 65 und 68.
Wie die ,,Themen des traditionellen Judaismus™ in ethnographischer Uberlieferung den Antisemitismus
speisten und speisen, zeigt J. Tokarska-Bakirs Band [Nebelhafte Dinge], Sejny 2004.

106 p_ Zawadzki, [Die ,, Protokolle ...”], S. 68.

107 Einen langen Auszug aus dem ,,Dritten Teil*“ des Dramas (Leonards Charakteristik; Chor der Neugetauften)
zitierte Adolf Nowaczynski in seiner renommierten Anthologie [Die anonyme Macht (Eine Enquete zur
Judenfrage)], Warszawa 1921, S. 222-225. Entsprechender Zitate aus der Ungdttlichen Komddie bediente
sich die antisemitische Propaganda in der gesamten Zwischenkriegszeit. Eine detaillierte Ubersicht iiber
einen Teil der antisemitischen Publizistik in der Zwischenkriegszeit bietet Matgorzata Domagalska,
[Antisemitismus fiir die Intelligenz? Die Judenfrage in Adolf Nowaczyriskis Publizistik in ,, Mysl narodowa“
[Der nationale Gedanke] (1921-1934) und ,,Prosto z mostu” [Frisch von der Leber](1935-1939) im
Vergleich], Warszawa 2004. 1938 appellierte Nowaczyriski an die Geistlichkeit, die krass antisemitische
Publikation [Die Juden in der Karikatur] zu verbreiten: ,Kein Pfarrhaus weit und breit in ganz Polen sollte
auf dieses Abbild eines kollektiven Antichristentums verzichten, das die Menschheit aller Rassen und Farben
in einen grauenhaften Krieg treibt“ (S. 177).
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In ideologischer Hinsicht konnte das eine das andere unterstiitzen. Und tat es auch.

Ein Fall aus jiingster Vergangenheit: Pfarrer Henryk Jankowski, der Pfarrherr
der Brigitten-Kirche in Gdarisk und legendirer Kappelan der Solidarnos¢, war
seit langem fiir seine vielfiltigen antisemitischen AuBerungen bekannt. Vor
allem erinnerte er mit Vorliebe daran, dass es ,,die Juden waren, die den Herrn
Jesus ermordeten.” Im Zusammenhang mit Anschuldigungen wegen seines
sittlichen Verhaltens sprach er im August 2004 wihrend einer Sonntagsmesse
von der ,,perfiden, teuflischen gegen die Kirche gerichteten Verschworung des
jiidischen Bolschewismus® und appellierte an die Nation, sie moge ,,den Sumpf
der Juden und des jiidischen Bolschewismus verlassen®. Anhédnger von Pfarrer
Jankowski manifestierten unter patriotischen ,,Solidarnos¢**-Transparenten, die
an die Propagandasprache aus der Zeit der Volksrepublik erinnerten. Eines von
ihnen verkiindete: ,,Pfarrer Jankowski — Symbol der besten Traditionen des
polnischen Volkes!“/%,

Man hat — verkiirzt ausgedriickt — gefragt: Wie ist der Ubergang von der Idee
der Solidarnos¢ zum Antisemitismus moglich? Man sollte nicht vergessen, dass es
in der Solidarnos¢, die sich aus vielen Strdomungen zusammensetzte, von Anfang
an Antisemitismus gab. Doch Pfarrer Jankowski ist ein Fall extremer Konsequenz
beim Verkiinden der ,,Wahrheit iiber die Juden*. Sie enthilt — fiir den Geistlichen
wie fiir seine Anhénger — die einfache Antwort auf die Frage, warum die Utopie
einer einigen Gesellschaft, die Solidarnosc verkiindet hatte, sich nicht verwirklichen
lieB. 1981 hatte man immerhin in Anspielung auf Solidarnos¢ Krasiiskis Wort
von dem ,.einen einzigen Wunder* zitiert, wobei man nun unter ,,Schlachta* die
damalige Intelligenz, und unter ,,Volk* die Arbeiter verstand. Warum zerfiel ihre
Einheit? Selbstverstidndlich durch eine Blockade der Juden. Der Jude dient — um
mit Zizek zu sprechen — zur Tarnung der Uneinigkeit, der unmoglichen Einigkeit,
des Projekts der nationalen Identitiit. Dies ist ein Bediirfnis, das so stark ist, dass
man dafiir auf die Lehren des II. Vatikanischen Konzils oder von Johannes Paul II.,
immerhin einem polnischen Papst, verzichten kann, welche die Beschuldigungen,
die die Kirche Jahrhunderte lang gegen die Juden vorbrachte, widerrufen hatten.
Man kann auch den Holocaust ,vergessen®, iiber die vollige Vernichtung
der polnischen Juden zur Tagesordnung iibergehen und einen Gedankengang
weiterspinnen, dem niemand und nichts etwas anhaben kann.

Das Bild des Juden, das diesem Ziel dient, verbindet Theologie und Ideologie.
Die Ungottliche Komdodie enthilt die Erzdahlung von der satanischen Verschworung
der Juden, die eine Vernichtung des Christentums anstreben. Ich habe mich bemiiht,
die einzelnen Bestandteile dieser Narration zu beschreiben, die den Mythos des
Juden bilden. Hier kann sich das Verstindnis des politischen Mythos als brauchbar
erweisen, das Georges Sorel formuliert und Vladimir Tismaneanu fiir die heutige

1%5Vel. Gazeta Wyborcza vom 9.VIIL.2004.
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Zeit wiederbelebt hat.””” Sorel betont den emotionalen und irrationalen Charakter
der mythischen Erzdhlung, die nicht nur ein besonderes Verstindnis der kausalen
Zusammenhinge inspiriert und die Welt erklirt, sondern auch Energien weckt,
um titig zu werden. Bei der Untersuchung der politischen Psychologie des
Postkommunismus bemerkt Tismaneanu, dass darin Phantasien von der Erlosung,
welcher ,,der Jude* im Weg steht, und die in verschiedenen postkommunistischen
Léindern #hnlich klingen, einen wesentlichen Platz einnehmen.””’ Die Erlosung
zeichnet sich ab als der Zustand, in dem eine utopische ,,geschlossene homogene
Totalitdt™ erreicht wird.””! Die Verwirklichung einer solchen ,,Gesamtheit™ im
diesseitigen sozialen Leben ist einfach unmdglich, und diese Unmoglichkeit
verkorpert am besten ,,der Jude* als hinterhéltiger Feind der Gottlichen Ordnung.

Mickiewicz gegen Krasinski

Krasiniski vertrat in seiner Epoche nicht die einzige Ansicht iiber die Juden. Er
hatte midchtige Widersacher. Mickiewicz widmete der Analyse der Ungottlichen
Komddie 1843 immerhin fiinf Vorlesungen. Verschiedene Teile des Werks schitzte
er zwar ungewdohnlich hoch ein und bezeichnete es als ,,Sprache der Verzweiflung
eines genialen Menschen®, aber mit ,,der Frage der polnischen Juden, die vom
Verfasser falsch dargestellt wurde®,””? musste er sich doch gesondert befassen.
Krasiniski ,,hat das Volk Israel in sein Drama eingefiihrt“, stellt es aber falsch dar:
,Er hat, so kann man sagen, ein antinationales Verbrechen [crime anti-national]
begangen, indem er den Charakter der Israeliten verleumdete; er stellt das Volk
Israel so dar, als wiirde es nur den passenden Augenblick abwarten, um die
Schlachta und die Bauern zu vernichten und den Untergang des Christentums zu
Ende zu fiihren. Er hat den Vertretern Israels die hasserfiilltesten und grausamsten
Worte in den Mund gelegt.* Mickiewicz war damals von der besonderen religiosen
Rolle des Volkes Israel in der Geschichte Polens iiberzeugt — des Volkes, das
Gott gesandt hatte. Deswegen sagt er im weiteren Teil seiner Vorlesung: ,,Man
sollte das Urteil der Vorsehung nicht so leichtsinnig erklidren; denn sie hat ihre
Griinde, dass die Israeliten seit so vielen Jahrhunderten unter den Polen leben
und dass ihr Schicksal eng mit dem Schicksal der polnischen Nation verbunden
ist.“!3 Ein anderes Mal sagte er, dass auf polnischem Boden ,,das Geschick zwei
Nationalititen eng verbunden hat, die einander scheinbar so fremd sind®. ,,Unser

199 ygl. V. Tismaneanu, Fantasies of Salvation: Democracy, Nationalism and Myth in Post-Communist
Societes. Princetown University Press, 1998, Poln. Ubers. H. Jankowska, Warszawa 2000, S. 31-35.
10 Ebd., S. 178-223.

! Formulierung von S. ZiZek, [Ein erhabenes Objekt der Ideologiel, S. 158.

12 A, Mickiewicz, [Werke. Jubildumsausgabe, Bd. X1, Slawische Literatur], S. 103.

13 Ebd., S. 109-110.
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Land ist der Hauptsitz des &ltesten und geheimnisvollsten unter allen Volkern, des
Volkes Israel“.”™* Fiir Mickiewicz war das Geheimnis Israels mit dem Geheimnis
der Offenbarung verbunden. Er fasste es in derselben Weise auf, wie heutzutage
der Erzbischof von Paris, Jean-Marie Lustiger, und Romuald Jakub Weksler-
Waszkinel, der sich als ,,JJude von Jesu“ bezeichnet.!”

Krasinski konnte und wollte sich nicht mit dem Urteil von Mickiewicz abfinden.
Wihrend der Mirzrevolution zeichnete sich zwischen ihnen ein scharfer Konflikt
ab. Der Verfasser der Ungottlichen Komddie hielt Mickiewicz fiir einen Verkiinder
,roter Republiken* sowie fiir einen Vertreter des ,,asiatischen, jiidischen Geistes,
der sich in Gestalt seiner Ehefrau an seinen Adern festgesaugt hat“.”’¢ Damals
bekannte Krasiriski auch: ,,Mehr als bisher hiite ich mich vor den Neugetauften und
Juden. Einst wird sich erweisen, dass ihre Szene in der Ungdottlichen keine leere
Traumerei ist und auch kein crime anti-national, wie Mickiewicz sie in seinem
indexierten Kurs bezeichnet hat!“/” Wie diese und andere AuBerungen belegen,
meinte Krasifiski, er hitte die Wahrheit {iber die Wirklichkeit geschrieben. An
seinen Mythos von den Juden glaubte er bis zum Ende./”®

Der Streit zwischen Mickiewicz und Krasinski ist keinesfalls nur auf die
Epoche der Romantik beschrinkt. Er bewegt das ganze 19. und 20. Jahrhundert,
bis auf den heutigen Tag. Man kann sich nicht iiber das polnische Kulturparadigma
Gedanken machen, ohne sich iiber Charakter und Geltungsbereich dieses Streits
klar zu sein.

""Ebd., S. 458.

/15 Lustiger verkiindete: Gott liefl Israel ,.fiir die Erlosung der ganzen Menschheit bestehen, fiir das
Kommen des Konigreichs und — wie versprochen — zeigte sich eben in Israel der leidende Messias*™. [...].
Das jtidische Volk war und ist heute Erbe und Zeuge der gottlichen Versprechen und des Glaubens
von Abraham. Die Versprechen sind unwiderruflich. [Die Wahl Gottes. Mit dem Kardinal sprechen
J.-L. Missika i D. Wolton]. Poln. Ubers. A. Turowicz, Krakéw 1992, S. 70.

116 7. Krasifiski, [Briefe an die KoZmians], S. 283 (Brief vom ,Mai — Anfang Oktober 1849%).
Mickiewicz’ Ehefrau Celina, geb. Szymanowska, stammte aus einer Frankistenfamilie. Der Brief
schlieft mit folgender Einschidtzung von Mickiewicz: ,,Doch das ist ein grofer Geist!“. Vielleicht ist
dies die ironisierende Wiederholung einer Formulierung, die Mickiewicz selbst gern auf verschiedene
,verriickte Naturen* anzuwenden pflegte (vgl. ebd., S. 241).

11777, Krasinski, [Briefe an die KoZmians], S. 225. Brief vom 30.VIL.1848. Krasiriski denkt dabei an
die beiden Binde mit Mickiewicz” Vorlesungen, die auf den Index der von der katholischen Kirche
verbotenen Biicher gesetzt wurden (vgl. die Erlduterungen des Herausgebers auf S. 231). Im selben
Brief spricht er wieder mit Verachtung iiber den Neugetauften Al. Krysiski (vgl. Anm. 33). Krasinski
hielt La Tribune des Peuples, die Mickiewicz 1848/1849 herausgab, fiir ,,blutriinstigen Straenkot*.
!18Tm Brief an Cieszkowski fragte er: ,,WeiBt du denn nicht, dass im jiidischen Geist der ewige Instinkt
steckt, die christliche Welt umzustiirzen? [...] Uberall tun die Juden heute dasselbe”. ([Briefe an A.
Cieszkowski], Bd. I, S. 502-503, Brief vom 19.VI1.1849). In S.E. KoZmians bereits zitiertem Kommentar
zu Krasiriskis Brief von 1849 heifit es: ,,Z. konnte die Juden nicht leiden. Er hielt Rache fiir ihren
einzigen Beweggrund, die Welt zu zertriimmern und fiir erlittene Kridnkungen und Demiitigungen
Vergeltung zu iiben. Er mochte auch die Neugetauften nicht, die er fiir versteckte und dadurch noch
gefidhrlichere Diener des Judentums hielt* ([Briefe an die KoZmians], S. 283). — Einer Analyse der
semitischen Figur des Leonard muss ich gezwungener Maflen eine eigene Abhandlung widmen.
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Ewa Geller

Das aschkenasische Judentum:
ein Lehrstiick der Interkulturalitdt™

Vorbemerkung

Mit diesem Beitrag soll auf ein Forschungsfeld aufmerksam gemacht werden,
dem in der europdischen Wissenschaft nicht geniigend Interesse gewidmet wird.
Seine eingehende Erforschung konnte meines Erachtens aufschlussreiche
Ergebnisse fiir die Losung mancher Probleme im heutigen Europa liefern.

Das heutige Interesse am Judentum

Gemessen an der geringen Zahlenstidrke der jiidischen Bevolkerung im heuti-
gen Europa — sie macht, verglichen mit den Verhiltnissen vor dem Zweiten
Weltkrieg und auch mit den heutigen asiatischen oder islamischen Minderheiten,
lediglich einen Bruchteil aus’ — beschiftigt die Judenfrage alle europidischen
Nationen und Gesellschaftsschichten immer noch erstaunlich heftig.

Seinen Ausdruck findet dies z.B. in wiederholten europaweiten Umfragen nach
der ethnischen und nationalen (Un-)Beliebtheit oder Nachbarschaftsakzeptanz, fiir
welche die Einstellung Juden gegeniiber nach wie vor den MafBstab bildet, obgleich
sie in den meisten Fillen gar nicht mehr als Nachbarn oder Minderheit vorkommen.?

* Dieser Beitrag ist eine veridnderte Fassung meines Vortrags Das aschkenasische Judentum: eine
Lehrstunde iiber die interkulturelle Kommunikation fiir das heutige Europa, den ich auf dem 6.
Kongref3 der Societas Humboldtiana Polonorum Wissenschaft und Kunst fiir Europa im Juni 2004 in
Krakau gehalten habe.

" Die Zahl der Juden in Europa (ohne Sowjetunion) betrug 1938 ca. 10 Millionen, heute sind es ca.
1,5 Millionen (Angaben nach http://www.jewishgen.org/databases/GivenNames/dbdespop.htm).

* Einige Umfragen, die zum Teil unterschiedliche Zahlen anfiihren, haben eines gemeinsam: Juden sind
nach wie vor der Mafstab; z.B. glauben demnach ,,20 Prozent der Deutschen [...], daB Juden ,zu viel
Einfluf3’ in der deutschen Gesellschaft haben. [...] und 17 Prozent hitten einen Juden ,lieber nicht’ zum
Nachbarn“ (Die Zeit vom 13.11.2003). ,,79 Prozent der Befragten sind der Meinung, daf die
Deutschen jiidischen Mitbiirgern gegeniiber positiv eingestellt sind. Nur ein Prozent glaubt, daf die
meisten Deutschen eine negative Einstellung gegeniiber Juden hétten [. ...] 85 Prozent der Deutschen
ist es egal, ob sie einen Juden zum Nachbarn haben, 13 Prozent wiirden sich das sogar explizit wiin-
schen (Die Welt vom 10.11.2003).
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Das Interesse am Judentum 146t sich auch an der Griindung und Titigkeit von
sowohl pro- als auch antijiidischen Gesellschaften, Organisationen, Initiativen u. dergl.
ablesen. Auf der einen Seite ist ein zunehmendes Interesse an jiidischer Kultur zu
verzeichnen, das seinen Ausdruck in zahlreichen Publikationen, in der wachsenden
Anzahl von Liebhabern der Klesmermusik und jiidischen Festivals findet.’ Daneben
gibt es auch ein ,sensitives” Interesse, das sich bevorzugt in andeutungsvollen
Aussagen duflert: von oder iiber Politiker (wie den polnischen Staatsprésidenten
Aleksander Kwasniewski), Journalisten (wie Marcel Reich-Ranicki in Martin Walsers
»lod eines Kritikers*) und Kiinstler (wie den Schauspieler Mel Gibson, den
Produzenten, Regisseur und Co-Autor des Films ,,Die Passion Christi‘).

Auf der Gegenseite gibt es, besonders in den rechtsradikalen Milieus, die sich
offiziell oder inoffiziell fast iiberall in Europa immer lauter zu Worte melden, ein
dulerst negatives, aggressives und gefahrliches Interesse an jiidischen Problemen,
das immer hiufiger mit Besorgnis als ,,neuer Antisemitismus* betrachtet wird.

Ein junges, sehr aufschlulreiches Medium, um die steigende Temperatur des
Interesses am ,,jlidischen Problem* zu messen, ist das Internet mit seinen
Hunderttausenden Web- und Chat-Seiten. Hier konnen sich Interessierte anonym,
fast unbegrenzt und allzu oft auch ungestraft zur alten und neuen ,Judenfrage*
auslassen. Wie gefihrlich dieses Medium gerade bei der Diskussion eines solchen
Themas werden kann, hat Giinter Grass in seinem letzten Roman ,,Im Krebsgang*
zu schildern versucht.

Doch alarmierend sind nicht allein die Intensitit der heutigen antijiidischen
AuBerungen in der rechtsradikalen Szene, in Presse und Internet, die rassistischen
Graffitis und zuweilen auch Titlichkeiten wie Friedhofs- und
Synagogenschindungen, alarmierend ist auch — wie die offiziellen Umfragen
ergeben — die zunehmend negative Einstellung der einfachen Biirger gegeniiber
Juden.? Dies hat die Organisation fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa
(OSZE) veranlaBt, im April 2004 in Berlin eine Konferenz mit 55
Teilnehmerldndern zu Fragen des Antisemitismus zusammenzurufen. Deren
Ergebnisse und die neuesten Umfragen bestitigen leider die Tatsache, dass sich
Europa trotz der Erfahrung des Holocaust nicht vom Antisemitismus befreit hat.’

* Zum wachsenden Interesse an jiidischer Kultur in Europa unter Nichtjuden vgl. Gruber, Ruth E.
2002: Virtually Jewish: Reinventing Jewish Culture in Europe. University of California Press.

* Vgl. Manifestations of Antisemitism in the EU 2002 —2003, hrsg. von der Europiischen Stelle zur
Beobachtung von Rassismus und Fremdenfeindlichkeit, 2004, 330 S.

* Berliner Erkldrung gegen Antisemitismus: ,,Die OSZE-Staaten haben zum Abschluss ihrer Berliner
Konferenz einen Aktionsplan gegen Antisemitismus beschlossen und jede Form von Judenfeindlichkeit
verurteilt. Die Teilnehmer verurteilten Antisemitismus und Intoleranz als Bedrohung fiir die Demokratie
und die weltweite Sicherheit. Die Politik Israels und der Konflikt im Nahen Osten konnten
,Antisemitismus niemals rechtfertigen’, heiflt es in der verabschiedeten ,Berliner Erkldrung’. An der
Konferenz hatten rund 500 hochrangige Vertreter aus 55 Staaten teilgenommen, darunter zahlreiche
AuBenminister, Vertreter jiidischer Verbidnde und Nichtregierungsorganisationen. Die Delegierten riefen
dazu auf. Jede Form von Intoleranz, Hetze, Ubergriffen oder Gewalt> gegen Personen aufgrund von eth-
nischer Herkunft oder religioser Uberzeugung zu bekampfen” (NDR Info, April 2004).
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Es ist nicht meine Absicht, hier den Geist der Berliner Konferenz wachzurufen,
den Antisemitismus zu verurteilen und zu missbilligen oder fiir eine Stirkung der
Antisemitismusforschung zu werben. Sie ist gerade eines der am besten reprédsen-
tierten Forschungsgebiete in den modernen jiidischen Studien.

Meine kurze Ubersicht iiber das heutige Interesse am Judentum soll eher seine
Pridsenz und Aktualitit in den europdischen Landern vergegenwirtigen.

Anhand dieser Tatsachen konnte man folgende These wagen: Unabhingig
davon, ob die Juden die heutigen Européer im positiven oder negativen, im realen
oder imaginierten, sympathischen oder unsympathischen Kontext beschéftigen,
bleibt festzuhalten, dass sie zu einem wichtigen Begriff der europidischen Identitit
geworden sind. Oder anders gefragt: LieBen sich die Juden aus der europdischen
Geschichte, Kultur, Folklore, Wissenschaft, Wirtschaft, Denkweise — kurz aus der
europdischen Gesamterfahrung iiberhaupt wegdenken? Ich glaube, das ist nicht
der Fall, selbst wenn manche Europier dies nicht gerne zugeben wollen.

Nach dem Zweiten Weltkrieg sind infolge des Holocausts die Zentren des jiidi-
schen Lebens aus Europa verschwunden. Heute sind Zahl und Rolle der jiidischen
Biirger in Europa eher unbedeutend. Auch das aktuelle jiidische Leben konzen-
triert sich nicht mehr auf dem europdischen Kontinent, sondern in Israel und in
Nordamerika. Trotzdem scheint sich der ,,jiidische Geist* in Europa nicht nur
eingebiirgert, sondern sogar verselbstindigt zu haben. Nicht allein jiidische
Spuren sind hier nachvollziehbar, auch der ,jiidische Geist®, der vielen laut
neuester Umfragen in der Gestalt eines jiidischen Gespenstes erscheint.

Gespenster aber sind gefihrlich, sie machen die Menschen furchtsam, beklom-
men, nervds und feige. Doch entscheidend ist, dass der Glaube an Gespenster oft
den Glauben an den Verstand ersetzt und so den natiirlichen Wissensdrang aus-
schaltet.

Dies scheint beim Wissen der Europder vom Judentum der Fall zu sein — einem
Wissen, das in einem erstaunlichen Missverhiltnis zur Dauer und Intensitit der
gemeinsamen jiidisch-européischen Geschichte und Erfahrung steht.

Der Wissensstand der Européer

Die Menschen in Europa waren seit der Spitantike (d.h. seitdem Juden in der
Diaspora lebten, nachdem sie ihr eigenes Land im 1. Jahrhundert u.Z. endgiiltig an
die Romer verloren hatten) mit Juden konfrontiert.

So stammen beispielsweise die ersten jiidischen Spuren in Kdln vom Anfang
des vierten Jahrhunderts. Von regelméfligen Kontakten, die auch historisch kon-
tinuierlich dokumentiert sind, kann erst seit dem 9./10. Jahrhundert die Rede sein,
d.h. seit sich die Juden unter den jungen christlichen Volkern in Siid-, Ost- und
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Westeuropa in mehr oder weniger organisierten Gemeinden niedergelassen hatten.
Die hdufig nicht einfache und reibungslose, aber doch gemeinsame Geschichte
von Juden und Europidern dauert also mindestens eintausend Jahre.

Ich mochte nicht behaupten, dass der Holocaust und die Entstehung des Staates
Israel die europidische Geschichte der Juden endgiiltig beendet haben. Der
Massenmord an den Juden im Zweiten Weltkrieg war aber mit Sicherheit der
bisher kritischste Punkt in ihrer europdischen Geschichte, was die
Geisteswissenschaftler immer hiufiger zu einem Riickblick veranlasst.

Nach einer mindestens tausendjdhrigen gemeinsamen Geschichte sollte man
ein umfangreiches und griindliches Wissen erwarten diirfen — auf beiden Seiten.
Uber Europa, das hier im Mittelpunkt der Uberlegungen steht, kann man sagen,
dass seine Einwohner tatsichlich ein begriindetes, allgemein bekanntes Wissen
iiber Juden besitzen, das seit Generationen unermiidlich meistens in miindlicher,
oft aber auch in schriftlicher Form weitergereicht wird. Doch muss man bedauer-
licherweise sofort hinzufiigen, dass es sich dabei nur allzuoft um ein volkstiim-
liches, zuweilen sogar durch Aberglauben verzerrtes Wissen handelt, das haupt-
sdchlich auf Legenden, mirchenhaften Vorstellungen sowie negativen wie posi-
tiven Vorurteilen und Stereotypen beruht. Oder wenn man will, dass es sich eher
um Unwissen handelt.

Es ist kaum glaublich, dass es im 21. Jahrhundert im Zeitalter der drahtlosen
Kommunikation, Nanotechnologie, modernen Genetik und des Klonens in Europa
immer noch Menschen gibt, die glauben — und diesen Glauben auch an ihre
Kinder weitergeben — , dass Juden Ritualmorde und Hostienschiandung begehen.

Zum Beispiel enthilt ein polnisches Geschichtsbuch aus dem Jahre 2003 fiir
Gymnasiasten eine Anmerkung, mit der etwa 15jdhrige Schiiler auf die
Absurditit solcher Verleumdungen hingewiesen werden sollen.’ Das ist zwar
vom didaktischen Standpunkt aus sehr begriiBenswert, aber zugleich wird damit
auch die Popularitit dieses mittelalterlichen Aberglaubens im heutigen EU-Land
Polen bestitigt.

Man konnte einwenden, es ginge hier um eine Schicht von ungebildeten
Menschen, die es auch im modernen Europa noch lange geben werde. Leider han-
delt es sich aber nicht um eine Marginalerscheinung; denn wer mit dem Internet
umzugehen versteht, kann nicht fiir génzlich ungebildet gelten, und gerade dort
findet man zur Geniige detaillierte und elaborierte historische Schilderungen von

° Matkowki, Tomasz /Jacek Rzesniowski, Historia II. Podrecznik dla klasy II gimnazjum. Gdarisk
2003 [1999] S. 121: Od Sredniowiecza utrzymywano, ze Zydzi dokonujq mordéw na chrzescijariskich
dzieciach, ktorych krew dodajq do macy, czyli placka pieczonego w swieto Paschy. Zarzut byt od
poczqgtku do korica absurdem: Biblia zakazuje Zydom w ogdle spozywania krwi, nie jedzq wigc oni np.
kaszanki. [Seit dem Mittelalter wurde geglaubt, dass Juden Ritualmorde an christlichen Kindern bege-
hen, deren Blut sie den Matzen, zum Passahfest gebackenen Mehlfladen, hinzugeben. Diese
Beschuldigung war vollig absurd; denn in der Bibel wird den Juden grundsitzlich verboten, Blut zu
sich zu nehmen. So essen sie z.B. auch keine Blutwurst].
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Legenden iiber Hostienfrevel, die als Warnung vor angeblich jiidischer
Niedertrachtigkeit angefiihrt werden. Und hier ist dann auch ein sozusagen
erfahrenes EU-Land wie Deutschland mit dabei.”

Es ist verbliiffend, wie bestindig dieses nicht nur mérchenhafte, sondern durch-
aus auch geféahrliche Wissen ist. Es bleibt uns also nichts anderes iibrig, als noch
einmal festzustellen, dass sich der Wissensstand eines durchschnittlichen
Européers in dieser Hinsicht im allgemeinen seit dem Mittelalter kaum verdndert
hat, obwohl diese ,JJudenfrage” die Menschen in Europa seit mindestens ein-
tausend Jahren beschiftigt. Die Prozentwerte mogen in den einzelnen europii-
schen Lindern differieren, aber der Glaube an das bdse, michtige jiidische
Gespenst siegt gefihrlich oft allein schon {iber das rationale Wissen — vom
akademischen ganz zu schweigen —, wenn es um die jiidisch-europdische
Nachbarschaft geht.?

Als Erkldarung und Rechtfertigung dieses Zustands wird immer wieder das
Stereotyp einer volligen Absonderung, ja Isolation der Juden von den Nichtjuden
/ Christen in ihrer Umgebung angefiihrt. Von der modernen Sozialpsychologie und
Kulturanthropologie wird dies mit dem Begriff des ,,Anderen* erklirt, der fiir die
eigene Identifikation benotigt werde. Nach der neuesten Umfrage des italieni-
schen IPSO-Meinungforschungsinstituts halten iiber 40 Prozent der Biirger in der

EU die Juden nach wie vor fiir ,,anders*.’

7 Als Tllustration konnen zwei beliebig ausgewihlte Zitate aus dem Internet dienen, ein deutsches und
ein polnisches. Vgl.
http://www.unglaublichkeiten.com/unglaublichkeiten/htmlphp/u0583Ritualmorde.html

Schramm, Hellmut: Der Jiidische Ritualmord. Sind Ritualverbrechen heute noch méglich?
[Antwort:] Sie sind, wie eingangs erwéhnt, iiberall da auch heute noch moglich und werden, wie wir
an Hand untriiglichen Materials nachweisen konnen, auch tatséchlich veriibt, wo sich Juda
unbeobachtet wéihnt bzw. ein Volk zum Verbluten bringt, denn der jiidische Blutrausch ist so alt wie
das Judengeschlecht selbst und vom Blutgotte Jahweh befohlen! - Vgl
http://www.piusx.org.pl/zw/17/17nso.html : Skowronski, Bogustaw H.: W dniu 4 kwietnia 1370 roku,
w Wielki Pigtek grupa Zydow zebrala si¢ w synagodze i roztozywszy na stole owe konsekrowane
Hostie, zaczeta Je przeklinac i profanowac w najwymyslniejszy sposéb; nastgpnie wyciggngwszy noze
poczeta Je zgaé. Ze Swigtych Hostii natychmiast poptynela Krew, a przerazeni Zydzi bez przytom-
nosci usuneli si¢ na ziemig. [Am 4. April 1370, einem Karfreitag, versammelte sich eine Gruppe von
Juden in der Synagoge, wo sie jene geweihten Hostien auf einen Tisch legten und begannen, sie zu ver-
fluchen und auf hochst ausgesuchte Weise zu schianden; dann zogen sie Messer heraus und stachen auf
sie ein. Aus den Heiligen Hostien floss sofort Blut, und die erschrockenen Juden stiirzten besinnungs-
los zu Boden].

* Der Vollstindigkeit halber sei angemerkt, dass auf jiidischer Seite der Wissensstand hinsichtlich der
nichtjiidischen Umgebung ebenfalls nicht zufriedenstellend genannt werden kann; doch ist dieses nicht
der Gegenstand meiner Erwégungen, ganz abgesehen davon, dass damit auf keinen Fall das Unwissen
moderner Européer iiber die eigene Geschichte zu rechfertigen ist.

? Jiingste Umfragen zu Antisemitismus: ,,Besorgnis erregend ist eine Ende Jénner [2004] ver6f-
fentlichte Umfrage des IPSO-Meinungsforschungsinstituts in neun Staaten Europas, darunter auch
Osterreich, die vom italienischen Blatt Corriere della Sera in Auftrag gegeben worden war. Demnach
waren 46 Prozent der Befragten der Meinung, dass Juden ,anders seien. [...] ,. Nach
[http://www.nunu.at/html/seite03.html]
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Wir haben aber vorher festgestellt, dass das ,,Anderssein* der Juden sie nicht
davon abhalten konnte, zu einem integralen Teil der europdischen Identitéit zu
werden. Dieser Widerspruch bedarf sicherlich einer eingehenden wis-
senschaftlichen Erforschung. Versuchen wir jedoch zunéchst zu erkldren, wie die
Juden diese wichtige Bedeutung fiir das europiische SelbstbewuBtsein erringen
konnten, und inwieweit sie wirklich anders und inwieweit sie dhnlich waren.

Das aschkenasiche Judentum als wissenschaftliches Labor zur
Erforschung der interkulturellen Kommunikation

Der Name Aschkenas geht etymologisch auf eine aus der Bibel entlehnte
Bezeichnung zuriick. Er unterschied in der mittelalterlichen européischen Diaspora
das germanische Siedlungsgebiet der Juden vom romanischen Sephard, slawischen
Kanaan und griechischen Jevan. Der Name Aschkenas stand also urspriinglich nur
fiir die deutschen Juden, die sich spiter, bekanntlich infolge geschichtlicher und
sozialer Ereignisse mit den Juden in Bohmen, Polen und den 8stlicheren slawi-
schen Landern vermischten. Insofern umfaf3t das urspriingliche Aschkenas das geo-
graphische, aber auch ethnische Gebiet der binnenlidndischen Germania, danach
auch der westlichen und 6stlichen Slavia. Ab dem 19. Jahrhundert bezeichnete man
mit dem Begriff Aschkenasi alle aus diesem Kerngebiet in andere Teile der Welt,
meistens nach Nord- und Siidamerika und nach dem Zweiten Weltkrieg auch nach
Israel ausgewanderten Juden und deren Nachfahren.

Vor fast eintausend Jahren wurden Mittel- und Osteuropa zur Wiege und Quelle
des Aschkenasentums in historisch belegten Zentren wie Mainz, Speyer und
Worms am Rhein, Regensburg an der Donau oder Prag, Przemysl und Kiev auf
slawischem Territorium. Diese Gebiete waren der Wohnsitz fiir zahlreiche
Generationen von jiidischen Glaubensminoritdten. Hier spielte sich im Laufe der
Zeit ihre bodenstéindige soziale und kulturelle Entwicklung ab. Als Folge des lang
andauernden Kulturkontaktes entstand die besondere Lebens- und Denkweise der
aschkenasischen Juden mit all ihren eigentiimlichen Ausdrucksformen.

An dieser Stelle mochte ich nachdriicklich unterstreichen, dass infolge der ein-
tausendjdhrigen Koexistenz von jiidisch-orientalischen mit germanisch-slawi-
schen Lebensweisen in diesem Grenzgebiet eine neue Kultur in Europa entstand.
Geschaffen wurde sie von aschkenasischen Juden, einer Volksgruppe mit einer
neu entwickelten jiidischen Sprache, dem Jiddischen, mit eigenen Traditionen,
Riten, sozialen Strukturen und — was am wichtigsten war — mit einer eigenen
Identitdt. Aufgrund der Vielfiltigkeit und des weiten Geltungsbereichs dieser
eigenartigen Mischkultur ist es aus heutiger Sicht durchaus berechtigt, von einer
aschkenasischen Zivilisation zu sprechen.
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Innerhalb dieses Gebiets haben Deutschland und Polen in ihren jeweils
weitesten historischen Grenzen fiir die Ausformung und Ausprigung der aschke-
nasischen Zivilisation die entscheidende Rolle gespielt. Die beiden jiidischen
Ethnozentren in Deutschland und Polen wurden im 19. Jahrhundert im
Bewusstsein Europas in das eher traditionelle Ost- und das aufgeklirte
Westjudentum geschieden. Doch tatsdchlich standen sie Jahrhunderte lang
miteinander in einer standigen raumlichen, sprachlichen, kulturellen und — wie letz-
ten Endes der Holocaust bewiesen hat — auch schicksalhaften Verbindung.
Deshalb subsummiert das Aschkenasentum aus heutiger wissenschaftlicher Sicht
sowohl die Ost- als auch die Westjuden.

Bekanntlich stellt Jiddisch eine Verschmelzung von drei linguistischen
Determinanten dar, einer semitischen, germanischen und slawischen, die sich zu
einer autonomen Misch- oder treffender gesagt Fusionssprache entwickelt haben.

Die Entstehungsgeschichte dieser Sprache sowie die Fusionsprozesse, die in ihr
abliefen, pridestinieren sie zu einem nahezu modellhaften Beispiel fiir eine mul-
tikulturelle Integration. Thr heterogenes strukturell-linguistisches Geflecht verkor-
pert eine pragmatische und zugleich schopferische Verschmelzung von unter-
schiedlichen ethnischen, kulturanthropologischen, religiosen und sozialen
Elementen zu einem Medium der Interkulturalitit.

Vom linguistischen Standpunkt aus betrachtet stellt die jiddische Sprache eine
harmonische Symbiose dar und symbolisch gesehen einen inspirierenden interkul-
turellen Dialog zwischen orientalischem Judentum und seinem europdischen
»Qastgeber”. Doch wird dieses in linguistischer Form dokumentierte Beispiel
einer gelungenen Interkulturalitit in den modernen Geschichts- und
Sozialwissenschaften vollig milachtet. Allzuoft wird die beispielhaft pragmati-
sche kulturell-linguistische Koexistenz von Juden und ihren nichtjiidischen
Nachbarn, die sich in zahlreichen gegenseitigen Entlehnungen im Bereich der
Sprache, der regionalen Kiiche, von Folklore, Aberglauben und geistiger
Beschaffenheit manifestiert, seitens der dominierenden europdischen Forschung
durch das Betonen der 6konomischen Konkurrenz und ihrer Folgen in Form von
Pogromen, Austreibungen und Juden-Verleumdungen unkenntlich gemacht.

Die aschkenasische Zivilisation ist zweifellos von Juden fiir Juden geschaffen
und von vielen Generationen der Ost- und Westjuden gepflegt und weiterent-
wickelt worden. Thre orientalische Priagung ist unbestritten und durch ihr biblisch-
talmudisches Erbe sowie den Einflu der hebrdischen Sprache und Schrift
unverkennbar. Zugleich ist diese jiidische Zivilisation aber auf europdischem
Boden entstanden, somit auch aus Elementen ihrer Umgebung, vor allem der
deutschen und polnischen Sprachen, Kulturen, Traditionen und Lebensweise her-
vorgegangen. Nicht zuletzt auch wurde sie durch die gemeinsame
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Geschichtserfahrung geprigt. Ereignisse wie die mittelalterliche Pestwelle in
Westeuropa, die Tiirkenkriege, die Kosakenaufstinde, der Dreifigjdhrige Krieg,
die Teilungen Polens und die Oktoberrevolution sind nur einige Meilensteine der
gemeinsamen Geschichte, die ihre deutlichen Spuren gleichermaflen im ,,jiidi-
schen® wie im ,,nichtjiidischen* europidischen Identitdts- und Kulturbewusstsein
hinterlassen haben.

Die prototypischen Symbole, Artefakte und Embleme des Aschkenasentums
unterscheiden sich wesentlich von den herkommlich-orientalischen, die im heuti-
gen Israel wiederaufgenommen wurden. Das Aschkenasentum wird primér nicht
etwa mit einem Olivenbaum, dem Konig David als Harfenspieler im bunten
Seidenmantel und Sandalen, einem schriftgelehrten Pharisder mit einer Torarolle,
einem Esel vor dem Tempel in Jerusalem assoziiert, sondern mit dem durchaus
europdischen Armeleute-Hering und Karotten-Zimess, einem fiedelnden Klesmer
im schwarzen Kaftan und dem jiidischem hitl, einem chassidischen Rebbe mit
Pelzmiitze, einem jiddischen Buch, einer Ziege vor einem schiefen Holzhaus mit-
ten im polnischen schtetl. Mehr noch, zu den Kultgefiflen des mitteleuropdischen
Judentums gehort zum Beispiel ein silberner Gewiirzbehilter, der die Form eines
gotischen Kirchenturms hat, denn solche Tiirme hatten Juden in mittelalterlichen
deutschen und polnischen Stidten zum Aufbewahren orientalischer Gewiirze bei
christlichen Priestern gepachtet.

All dieses verlangt mit Recht nach gleichberechtigter Aufnahme des
Aschkenasentums ins europdische Kulturerbe. Dies sollte im Rahmen und im Sinne
des Humanismus der sogenannten abendldndischen Zivilisation erfolgen, wie es im
Falle des deutschen, franzosischen oder polnischen Kulturbeitrags fiir Europa
geschieht. Dabei darf die Leistung und Bedeutung des aschkenasischen Judentums
keineswegs auf die oben beschriebenen simplifizierenden Embleme oder auch auf
den jihen Untergang ihrer Triger im Holocaust reduziert werden, was leider
allzuoft geschieht. Auch wenn die jiidische Kultur im européischen Kontext genannt
und behandelt wird, so geschieht das kaum im Zusammenhang mit kulturellen und
gesellschaftlichen Entwicklungsprozessen, an denen die europdischen Juden einen
bedeutenden Anteil haben. Dazu gehdren beispielsweise Migrationsprozesse,
demographisches Wachstum und Streuung von religiosen und ethnischen
Minderheitengruppen, die Entstehung von neuen Sprachen durch Sprachkontakt
und Sprachenwechsel, die Verbreitung des Druck-, Buch- und Pressewesens,
,»Wissenswanderung* durch rege internationale Kontakte von jiidischen Gelehrten
und Rabbinern sowie durch den stindigen Diskurs zwischen Judentum und
Christentum, Akkulturations- und Assimilationsprozesse bei gleichzeitiger
Bewahrung der eigenen Identitit, die europdischen Emanzipationsbewegungen
der Neuzeit, um nur einige wichtige Gebiete des sozialen Lebens zu nennen.
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All diese Probleme sind von allgemeiner Geltung und fiir das heutige Europa
nach wie vor von grofler Bedeutung und Aktualitit. Die Erforschung des aschke-
nasischen Judentums bietet in dieser Hinsicht ein nicht zu tiiberschétzendes
Forschungsobjekt. In sehr vielen Bereichen der modernen Sozialwissenschaften
konnte eine methodologisch vielseitige Analyse der Entstehungs- und
Kooperationsmechanismen des Aschkenasentums in unterschiedlichen
christlichen Mehrheitsgesellschaften entscheidende Erkenntnisse liefern.

Das aschkenasiche Judentum: Bestandteil des europiischen
kulturellen Erbes und der européischen Identitéit

Wie bereits erwihnt, gibt es neben dem fiir Europa kompromittierenden mittel-
alterlichen Glauben an jiidische Gespenster eine authentische Beschiftigung mit
der ehemaligen Prisenz der Juden in Europa. In den letzten dreiflig Jahren ist in
Europa ein wachsendes allgemeines Interesse an jiidischer Kultur zu beobachten.
Ja, man konnte fast von einer Neuentdeckung sprechen, wozu moglicher Weise
der Literatur-Nobelpreis fiir den jiddischen Schriftsteller Isaak Bashevis Singer
(1978) einen zusitzlichen Impuls lieferte. Diesem Interesse beim allgemeinen
Publikum kommen unterschiedliche jiidische Aktivititen entgegen. Wie erwéihnt,
werden vielerorts jiidische Kulturfestivals und Sprachkurse fiir Jiddisch orga-
nisiert und auch zahlreich besucht. Jiddische Autoren werden neu verlegt, jiddi-
sche Lieder neu aufgenommen, Bildbinde publiziert, die sowohl das Werk von
jiidischen Kiinstlern als auch Erinnerungen an ,,eine Welt, die nicht mehr ist,
preisen. Allzuoft jedoch stellt man weltweit in der populdren Darstellungsweise
des aschkenasischen Judentums die Tendenz zu einem stereotypen Bild fest, das
an die entziickenden, aber doch sehr naiven Gemilde von Marc Chagall erinnert.

Man tut der jahrhundertealten Kultur der aschkenasischen Juden Unrecht, wenn
man sie nur auf gefiltn fisch, Klesmermusik, S$tetl-rebbe samt dessen
Wundergeschichten oder jiddisch gefiarbte Witze reduziert. Es wire die gleiche
unangemessene Vereinfachung, wollte man den deutschen kulturellen Beitrag fiir
Europa auf Jodeln, Lederhosen, Heidi, Oktoberfest und bairische Dialektwitze
beschrinken; oder das Polentum nur mit der Anbetung der Schwarzen Madonna,
der Folklore des Goralenvolkes und — ,,Prost!!!*“ — einem Glas Wodka assoziieren.

Am anderen Ende der stereotypen und simplifizierenden Auffassung des
europiischen Judentums steht die meistens fragwiirdige Hervorhebung der ,,jiidi-
schen Abstammung® von europidischen Geistesgroen, Kiinstlern und
Wissenschaftlern wie Heinrich Heine, Franz Kafka, Sigmund Freud, Albert
Einstein, Karl Marx, Gustav Mahler, Bruno Schulz, Julian Tuwim oder auch
Marcel Reich-Ranicki und Adam Michnik, um einmal zwei Zeitgenossen zu nen-
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nen, die wegen ihrer bedeutenden Rolle im Offentlichen Leben ihrer Lénder nur
allzu oft an ihre jiidische Herkunft erinnert werden.

Dabei scheint die kiinstlerische, wissenschaftliche und soziale Leistung des
aschkenasischen Judentums, die zwischen einem chassidischen Rebbe und Franz
Kafka, einem Klesmerspieler und Gustav Mahler, einem jiidischen Hausierer und
Karl Marx liegt, die Européer tiberhaupt nicht zu interessieren.

Die Gefahr der Simplifizierung ist beim Aschkenasentum unvergleichlich
grofer als bei den Leistungen anderer bodenstidndiger Volker Europas, weil es eine
Kultur ohne Staat ist, die — zumindest in Europa — im Aussterben begriffen ist.
Aber sie wird den kommenden Generationen so erscheinen, wie sie heute betrach-
tet und beschrieben wird. Deshalb muss dem nostalgisch-naiven Niveau einer
folkloristisch-linguistischen Darstellung sowie einer durch Stolz auf der einen und
Neid auf der anderen Seite geprigten Betrachtung des aschkenasischen
Kulturbeitrags eine ernsthafte objektivierende Forschung und akademisches
Wissen iiber seinen Reichtum, seine Bedeutung und seinen Geltungsbereich in
und fiir Europa und dessen Identitédt gegeniibergestellt werden.

Die akademische Erforschung des aschkenasischen
Judentums: Stand und Desiderata fiir Deutschland und Polen

Die Tendenz zur einseitigen Erforschung eines von Natur aus grenziiberschrei-
tenden und volkerverbindenden Forschungsgebiets, wie es die aschkenasische
Zivilisation ist, kann auch ganz einfach praktische Griinde haben. Ein Erfolg ver-
sprechender Zugang zur jiidischen Problematik in Europa verlangt von den mo-
dernen zumeisten jiingeren und nichtjiidischen Forscherlnnen ein umfangreiches
interdisziplindres Wissen. Zur traditionellen Judaistik und der jiidischen
Geschichte in der Antike und Neuzeit samt Hebrdisch- und Jiddischkenntnissen
kommt noch eine gute Kenntnis der Geschichte, Kultur und Sprachen der
Beitragsldnder hinzu, in diesem Fall Deutschland und Polen, gegebenenfalls je
nach Forschungsgebiet auch noch Litauen, die Ukraine, Russland, Ungarn,
Holland, Italien u.a. All diese notwendigen Kenntnisse standen den jiidischen
Forschern aus der Vorkriegszeit durch ihre natiirlichen Lebens-, Erziehungs- und
Ausbildungsbedingungen im aschkenasischen ,,Jiddischland* fast miihelos zur
Verfiigung. Heute aber miissen sie in einem langen und miihseligen Prozess erst
erworben werden, egal ob die Forscherlnnen aus Deutschland, Polen oder Israel
stammen. Da dies offenbar fiir eine Einzelperson zu schwierig und zeitaufwendig
ist, forscht man lieber auf einem schmalen Gebiet, wo man sich bestens auskennt,
ohne dabei andere Faktoren mit zu beriicksichtigen, die bei der Erforschung
interkultureller Prozesse von entscheidender Bedeutung sind. Das Resultat eines
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solchen Zugangs ist oft ein verzerrtes, simplifiziertes, stereotypes Bild der
europdischen Juden und ihrer Kultur.

Trotz des groflen organisatorischen und materiellen Aufwands bei der
Einrichtung neuer akademischen Stellen zur Erforschung des Judentums in den
»interessierten Lindern® fehlt etwas sehr Wichtiges, und zwar ein umfassendes
ficher- und grenziiberschreitendes Forschungskonzept, das alle Aspekte der
aschkenasischen Zivilisation beriicksichtigt und die Forschungsarbeiten auf
diesem Gebiet koordiniert; denn aus historischen, politischen und letzten Endes
auch psychologischen Griinden wird von allen drei Parteien, der jiidischen,
deutschen und polnischen eine eher atomistische Betrachtungsweise bevorzugt.
Bestenfalls geht es noch um die Erforschung der jeweils bilateralen Beziehungen.
Auf diese Weise stehen im Mittelpunkt des historischen, sozialen und kulturellen
Interesses der Forscherlnnen oder PolitikerInnen jeweils nur deutsch-jiidische,
polnisch-jiidische oder deutsch-polnische Beziehungen.

Wirklichen Erfolg kdnnen aschkenasische, d.h. jiidisch-europdische Studien
heute nur in einem sehr breiten Kontext der grenziiberschreitenden
Interkulturalitit haben. Dies wire am besten durch eine internationale Teamarbeit
zu erreichen. Ein so vielseitiges und iibergreifendes Forschungsgebiet verlangt
geradezu nach einer institutionalisierten internationalen Zusammenarbeit, die sich
aber nicht allein durch gemeinsame Projekte realisieren lieBe. Die Griindung eines
europdischen Instituts fiir Aschkenasische Studien ist in diesem Zusammenhang
ein Desiderat.

An dem historisch nachvollziehbaren Entstehungsprozess einer jiidisch-
europdischen Zivilisation kann verfolgt werden, wie sich unterschiedliche ethni-
sche, religiose und sprachliche Gruppen in Jahrhunderte langem Zusammenleben
auf einem Territorium durchdringen, beeinflussen und bereichern konnen und
dabei nicht riicksichtslos voneinander absorbiert werden. Zugleich sollte den
Europdern die brutale Ausrottung der europdischen Juden und ihrer
schopferischen Kultur im Holocaust eine stete Warnung und ein Memento sein.

Die aschkenasische Zivilisation ist ein unschitzbares Beispiel dafiir, was heute
im vereinigten Europa angestrebt wird: die Bewahrung des nationalen Kerns im
Nebeneinander einer Vielzahl verschiedener ethnischer Kulturgiiter; denn aus dem
Zusammenleben von Juden und europidischen Volkern ging eine neue, autonome
europiische Zivilisation hervor, die in ihrer Vielfalt und Ausdrucksweise reicher
war als jede Beitragskultur allein fiir sich genommen. Diese lehrreiche jiidische
Erfahrung sollte nicht nur als Teil des gemeinsamen europdischen Kulturerbes
bewahrt sondern auch unter ihren multikulturellen Aspekten erforscht werden, um
die Ergebnisse fiir die heutige europdische Praxis auf dem Gebiet der
Interkulturalitit zu nutzen.
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Das Verhiltnis Europas zu seinem Judentum ist zumindest zwiespiltig.
Einerseits lehnen die heutigen Europider die Juden trotzt der jahrhundertelangen
gemeinsamen Geschichte als Fremde und ,,Andere ab, was sich u.a. am
Einverstindnis mit dem stereotypen volkstiimlichen, oft abergldubischen
Unwissen iiber das Judentum zeigt. Auf der anderen Seite erkennen die Européer
in der aschkenasischen Kultur iiberraschend viele bekannte und gemeinsame
Elemente wieder, oder sie sind sogar stolz auf die zivilisatorischen
Errungenschaften der europidischen Juden. Wenn auch aus unterschiedlichen
Positionen, brauchen sie doch die Juden in beiden Fillen zur Bestimmung der
eigenen europdischen Identitit. Dieses gespaltene und durchaus gespannte
Verhiltnis ist zum Teil fiir die sich iiberall in Europa abzeichnende Zunahme von
antijiidischen Ressentiments verantwortlich.

Gegen solche aus Unwissen resultierende ,,Angstzustinde* bedient sich Europa
mindestens seit der franzdsischen Revolution eines Erfolg versprechenden Mittels
—der ,,Aufkldrung®. Auch in diesem Fall brauchen wir als Gegenmittel ein allge-
meines, aber vorab akademisches, d.h. objektives Wissen iiber die Juden und
deren Beitrag und Bedeutung fiir das gemeinsame europdische Erbe. Diese
wichtige Aufgabe kann nicht allein dem guten Willen und Interesse von
Kulturaktivisten, Erziehern, Journalisten und Politikern, der populédren Literatur
zum Judentum oder den ans allgemeine Publikum gerichteten Jewish Cultur oder
Jewish Film Festivals iiberlassen werden.
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Marcin Kula

Amnesie — ein nur teilweise
selbstverschuldetes Leiden*

Der Erinnerung an den Warschauer Aufstand 1944 wurde zur Zeit des
Kommunismus nicht viel Aufmerksamkeit gewidmet, und doch blieb sie lebendig —
sei es auch nur in der Uberlieferung im Familienkreis. Doch gab es niemanden,
der die Erinnerung an den Aufstand im Ghetto 1943 hditte iiberliefern konnen.
Hdufig wollten sogar Gerettete infolge des Erlebten die Spuren ihres eigenen
Judentums verwischen.

Offenkundig wurde das Schicksal der Juden als einer eigenstdndigen Gruppe
der polnischen Bevolkerung von einer langwihrenden Amnesie seitens dieser
Bevolkerung erfat. Genauer gesagt: an die jiidische Gemeinschaft erinnern uns
nur noch Symbole; bei einem kleinen Teil der Bevolkerung sind sie positiv, beim
wohl grofleren sind sie negativ. Doch in den meisten polnischen Stiddten und
Kleinstddtchen widmeten deren Einwohner der fritheren Anwesenheit von Juden
und den Beziehungen zwischen ihnen und den &lteren Generationen von Polen
viele Jahre lang schlicht iiberhaupt keinen Gedanken; und diese Beziehungen
waren teils gut, teils schlecht, ja, mitunter sogar sehr schlecht. Selbst in
Enzyklopadieartikeln zur Geschichte der einzelnen Stddte stofft man nur selten
auf Probleme von Juden, ebenso wenig iibrigens auch auf Probleme anderer
nationaler Minderheiten. Dies ist aber nicht dem bdsen Willen der Autoren
zuzuschreiben, sondern ergab sich eher daraus, dass diese, wenn sie sich mit der
Geschichte der einzelnen Orte befassten, die Juden nicht als eine
Bevolkerungsgruppe ansahen, die an der Gestaltung der Lokalgeschichte
teilgenommen hiitte.

Die Griinde fiir diesen von mir konstatierten Stand der Dinge (inwiefern
berechtigt?) sind vielfiltig. Sie miissen nicht unbedingt etwas mit der Judenfrage
zu tun haben. SchlieBlich betrifft die historische Amnesie in verschiedenen
Gesellschaften nicht nur dieses Problem. Wir wollen jedoch den Umfang unserer
Reflexion beschrinken.

* Die polnische Originalfassung erschien in Tygodnik Powszechny Nr. 39 vom 26.09. 2004.
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Griinde fiir die Amnesie

Der erste Grund, dem wir unsere Uberlegungen widmen wollen, ist die
Distanz, welche die jiidische und die christliche Gemeinschaft im
Vorkriegspolen voneinander trennte. Hier ist nicht der Ort, um iiber die Griinde
dieser Distanz zu diskutieren und den Beitrag, den jede dieser beiden Gruppen
zur Entstehung dieser Kluft leistete, zu beurteilen. Tatsache ist, dass es diese
Distanz gab, obwohl die einzelnen Menschen tagtiglich auf der Stral3e aneinan-
der vorbeigingen, und trotz der Beziehungen, die zwischen ihnen beim
Austausch von Giitern und Dienstleistungen gekniipft wurden. Abgesehen von
einer gewissen Anzahl von Symbolen und Mythen wussten die einen wie die
andern wenig voneinander. Selbst unter Intellektuellen waren die christlich-
juidischen Beziehungen nicht so eng, wie das heute angenommen wird. Der 1988
verstorbene Professor Marian Malowist, der jiidischer Herkunft war, erinnerte
sich noch zwei Jahre vor seinem Tod daran, dass kein einziger nichtjiidischer
Kollege zur Verteidigung seiner Doktorarbeit erschienen war. Dieses Ereignis
musste sich tief in sein Gedichtnis eingegraben haben, wenn er sich noch nach
so vielen Jahren daran erinnerte.

Um nun auf die Ausgangsfrage zuriickzukommen, lohnt sich die Feststellung,
dass man sich an Menschen, die einem nicht nahe stehen und besonders an solche,
die man iiberhaupt nicht kennt, weder erinnert, noch sie beweint. Wiirden heute
die Roma oder auch die Vietnamesen aus Polen verschwinden, wiirde sich nie-
mand an sie erinnern (die ersten behielten vielleicht ihren Platz in Volkslegenden
und in Vorurteilen bei, als farbenfrohe Erscheinungen, die aber wenig Achtung
genossen). Wiirden die Zigeuner oder Vietnamesen (unberufen!) infolge einer
Tragodie verschwinden, so wiirde man sich sicherlich eher an die Tragddie als an
ihre Opfer erinnern. Sollten heute die Muslime aus Frankreich verschwinden,
wiirde die Erinnerung an sie weder zum Teil des nationalen Erbes werden noch in
die Lehrbiicher der franzodsischen Geschichte eingehen. Viele Franzosen wiirden
sich eher sagen: ,,Eine Sorge weniger!“ Negative Stereotypen wiirden eine solche
Einstellung begiinstigen, so wie sie ja auch das Denken vieler polnischer Christen
an die Juden ex post begiinstigt haben. Es fdllt schwer, die Erinnerung an
Menschen zu bewahren, die man negativ beurteilt — es sei denn, diese Erinnerung
wire an sich schon negativ. Diese alten negativen Stereotypen sind der zweite
Grund fiir die Amnesie.

Selbstverstidndlich ist das Beispiel von den Roma und noch mehr das von den
Vietnamesen in Polen oder das von den Muslimen in Frankreich eine demagogische
Ubertreibung. Trotz allem war die jiidische Bevolkerungsgruppe in Polen viel stiir-
ker integriert und viel ldnger anwesend als Roma und Vietnamesen oder die Muslime
in Frankreich — aber dank dieser iibertriebenen Beispiele gewinnt das Bild an Schirfe.
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Ein weiterer, der dritte Grund fiir die Amnesie ist der Umstand, dass sich das
polnische Volk ohne eigenen Staat herausgebildet hat. Infolgedessen verlief der
spitere Staatsbildungsprozess unter starker Betonung einer ethnisch aufgefassten
Nationalitdt (nehmen wir an, wir wissen, was das bedeutet!). Der polnische Staat
erstand erneut als Staat der polnischen Nation (des polnischen Volkes) — auch
wenn er noch zahlreiche andere ethnische Gruppen umfasste. Menschen anderer
Nationalitdit oder/und anderer Religion wurden ofter als eine Art Ergdnzung der
staatlich organisierten Gemeinschaft betrachtet, nicht aber als ihr Bestandteil.
Doch ebenso richtig ist, dass sie sich oft selbst nicht anders sahen. Uberhaupt
wurde in den Jahren zwischen den beiden Weltkriegen das Erbe des im 19.
Jahrhundert vorherrschenden nationalen Denkens iibernommen, wobei das
Denken in Kategorien einer Zivilgesellschaft in den Hintergrund gedringt wurde.
Infolgedessen unterrichten wir heute in der Schule die Geschichte der Polen und
nicht die Geschichte Polens.

Der vierte Grund war, dass die jiidische Gemeinschaft nicht {iberlebt hat. Es
fehlte also der wichtigste Trdger der Erinnerung, die Gemeinschaft selbst, der
potentielle Gegenstand der Erinnerung und der Narration. Die Erinnerung an den
Warschauer Aufstand wurde zur Zeit des Kommunismus nicht oder nur mangel-
haft gepflegt, doch blieb sie gegenwirtig, zumindest dank der
Familieniiberlieferung. Es gab aber niemanden, der die Erinnerung an das Ghetto
oder an den Aufstand im Ghetto hitte weitergeben konnen. Und das ist noch nicht
alles. Hiufig wollten selbst Gerettete infolge ihrer Erlebnisse das eigene Judentum
verdringen. Die wenigen Uberlebenden verdringten das Grauen aus ihrem
Gedéchtnis und damit geradezu die eigene Herkunft.

In dieselbe Richtung wirkten in der Zwischenkriegszeit auch viele Zustéinde,
die, besonders gegen Ende der dreilliger Jahre, fiir die Juden schwer zu ertragen
waren. Auch die Realitit des Kommunismus war einer Pflege der Erinnerung
hinderlich. Ganz anders als die Qualifizierung des Kommunismus als ,,jiidische
Erfindung* und die nach Ansicht feindselig Eingestellter stindig wachsende Zahl
von Juden im kommunistischen Terrorapparat (mit dem polnischen Adligen
Dzierzyfiski an der Spitze!) es hitte vermuten lassen, war es zur Zeit des
Kommunismus keineswegs attraktiv, sich zum Judentum zu bekennen. Im
Gegensatz zu vielen Legenden war es und ist es keineswegs ein Gliick, Jude zu
sein. In den Nachkriegsjahren wollten viele jiidische Eltern ihre Kinder vor
diesem ,,Schandfleck® bewahren. Die besten Chancen zu iiberleben und in Polen
zu bleiben hatten im iibrigen assimilierte Juden, die sich oft schon seit Lingerem
von ihrer alten Gemeinschaft trennen wollten und sie sogar nicht schitzten (aufler
denjenigen, die trotz ihrer Assimilierung auflerhalb der jiidischen Gemeinschaft
auf Schwierigkeiten stieBen und deswegen umso nachdriicklicher zum Judentum
zuriickkehrten).
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Der fiinfte Grund war eine Art Wettstreit zwischen der polnischen und jiidischen
Bevolkerungsgruppe dariiber, welche von ihnen mehr gelitten habe. Die Polen, die
sich unter vielen Leiden als Nation herausbildeten und auch in ihrer neuesten
Geschichte viel zu leiden hatten, vertragen Konkurrenz in diesem Bereich nur sehr
schlecht (die Juden iibrigens auch). Die Polen sind hiufig stolz (und mit Recht!)
darauf, den Kampf nie aufgegeben zu haben. Als eine infolge ihrer Erlebnisse in
mancher Hinsicht komplexbelastete Gemeinschaft betonen sie (wie jedes Volk mit
einer schwierigen Geschichte) stindig ihre Leiden wie ihren Kampf. Daher kommt
dann, dass sie sich selbst — verglichen mit den Juden, die in ihrer stereotypisierten
Erinnerung existieren und natiirlich ohne Kampf in den Tod gingen — als besser
hinstellen wollen. Allgemein beriicksichtigt man nur selten die geringen
Erfolgschancen des Kampfes unter den damaligen Bedingungen. Héufig wird auch
die Bedeutung des Kampfes selbst unterschitzt. Anstatt iiber den Aufstand im
Ghetto 1943, den ersten offenen Stralen- und Hauserkampf in einer Stadt im
deutsch besetzten Europa, als Teil der Geschichte Polens Stolz zu empfinden, wird
die Bedeutung dieser historischen Episode mitunter herabgedriickt. Manche
Historiker bezeichnen sie nicht als ,,Aufstand®, sondern als ,,Selbstverteidigung*.
Ich hege den Verdacht, dass sie — bewusst oder unbewusst — den Standpunkt
vertreten, es hitte nur einen Aufstand in Warschau geben konnen. Eine solche
Einstellung schlug selbst bei den Feierlichkeiten zum 60. Jahrestag des Warschauer
Aufstands 1944 durch. Dies war um so peinlicher, als die Feierlichkeiten einen
gewaltigen Schritt vorwirts bedeuteten. Man gedachte der Juden, ein Rabbiner
betete neben Vertretern anderer Religionen auf dem Friedhof in Wola, aber selbst
wihrend dieser Feierlichkeiten schien der Teufel seine Hand im Spiel zu haben.
Beim letzten Appell Dbeantworteten die angetretenen Soldaten den an die
Ghettoverteidiger gerichteten Befehl: ,,Angetreten zum Appell!* nicht wie iiblich
mit: ,,Gefallen auf dem Feld der Ehre!*, womit man jene auszeichnet, die mit der
Waffe in der Hand gefallen sind. Sie riefen: ,,Ehre ihrem Angedenken!®.

Der sechste Grund fiir die Amnesie war und ist auch heute manchmal noch die
Abneigung anstdndiger Menschen, Gespenster zu wecken. Die Judenfrage in
Polen war — um uns des Priteritums zu bedienen — so heikel und verursachte
mitunter derart negative Emotionen, dass viele Menschen es fiir besser hielten,
sich dariiber auszuschweigen. Viele fiirchteten sich geradezu vor diesem Thema.
Ziehen es doch ordentliche Menschen manchmal vor, von jemandem zu sagen,
er sei ,jildischer Abstammung®, anstatt festzustellen: ,,Er ist Jude.*

Der siebte und beileibe kein unwichtiger Grund fiir die Amnesie ist der
Umstand, dass es seit 1945 viele Probleme gab, welche die polnische Gesellschaft
weitaus mehr beriihrten als das Schicksal einer schlieBlich nicht mehr existieren-
den Bevolkerungsgruppe und die Beziehungen zu ihr. Gleich nach dem Zweiten
Weltkrieg hatte das Land so ernste Probleme, dass die Menschen in einem
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ungeheuren Ausmal absorbiert waren. Die Idee des ,,jiidischen Bolschewismus*
schuf die Grundlage fiir eine feindselige Einstellung zu den Juden, was einer
wohlwollenden Erinnerung nicht forderlich war. Angesichts der polnischen
Kriegsverluste weckte jegliche Erinnerung an eine negative Einstellung
gegeniiber Juden nur Scham und hinterliel — was vielleicht noch stirker wirkte —
den Eindruck, als rede man iiber Ereignisse aus einer anderen Welt. Damals und
auch noch spiter lieferte der Kommunismus den Menschen Themen genug, die
unmittelbar nach Losung dringten. Andererseits hatte es die kommunistische
Elite, entgegen landlidufiger Meinung, gar nicht eilig, die Erinnerung an die Juden
zu pflegen. Sie war wenig geneigt, auf die vielen unguten Erscheinungen im
Verhiltnis zwischen beiden Bevolkerungsgruppen zuriickzukommen.

Und last but not least lohnt es sich auch, die banale Wahrheit nicht zu
vergessen, dass die polnische Bevolkerung sich einige Jahrzehnte lang nicht frei
aussprechen konnte. Vielleicht hitte sich unter anderen Umstinden das Andenken
an das jlidische Problem anders gestaltet. Wahrend des Kommunismus verwischte
sich die Erinnerung an viele sehr verschiedene, gute und bose Ereignisse — nicht
nur an die Geschichte der Juden. Bezeichnender Weise lebte nach dem
Zusammenbruch dieser Gesellschaftsordnung die Erinnerung an zahlreiche, und
zwar sehr verschiedene, gute wie bose Geschehnisse wieder auf. Nach 1989
begannen zahlreiche Stidte damit, ihre Traditionen intensiv zu pflegen, wozu auch
gehorte, sich gerade an die friiher anwesenden Juden zu erinnern. Die Riickkehr
der Erinnerung fand ihren Ausdruck in der Revalorisierung ehemaliger jiidischer
StraBen, im Bau von Gedenkstitten, in der Stiftung von Gedenktafeln, in der
Teilnahme von Jugendlichen an Wettbewerben zur ,,Geschichte und Kultur der
polnischen Juden* sowie an verschiedenen anderen Publikationen. Falls das alles
stimmt, wére es an der Zeit, bei der Beurteilung der Griinde fiir die Amnesie
zumindest teilweise von der Bewertung der Beziehungen zwischen beiden
Bevolkerungsgruppen abzuriicken.

Wie sich die Anderen nicht erinnern

Die oben gemachten Bemerkungen wurden anhand von Uberlegungen for-
muliert, die sich auf die neueste Geschichte Polens beziehen. Bei einer tiefer
gehenden Behandlung des Problems sollten Vergleiche gezogen werden: einmal
zur Geschichte der jiidischen Frage und der Erinnerung an die Juden in anderen
Landern, sodann zur Geschichte anderer Minderheiten und der Erinnerung an sie
sowohl in Polen als auch in anderen Lindern. Entgegen verbreiteter Ansicht ist
weder das jiidische Problem an sich, noch die jiidische Frage in Polen so spezi-
fisch, wie es manchmal den Anschein hat. Schlieflich erinnert man sich in Polen
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kaum noch an die Geschichte der Ukrainer, und wenn schon, dann sind es meis-
tens schlechte Erinnerungen.

Wenn man auf die Bedeutung dessen hinweist — wovon die Rede war —, d.h.,
dass die nationale Idee angesichts der polnischen Probleme wichtiger war als die
Idee der Zivilgesellschaft, so lohnt sich gleichzeitig ein Blick in die Runde. In der
Heimat der modernen Zivilgesellschaft, also in Frankreich, zauderte die dortige
Polizei nicht, Juden, die franzdsische Staatsbiirger waren, den Nazis auszuliefern.
Erst vor kurzem wurde dort des Lagers in Drancy gedacht, und erst in jiingster Zeit
wurden an den franzdsischen Schulen Tafeln mit den Namen jiidischer Schiiler
angebracht, die von den Nazis ermordet worden sind. In der zweiten Heimat der
Zivilgesellschaft, in den Vereinigten Staaten, hat man nach Pearl Harbor auch
nicht gezodgert, eigene Staatsbiirger japanischer Herkunft in Lager einzuweisen.
Erst unlidngst wurde die Frage nach einer moglichen Genugtuung fiir sie ange-
sprochen. Gleiches gilt fiir den Geschichtsunterricht in den Vereinigten Staaten,
wo endlich Platz fiir die Vergangenheit der Neger bzw. der Indianer eingerdumt
wurde, nicht nur vom Gesichtspunkt der heldenhaften amerikanischen Truppen
aus, welche die grausamen Indianer vertrieben. Erst vor kurzem hat man sich auch
an die Eingeborenen in Australien erinnert, und genauso kommt es zu einer
Geschichtsrevision in den Andenldndern, wo die Sachlage insofern noch kom-
plizierter war, als der Indianer sich auf Denkmaélern prichtig prisentierte, dagegen
viel schlechter im realen Leben. Sogar in Mexiko, wo schon seit ldngerer Zeit der
Standpunkt einer gemischtrassigen Gesellschaft herrscht, spielen sich sonderbare
Dinge ab, wenn es um die Akzeptierung der indianischen Gemeinschaft geht. Die
Heiligsprechung von Juan Diego und die Worte, die dabei fielen, waren duferst
bezeichnend fiir die neuen Gedankengénge. Ebenso interessant sehen die Dinge in
Brasilien aus, wo sich die zwischenethnischen Verhiltnisse nicht iibel anlassen,
wobei dennoch viele Angelegenheiten, selbst aus der fernen Vergangenheit ver-
schiedener ethnischer Gruppen, erst jetzt auf die Tagesordnung der
gesellschaftlichen Reflexion kommen.

Vor diesem Hintergrund ist Polen keine Ausnahme — weder im Guten, noch im
Bosen. Es ist iiberhaupt in viel geringerem Mafle eine Ausnahme (weder im po-
sitivem, noch im negativen Sinn), als viele sich das vorstellen.

Polen hat natiirlich seine Siinden — darunter auch Siinden gegen die Juden —,
die sich nicht bestreiten lassen. Der Vergleichshintergrund ist nicht deshalb
wichtig, weil sich so jene Siinden durch eine schindliche Einstellung oder/und
durch schindliche Taten anderer Menschen ausgleichen lieen — wie im Witz iiber
den Amerikaner, der die Sowjetunion besuchte und dabei feststellte, dass der sow-
jetische Zug Verspitung hatte, worauf hin der Schaffner zuriickfragte: ,,Und wie
behandelt ihr eure Neger?* Der Vergleichshintergrund ist vielmehr wichtig, weil
sich so Erscheinungen besser analysieren lassen.
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Mit eigenen Siinden sollte jeder selbst abrechnen. Die Tatsache, dass andere
sich eventuell auch schlecht benommen haben, ist nur in geringem Mal} eine
Rechtfertigung. Als Historiker interessiert mich die Schuld nicht. In meiner
beruflichen Rolle bin ich weder Staatsanwalt noch Richter. Mich interessiert die
Erscheinung, die ich verstehen mochte. Doch um dieses Ziel zu erreichen, sollte
man nicht bewerten, sondern nach den Mechanismen fragen und nicht nur auf den
eigenen Hinterhof blicken, sondern sich um eine breitere Perspektive bemiihen.
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Wolfgang Benz

Der Judenmord im offentlichen
Gedichtnis der Deutschen
Anmerkungen zur Erinnerungskultur

Die Alliierten gaben sich unmittelbar nach dem Zusammenbruch des
Hitlerstaates gro3e Miihe, den Deutschen einzuprigen, was im Namen der natio-
nalsozialistischen Ideologie und im Namen der deutschen Nation geschehen war.
Die befreiten Konzentrationslager wurden den ortlichen Honoratioren vorgefiihrt,
sie mussten die Toten begraben und an den Uberlebenden vorbeidefilieren. Die
Katastrophe des Nationalsozialismus sollte im Gedichtnis aller Deutschen als
Zivilisationsbruch verortet werden, und zwar dauerhaft.

Der Niirnberger Hauptkriegsverbrecher-Prozess war ein Tribunal, auf dem wie
bei den Nachfolgeprozessen offentlich gemacht wurde, was an Verbrechen
geschehen war. Ein Institut wurde in Miinchen gegriindet, es sollte Quellen zum
Nationalsozialismus sichern, diese aufarbeiten und dariiber hinaus padagogisch
wirken. Zu dieser Zeit erschien auch die erste Zeugnisliteratur, die bis heute
présent ist, wie Eugen Kogons SS-Staat, spater Das Tagebuch der Anne Frank und
viele andere Titel, die Erlebnisse aus Konzentrationslagern schilderten. Das
Schlagwort von der ,,Bewiltigung der Vergangenheit* kam auf, in der arbeitsteili-
gen Gesellschaft wurde die Erinnerung als 6ffentliche Aufgabe an Fachleute wie
Historiker, Pidagogen, Juristen delegiert.

Der Eichmann-Prozess in Jerusalem 1961 und der Auschwitz-Prozess in
Frankfurt am Main 1965 machten das uniibersehbar deutlich. Die Allgemeinheit
wurde erst Ende der siebziger Jahre durch die amerikanische Fernsehserie
,Holocaust* sensibilisiert. Damit hat der Begriff fiir den Volkermord an den Juden
sich eingebiirgert, aber auch die Metapher fiir den emotionalen Zugang, oder doch
die Anniherung, nimlich ,,Betroffenheit”. Immerhin haben die vom Fernsehstiick
angeriihrten Emotionen auch kognitive, rationale Aufklidrung bewirkt, wie sie in
den vielen Gedenkstitten am authentischen Ort, in erster Linie an Stitten der
Konzentrationslager wie Dachau und Buchenwald, Sachsenhausen und
Neuengamme, Ravensbriick und Bergen-Belsen und an vielen anderen Orten
vermittelt wird.
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Selbstverstindlich gab es von allem Anfang an neben unverbesserlichen Nazis
auch konservative Patrioten, die zur Entlastung auch nach der Schuld anderer
suchten; sehr frith, fast unmittelbar nach dem Ende des ,Dritten Reiches®,
erschienen Apologeten Hitlers, Neo-Nazis und andere Rechtsextreme auf dem
Plan, sie sind aber in unserem Zusammenhang nicht der Erwidhnung wert. Einmal
wegen ihrer relativ geringen Zahl, vor allem aber, weil es ihnen nie gelungen ist,
in Deutschland, weder in der Bundesrepublik noch in der DDR, irgendeinen poli-
tischen oder gesellschaftlichen Einfluss zu erlangen. Man muss diesen Bodensatz
an Unverbesserlichen und Unbelehrbaren, die sich als Holocaustleugner oder
Zweifler an den Opferzahlen des Nationalsozialismus darstellen, die sich mit dem
Aufrechnen fremden Unrechts gegen deutsche Verbrechen beschiftigen, nicht in
die Betrachtung des Judenmords im offentlichen Gedichtnis der Deutschen ein-
beziehen. Sie sind, ungeachtet des wellenformigen An- und Abschwellens der
Manifestationen der Unbelehrbarkeit, nicht reprisentativ.

In den achtziger Jahren entstand ein neues Projekt der Erinnerungskultur, das
Ende der neunziger Jahre nach langer offentlicher Diskussion in die
Realisierungsphase eintrat. Die Debatte um eine zentrale Stitte des Gedenkens an
die Opfer nationalsozialistischer Ideologie und Herrschaft ging der
Grundsteinlegung des Monuments zehn Jahre lang voraus. Der Diskurs war aus
privater Initiative begonnen, aber mit nationalem Anspruch gefiihrt worden. In
dieser Hinsicht war er erfolgreich, weil sich der Souverdn, der Deutsche
Bundestag, die Sache zu eigen gemacht hat. Damit war auch {iber alle intellek-
tuellen und moralischen Zweifel entschieden, ob ein Denkmal, das dem
Volkermord an den Juden — die anderen Opfer des NS-Regimes irgendwie ein-
schlieBend, aber nicht ausdriicklich nennend — gewidmet ist, in Deutschland
iiberhaupt gebaut werden kann oder gebaut werden darf. Abgeschlossen war der
Diskurs damit nicht und die Fortdauer der Erorterung des grundsitzlichen Fiir und
Wider eines Erinnerungszeichens ist gewiss eine angemessene, vielleicht die
beste, Form des Gedenkens, weil damit dessen Anlass und Inhalt sich nachhaltig
ins allgemeine Bewusstsein einprigen.

Zu kldren war auch, ob das Denkmal den Opfern der nationalsozialistischen
Verfolgung gewidmet oder als Mahnmal gegen die Verbrechen des NS-Staates
errichtet werden sollte. Die Problematik der Entscheidung hat Salomon Korn mit
der zweifachen Kompetenz des Architekten und des jiidischen Intellektuellen
verdeutlicht, als er zu bedenken gab, dass mit der staatlich geférderten Errichtung
eines ,,.Denkmals fiir die ermordeten Juden Europas®“ die Wahrscheinlichkeit
schwinde, dass ein zentrales ,,deutsches Mahnmal gegen Tat und Titer* je Realitit
werden wiirde: ,,Sicher ist es fiir die Nachkommen der Téter angenehmer, ein
Denkmal fiir die Opfer als ein Mahnmal gegen die Verbrechen des eigenen Volkes
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zu errichten. Das Denkmal fiir die Opfer kann dann — psychoanalytisch
gesprochen — leicht zur ,Deckerinnerung‘ des nicht errichteten zentralen
Mahnmals werden und damit die Notwendigkeit seiner Errichtung verschleiern.
Die Zerstiickelung in einzelne Opfergruppen-Denkmailer macht dann scheinbar
das zentrale deutsche Mahnmal gegen den nationalsozialistischen Massenmord
tiberfliissig.’

Die politische Entscheidung fiel dann eindeutig fiir ein Denkmal zugunsten der
Opfer, aber die offentliche Wahrnehmung hat die Entscheidung bald relativiert.
Die Rede ist in der Regel vom ,,Holocaust-Denkmal“ oder vom ,,Holocaust-
Mahnmal“. Dabei wird unter dem Topos Holocaust die Gesamtheit national-
sozialistischer Verbrechen begriffen, das Zeichen wird gleichzeitig als Erinnerung
an die Schuld der Tiater verstanden. Das lédsst intellektuell und moralisch sicherlich
Wiinsche offen, mag aber als eine Form der Akzeptanz unter erreichbarem
Konsens gelten. Dem steht freilich auch verbreitete Ablehnung gegeniiber, die
nicht differenziert zwischen einem Denkmal fiir die Opfer und einem Mahnmal
gegen die Verbrechen im Namen der eigenen Nation. Diese Abwehr gilt pauschal
jedem Erinnerungszeichen, das Schindliches thematisiert, sie kann als Haltung
moralischer Indolenz und ebenso als generelle Absage an Geschichtskultur
gewertet werden.

Der Philosoph Jiirgen Habermas hat zum Sinn des Denkmals die entscheiden-
den Fragen gestellt: ,,Machen wir die selbstkritische Erinnerung an ,Auschwitz’
— die wachgehaltene Reflexion auf das mit diesem Namen verbundene
Geschehen — explizit zum Bestandteil unseres politischen Selbstverstindnisses?
Akzeptieren wir die beunruhigende politische Verantwortung, die den spiter
Geborenen aus dem von Deutschen veriibten, unterstiitzten und geduldeten
Zivilisationsbruch erwichst, als Element einer gebrochenen nationalen Identitit?*
Die Antwort beschreibt exakt die politische Raison der Denkmalsetzung: ,,Als
mithaftende Nachfahren sagen wir das ,Nie wieder‘ zu uns selbst. Der Bruch in
der Fortsetzung unserer tragenden Traditionen ist die Bedingung wieder erlangter
Selbstachtung*.

Als Urheber, als Stifter eines solchen Denkmals definiert Habermas die Biirger.
Gemeint ist dies im urspriinglichen Wortsinn, Biirger als die fiir ihren Staat
Verantwortung tragende Gemeinschaft politisch miindiger Individuen. ,,Stifter
sind diejenigen Biirger, die sich als die unmittelbaren Erben einer Kultur, in der
das moglich war, vorfinden — in einem Traditionszusammenhang, den sie mit der
Tatergeneration teilen. Mit ihrem Denkmal stellen sie gleichzeitig einen Bezug zu
den Tétern, zu den Opfern und deren Nachkommen her.* Damit soll auch deutlich
werden, dass nicht diejenigen Biirger Stifter des Denkmals sind, die als Opfer oder

! Salomon Korn, Mit falschem Etikett, Frankfurter Rundschau, 4.9.1997.
? Jirgen Habermas, Der Zeigefinger. Die Deutschen und ihr Denkmal, Die Zeit, 31.3.1999.
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deren Nachkommen in Deutschland leben wie Juden und andere aus ,,rassischen,
religidosen, sozialen, politischen Griinden Verfolgte, auch nicht Immigranten
spiterer Zeit, sondern die im Traditionszusammenhang mit der damaligen
Gesellschaft stehende Mehrheitsbevolkerung. Das Denkmal schlieft trotz der
Widmung an die ermordeten Juden Europas alle Opfergruppen ein.

Die Sorge, Deutschland wiirde in der ,,Berliner Republik® mit neuem
Selbstbewusstsein neuen Umgang mit seiner jlingeren Geschichte pflegen,
existiert bei vielen seit der Vereinigung der beiden deutschen Nachfolgestaaten
des Dritten Reiches. Indizien fiir ein sich wandelndes Geschichtsverstindnis wur-
den deshalb schon bei mehreren Gelegenheiten ausgemacht. Die Rede des
Preistriagers Martin Walser, der vor Jahren wenig iiberzeugend, aber mit Applaus
in der Frankfurter Paulskirche das Ende einer ihn quélenden
,» vergangenheitsbewdltigung® einforderte und mit ungliicklicher Wortwahl
Wasser auf die Miihlen jener leitete, die schon immer nach dem Schlussstrich
riefen, war eine Gelegenheit. Ein anderes Indiz konnte die Opfermentalitit sein,
die viele in der Erinnerung an die Bombardements deutscher Stiadte im Zweiten
Weltkrieg entwickelt haben, die sich der Erinnerung an deutsche Leiden hingeben
in der trotzig-patriotischen, aber falschen Uberzeugung, sie sei absichtsvoll lange
Zeit aus dem offentlichen Gedichtnis getilgt worden. Mit Vokabeln wie
,Umerziehung* — einem der Reizworte patriotischer Wut — bekriftigen sie ihr
Verlangen, ,.,endlich® der Leiden Unschuldiger gedenken zu diirfen, als habe ihnen
dies je jemand verwehrt.

Gut organisiert klagt auch der ,,Bund der Vertriebenen* lautstark einen ver-
meintlichen Nachholbedarf des Erinnerns an die Geschichte der Fliichtlinge und
Heimatvertriebenen aus den einstigen deutschen Ostgebieten und Lindern
Ostmitteleuropas ein: Sechzig Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs sei
das elende Schicksal von Millionen Deutschen immer noch nicht angemessen
gewlirdigt.

Seit vielen Jahren schon hort man dies, die gebetsmiihlenartige Wiederholung
macht die Feststellung aber nicht richtig. Schaden angerichtet hat das Driingen,
seit es in die schlecht begriindete Forderung nach einem Gedenk- und
Dokumentationszentrum in Berlin miindete und von Entschidigungsforderungen
flankiert ist, die allen Anstrengungen und Integrationsleistungen vieler
Nachkriegsjahre Hohn sprechen. Das Klima zwischen Deutschland und Polen
haben die Umtriebe der Vertriebenenfunktionidre auf Tiefstwerte gebracht, den
Dialog mit der tschechischen Republik beschiddigt, das Misstrauen gegen
Deutschland belebt. Das ungliickliche Projekt eines Zentrums gegen Vertreibungen
ist zugleich ein Reflex auf das zentrale Erinnerungsprojekt, das Denkmal fiir die
ermordeten Juden Europas, das im Mai 2005, am 60. Jahrestag des
Zusammenbruchs der NS-Herrschaft, fertig gestellt sein wird.
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Auch ein Kulturereignis in der Hauptstadt Berlin gibt Anlass zum Nachdenken.
Ein Sammler hat Kunstwerke in betrichtlichem Umfang zusammengetragen und
offeriert sie als Leihgabe den Kunstfreunden im Museum. Ein im Grunde 16bli-
ches Unterfangen, das im September 2004 mit der Inszenierung eines glanzvollen
Festes fiir die Prominenz der Republik 6ffentlich wurde.

Der Sammler heift Flick. Er ist der Enkel des Magnaten, der im NS-Staat das
Vermogen machte. Auch durch Arbeit, die im Zeichen der Herrenmenschen-
Politik erzwungen wurde von Menschen, die nicht freiwillig nach Deutschland
gekommen waren, die dann jahrzehntelang auf eine bescheidene Entschidigung
gewartet haben. Fiir die nach mithsamen Debatten ins Leben getretene Stiftung zur
Entschidigung der Zwangsarbeiter haben sich die Flick-Erben nicht interessiert.
Fiir den Sammlerflei3 ldsst sich der Enkel feiern. Eine lange Diskussion iiber
Ethik und Verantwortung ging der Ausstellungserdffnung voraus, in der auch vom
»Blutgeld” gesprochen wurde, mit dem die Kunstwerke erworben wurden. Es
konnte den Anschein haben, man konne sich mit Kunstwerken aus der
Verantwortung stehlen. Dass der Bundeskanzler bei dieser Gelegenheit so
strahlend den Kunstmizen Flick pries, war jedenfalls das falsche Zeichen. Es erin-
nerte die Nachdenklichen an eine Lebensliige der Generation, die unmittelbar
nach dem Krieg die enormen Wiederaufbauleistungen vollbrachte, diese aber als
Siithne begriff und als eine Art Wiedergutmachung.

Erinnerungskultur, die den Volkermord an den Juden programmatisch ver-
innerlicht, birgt die Gefahr der Selbstgerechtigkeit in sich. Das kommt nicht nur
im Belehrungspathos zum Ausdruck, das manche unter Hinweis auf deutsche
Erinnerungsleistungen anderen Nationen gegeniiber zur Schau tragen. Es ist kein
guter Brauch, wenn deutsche Schulklassen, Studentenseminare,
Gewerkschaftergruppen nach Polen reisen, um Auschwitz oder Majdanek oder
Treblinka zu besuchen, um des Volkermords an den Juden zu gedenken, dabei aber
nicht wahrnehmen, wie viele der Opfer Polen waren, dass sie die polnische Nation
tiberhaupt kaum wahrnehmen oder allenfalls als das Geldnde, auf dem der
Volkermord an den Juden geschah. Es ist noch viel zu tun, damit sich im
offentlichen Bewusstsein der Deutschen der Zivilisationsbruch des
Nationalsozialismus nicht reduziert auf die eine Katastrophe, womit die anderen
Katastrophen, die Okkupation Ostmitteleuropas, die Verfolgung und Ermordung
religioser, ethnischer, politischer Gruppen, der Angriff auf Zivilisation und Kultur
der Menschheit, relativiert wiirden.
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Feliks Tych

Der Holocaust und seine Folgen:
Berichten und Unterrichten

Bevor ich als ndchster Panelist das Wort ergreife, gestatten Sie mir einige ganz
personliche Worte: Ich mochte der Friedrich-Ebert-Stiftung sehr herzlich fiir das
heutige Panel und Frau Professor Susanne Miller fiir die warmherzigen Worte
danken, mit denen sie mich bedacht hat. Ich kenne Susanne Miller seit 30 Jahren
und weil}, dass sie nie etwas sagen wiirde, was sie nicht auch denkt. Thre Worte
haben mich vor allem deshalb so beriihrt, weil ich sie seit je fiir ihre moralische
Integritdt und den Wert ihrer historischen Arbeiten bewundert habe.

Mein Dank gilt sodann Herrn Professor Wolfgang Benz, dem herausragenden
Holocaust-Forscher und Direktor des Berliner Zentrums fiir Antisemitismus-
forschung, einer Institution von Weltrang und mit groen Verdiensten. Seine
Teilnahme gibt diesem Treffen ohne Zweifel einen besonderen Rang.

Frau Professor Maria Janion bin ich zu grofler Dankbarkeit verpflichtet, weil
sie trotz gesundheitlicher Schwierigkeiten die Einladung der Friedrich-Ebert-
Stiftung angenommen und einen Beitrag beigesteuert hat, durch den unser
Symposium einen entscheidenden intellektuellen und moralischen Akzent erhilt.

Ich danke meinen langjdhrigen Freunden, den Professoren Dieter Dowe und
Friedhelm Boll, die beide dazu beigetragen haben, das Historische Institut der
Friedrich-Ebert-Stiftung in Bonn zu dem zu machen, was es heute ist: ein wichtiges
Zentrum fiir Forschungen zum 19. und 20. Jahrhundert in Deutschland — Dieter
Dowe als Leiter des Instituts und Friedhelm Boll als ein erfahrener Mitarbeiter und
gleichzeitig Inhaber einer Professur an der Universitit Gesamthochschule Kassel.
Mein herzlicher Dank schliet auch Herrn Peter Hengstenberg ein, den Leiter der
Vertretung der Friedrich-Ebert-Stiftung, hier vor Ort in Warschau.

Wenn heute deutsche und polnische Historikerinnen und Historiker wie aus
einem Munde iiber ein so schwerwiegendes und dramatisches Ereignis in unse-
rer Vergangenheit wie den Holocaust sprechen, in gemeinsamer Sorge um diesel-
ben moralischen Probleme unserer Geschichte, ist dies abermals ein Beweis dafiir,
welch ein fundamentaler Wandel in den deutsch-polnischen Beziehungen stattge-
funden hat. All das spielte sich im Blickfeld meiner Generation ab. Fiir jemanden,
der auf diesem Boden Krieg, Besatzung und Holocaust bewusst miterlebt hat, hat
dies eine besondere Dimension.
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In meinem Verstindnis beziehen sich die Themen, die in der Einladung zu
unserer Diskussion genannt sind, ihrem Wesen nach auf Prioritdten in
Forschung und Erziehung, deren Gegenstand der Holocaust ist. Obwohl es
hieriiber bereits eine nahezu uniibersehbare Literatur gibt, werden wir immer
wieder von wichtigen neuen Entdeckungen iiberrascht. Einen Teil davon konnte
man als ,alt-neu” bezeichnen; denn, wie wir ja wissen, muss jede historische
Information, um iiberzeugen und aufgegriffen werden zu konnen, zur rechten Zeit
am rechten Ort formuliert werden.

So gehorte beispielsweise die Frage der so genannten Arisierung und
Beschlagnahme jiidischen Eigentums seit Jahrzehnten selbstverstidndlich mit zum
Diskurs iiber die nationalsozialistische Politik der Judenverfolgung, doch haben
erst deutsche Arbeiten in den letzten Jahren deutlich gemacht, in welch groem
Ausmaf} der Holocaust nicht nur eine Folge des Rassenwahns, sondern zu-
gleich auch ein kaltbliitig geplanter und pedantisch begangener Raubmord
war, mit dessen Beute Hitler einen Teil der Kosten seines Krieges deckte und die
deutsche Bevolkerung — einschlieBlich der deutschen Arbeiterklasse —, aber auch
betrichtliche Teile der Bevolkerung in den verbiindeten und auch den besetzten
Léndern materiell und moralisch korrumpieren konnte. Restbestinde dieser
Politik belasten noch heute das moralische Klima in Polen und Deutschland. Ein
polnischer Jurist, Stanistaw Piotrowski, verdffentlichte bereits 1949 die Broschiire
Mission des Odilo Globocnik. Rechenschaftsbericht tiber die finanziellen
Ergebnisse der Ausrottung der Juden in Polen." Bereits damals hitte man aus den
dort gemachten Angaben mit Fug und Recht den Schluss ziehen konnen, dass der
Holocaust auch Raubmordcharakter hatte; trotzdem musste erst ein halbes
Jahrhundert vergehen, ehe dies zum festen Bestandteil unseres Wissens iiber den
Holocaust werden konnte.

Mein néchstes Beispiel betrifft die langfristigen Folgen der Ermordung
der Juden. Hier mochte ich den Pogrom in Kielce am 4. Juli 1946 nennen. Die kom-
munistischen Behorden wollten in ihm ursdchlich eine Provokation des »reak-
tiondren Untergrunds« sehen; nach 1990 stritten Historiker und Historikerinnen
zumeist dariiber, ob sich hinter diesem erschiitternden Ereignis eine sowjetische
Provokation oder eine Provokation der polnischen Sicherheitsdienste verbarg.
Einige wenige nur waren der Ansicht, der Pogrom sei ein Werk der Menge gewe-
sen. Vor einigen Jahren kam Adam Penkalla, ein Historiker aus Radom, auf den
Gedanken, die Verwaltungsarchive der Region Kielce aus den Jahren 1945 und
1946 zu untersuchen, um feststellen zu kdnnen, wie die ortliche Bevolkerung und
die ortlichen Behorden sich gegeniiber denjenigen Juden verhielten, die den
Holocaust iiberlebt hatten und nach Kriegsende wieder in ihre Heimatdorfer und
-stadte zuriickkehren wollten. Penkalla ist vor einem Jahr (2003) verstorben, doch

! Stanistaw Piotrowski, Misja Odyla Globocnika: sprawozdania o wynikach finansowych zagtady
Zydow w Polsce. Warszawa: PIW 1948, 111 S.
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gelang es ihm vor seinem zu friihen Tod noch, die ersten Ergebnisse seiner
Archivrecherchen zusammenzufassen. Sein Referat, das er iiber dieses Thema als
Beitrag fiir einen historischen Kongress in Polen einsandte, lehnten dessen
Veranstalter ab. Es ist dann doch noch von anderer Seite veroffentlicht worden.”
Penkallas Ergebnisse sind eindeutig: Eine Riickkehr von Juden war in der Kielcer
Gegend schlicht unerwiinscht und das wurde den Riickkehrenden auch auf brutale
Weise gezeigt. De facto war es nichts anderes als das Einverstindnis mit den
Ergebnissen des Holocaust (ich unterstreiche: mit den Ergebnissen, nicht mit dem
Akt selbst); und dieses Einverstindnis kam von Menschen, die zwischen 1939 und
1943 nicht an der Ausrottung der Juden beteiligt gewesen waren und sich auch
nicht beteiligt hitten. Den Rest konnen wir uns zusammenreimen: Als die Juden
wider Erwarten dennoch zuriickkehrten, griff die Menge in Kielce zu der Methode,
die sie von der deutschen Besatzungsmacht nur zu gut kannte: zum kollektiven
Mord am helllichten Tage und spontan in der Uberzeugung, dass er genauso straf-
los bleiben werde wie die Morde der Nazis.

Vor Kurzem traf im Jiidischen Historischen Institut ein anonymer Brief aus
Tarnowskie Gory in Schlesien ein. Er begann mit den Worten: ,,Es ist keine Siinde,
Juden zu téten®. Natiirlich ist der Absender nicht als zurechnungsfihig anzusehen;
doch ist es kaum vorstellbar, dass selbst ein vollig verhérteter Antisemit einen
derartigen Text verfasst hitte, bevor die deutschen Besatzer ihr Verbrechen an den
Juden vor den Augen der polnischen Bevolkerung begingen. Dieser Brief ist eben-
so eine Langzeitfolge der ,,Endlosung* wie die ,,Juden ins Gas*-Schmierereien an
unseren Hiuserwiénden.

Die jiingsten deutschen Arbeiten zur Ubernahme und Art der Verteilung
jiidischen Besitzes lassen ebenso wie die Ergebnisse der Untersuchung von Adam
Penkalla den Schluss zu, dass neue Erkenntnisse zu unserem Thema heute vor
allem auf Entdeckungen und Initiativen der jlingeren und mittleren
Historikergeneration zuriickgehen. Sie werden sowohl die weitere
Forschungsrichtung bestimmen als auch das, was einmal endgiiltig zum
Bestandteil unseres Wissenskanons iiber den Holocaust gehdren und im
Endergebnis nach langen Geburtswehen auch in die Schulgeschichtsbiicher
aufgenommen werden wird.

Ahnliches gilt fiir eine sehr wichtige wund zukunftstrichtige
Forschungsrichtung, die sich zum Ziel gesetzt hat, das soziale Umfeld des
Holocaust zu untersuchen; d.h. sie will feststellen, welche Einstellungen in den
vom Holocaust betroffenen Landern die nichtjiidische Bevolkerung gegeniiber der
judischen Bevolkerung hegte und wie sich die verschiedenen Einstellungen tat-
sdchlich zu einander verhielten.

? Adam Penkalla, Wiadze o obecnosci Zydow na terenie Kielecczyzny w okresie od wkroczenia Armii
Czerwonej do pogromu kieleckiego, in: Kwartalnik Historii Zydow | Jewish History Quarterly 2003 /4
(208), S. 557-578.
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Hier will niemand neue Anklagen zimmern, sondern es wird der Versuch
gemacht zu begreifen, warum es so und nicht anders war. In dieser Hinsicht tut
sich in letzter Zeit etwas dank einer Initiative aus polnischen Historiker- und
Soziologenkreisen. Ich denke dabei an die jiingst im Tygodnik Powszechny verof-
fentlichten Artikel von Jan T. Gross, Jerzy Jedlicki, Hanna Swida-Zie;ba und
Marcin Kula.? Nimmt man zu diesen Beitrigen noch Anna Bikonts neuestes Buch
My z Jedwabnego [Wir aus Jedwabne]’ und die dazu gehorigen Rezensionen, so
kann man sagen, dass dadurch die Diskussion um Jedwabne, die vor zwei Jahren
abbrach, nachtriglich erweitert und vertieft wird. Solche Texte ermdglichen es
jungen Polinnen und Polen, sowohl an ihre Eltern und Grofeltern als auch an
Historiker und Historikerinnen Fragen zu stellen, was wiederum in der
Fachhistoriografie und in der politischen Kultur unseres Landes zu einer neuen
Situation fithren kann; sicherlich noch nicht morgen, aber einmal wird es soweit
sein. Jahrzehntelang konnten junge Menschen keine Fragen stellen, weil sie nicht
wussten, wie und was sie fragen sollten. Das dndert sich allmidhlich.

Mit der Wahrheit konfrontiert zu werden, ist sehr oft schwer zu ertragen und
schmerzlich. Die allgemeine Verschworung des Beschweigens ab 1945 war nicht
allein die Folge kommunistischer Zensur. Sie war ebenso das Ergebnis einer
omertd, d.h. eine Art mafiosen Schweigegebots sui generis und dieses wankt noch
immer nicht in seinen Grundfesten. Trotzdem kommen mehr und mehr junge
Leute in Polen zu dem Schluss, dass es nicht nur moralischer ist und besser auf
den Umgang in einer offenen demokratischen Welt vorbereitet, wenn man in
Wahrheit lebt, sondern dass es einfach auch interessanter ist.

Wollen wir das Gedidchtnis an den Holocaust bewahren und zugleich in
Erfahrung bringen, was damals in der Holle der Judenvernichtung geschah, kom-
men wir zwangslaufig auf die Menschen zu sprechen, die den vom Tod bedrohten
Juden zu Hilfe kamen. Und hierbei werden dann moralische Entscheidungen in
jener Zeit gleichzeitig mit Blick auf unsere Gegenwart thematisiert. Unser Wissen
iber die Retter ist in den letzten Jahren sehr viel umfangreicher geworden; das trifft
auf Polen ebenso zu wie auf Deutschland. In drei Wochen wird in Yad Vashem das
Buch der Polnischen Gerechten’ mit den Namen von etwa 6.000 Retterinnen und
Rettern erscheinen. Das Material fiir dieses Buch, zu dem Israel Gutman eine sys-
tematisierende Einleitung’® verfasste, ist groftenteils hier im Jiidischen Historischen
Institut gesammelt worden. Bislang konnte man sich von dem sehr differenzierten
sozialen und politischen Kollektivportrit der Retter in Polen sowie iiber ihre

* Siehe den Beitrag von Marcin Kula in dieser Publikation S. 69 Die gesamte Artikelserie ist
zugénglich unter http://tygodnik.onet.pl/tematy.html (Link Niepamigc zbiorowa).

* Anna Bikont, My z Jedwabnego. Warszawa: Proszynski i S-ka 2004, 417 S.+ Abb.

’ The Encyclopedia of the Righteous Among the Nations. Rescuers of Jews during the Holocaust.
Editor-in-Chief Israel Gutman, Associate Editor Sara Bender. Poland. Volume Editors Sara Bender and
Shmuel Krakowski, 2 Bde. Jerusalem: Yad Vashem 2004.

¢ Israel Gutman, Historical Introduction, in: Poland, Bd. 1, S. XX-XLVII.
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Beweggriinde nur eine ungefihre Vorstellung machen, wenn man die Lektiire ver-
streuter Verdffentlichungen iiber Einzelfille nicht scheute. Die einzige Ausnahme,
welche die Regel bestitigt, ist die wichtige Einleitung, die Wladystaw
Bartoszewski seiner vor 35 Jahren erschienenen bislang grofiten Sammlung von
Erinnerungen und Berichten iiber Frauen und Minner, die in Polen jiidische
Menschen retteten, vorausschickte und die den Titel trigt Ten jest z ojczyznej mojej
[Der ist aus meinem Vaterland].” Im GroBen und Ganzen weill man nicht viel mehr,
als dass es Menschen g a b, die retteten und dass dies etwas Geféhrliches war.
Dabei ist es alles andere als unwichtig zu wissen und zu zeigen, wer sie waren und
wie sie waren, vor allem aber auch wie sich das, was sie taten, von dem unter-
schied, was die iibrige Bevolkerung tat oder liel3.

Wir sind ihnen schuldig, genauer hinzusehen, wie sie mit dem Kriegsalltag und
seinen Gefahren fertig werden mussten, sich um die eigene Familie dngstigten,
allein mit ihrem Geheimnis blieben, mit allen moglichen Widrigkeiten kimpften
und dabei den Wunsch hatten, moralische Verpflichtungen gegeniiber den
Menschen zu erfiillen, denen sie Schutz gewihrten. Ich sage das als Historiker,
aber auch als jemand, der diesen Menschen sein Leben verdankt. Waren sie nicht
gewesen, stiinde ich heute nicht vor Thnen.

Wir werden auch nicht der Frage ausweichen konnen, was nach Kriegsende mit
denen geschah, die jiidische Menschen gerettet haben. Wir wissen alle, dass dieses
— falls man sich an die Wahrheit halten will — ein hochst dramatisches Thema ist.
Aber man muss endlich einmal den Mut aufbringen, es anzupacken; denn es bein-
haltet weitere wichtige Wahrheiten {iber den Holocaust, iiber sein soziales und
moralisches Umfeld und iiber seine Spétfolgen.

Die Frage nach den Rettern bringt unser Wissen iiber jene Zeit, iiber die condi-
tion humaine damals und auch spiter noch gewissermaflen auf den Punkt.

So viel in aller Kiirze iiber die Holocaust-Forschung. Daneben sind wir aber
stdndig mit dem nicht weniger wichtigen Problem konfrontiert, wie man dieses
Wissen vermitteln soll. Mit anderen Worten, wie soll man iiber die Ausrottung der
Juden unterrichten?

Wir wissen aus eigener Erfahrung, dass die Geschichte der Judenvernichtung
auf sehr unterschiedliche Weise dargestellt werden kann, selbst dann, wenn
Empathie mit im Spiel ist.

So kann man sie als Zivilisationskatastrophe darstellen, noch dazu als eine von
vielen im 20. Jahrhundert; als Beweis, dass im Zeitalter der groen Erfindungen
und groflen Denker auch verbrecherische Entartungen moglich waren, die von den
Massen mitgetragen wurden, einen Schatten auf unsere gesamte Epoche werfen
und im Widerspruch zu jeglichen ethischen Grundsitzen stehen, die bis dahin in

7 Ten jest z Ojczyznej mojej. Polacy z pomocq Zydom. Red. Wiadystaw Bartoszewski und Zofia
Lewindéwna. Warszawa: Znak 1966 [634 S.], 2. erw. Aufl. 1969 [1108 S.]
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unserer Zivilisation verpflichteten. Genauso gut kann man diese Geschichte in
einer objektivierten Weise zeigen, und manche tun das auch, als einen entarteten
Modernisierungsversuch unserer Gesellschaft, als Produkt der ,,Postmoderne® —
was auch immer das bedeuten mag —, welches das Recht auf einen voluntaristi-
schen sozialen und rassischen Umbau von Nation und Staat usurpierte, was zu
Lasten jener ging, die den ,Ingenieuren nicht ins Bild ihrer ,,schonen neuen
Welt“ passten und daher liquidiert wurden.

Man kann den Holocaust auBerdem als spezifisches Produkt eines rein
deutschen Antisemitismus in seiner nationalsozialistischen Version darstellen,
dem zu Folge die Juden als Bestandteil der deutschen und europdischen
Gesellschaft unter Einsatz der Maschinerie des totalitiren modernen Staates und
aller seiner Instrumente auszumerzen waren. Eine solche Erzdhlung ist dann
darauf fokussiert, den Weg von der rassistischen Ideologie bis zu ihrer
Verwirklichung, d.h. bis hin zum Verbrechen des Holocaust zu beschreiben. Dies
ist —und das sei gleich festgehalten — die Interpretation des Holocaust, die am héu-
figsten in den am weitesten verbreiteten Lehrbiichern anzutreffen ist. Wahlt man
aber diesen Weg, ohne zugleich die eigene Gesellschaft zu betrachten, aus deren
Mitte im Laufe der Zeit die jiidische Bevolkerung zuerst ins Ghetto und spiter in
die Vernichtung selektiert wurde, kann sich die Aufmerksamkeit ausschlieBlich
hin zur Problemachse Tdter—Opfer verschieben, d.h. auf das Verhiltnis
Deutsche — Juden oder auf den noch engeren Gegensatz deutsche (bzw.
ungarische, rumdnische, litauische, ukrainische, kroatische und andere)
Faschisten versus Juden. Ein derartiger methodischer Ansatz hat zur
Folge, dass nicht nur das Gesamtbild des Verbrechens aus den Augen gerét, son-
dern in aller Regel auch noch die Rolle der Gewalt in den Vordergrund tritt, dazu
die Entscheidungsprozesse auf Seiten der Morder, der Mechanismus, der Ort und
die Art und Weise des Verbrechens hervorgehoben werden, wihrend die Opfer als
passive wehrlose Objekte von Gewaltakten am Rande des Geschehens bleiben.

In einer hoheren Form dieser Variante wird zusétzlich noch auf Formen des
geistigen und physischen Widerstands der Opfer eingegangen, auf ihre
Bemiihungen, sich selbst und die eigene Gemeinschaft zu retten, und auf
Vorhaben, die den korperlichen und moralischen Zustand der Juden in ihrer aus-
sichtslosen Lage stirken sollten.

Doch als Historiker wissen wir natiirlich, dass in Wirklichkeit keineswegs nur
Morder und ihre Opfer einander gegeniiberstanden. Der Holocaust, der allein in
Polen mindestens drei Millionen Menschenleben gefordert hat und im iibrigen
Europa noch einmal so viel, fand nicht in einem gesellschaftlichen Vakuum statt;
das gab es nicht in dem Volk, aus dem die Morder kamen, und das gab es auch bei
keinem anderen Volk im deutsch besetzten Europa. Und dennoch wurde
Jahrzehnte lang die Vernichtung der Juden so erzihlt, als wére auBler ihnen und
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den Tétern niemand sonst auf dem Platz gewesen, auf dem um ihr Leben gekdampft
wurde. Hochstens tauchten hier oder dort vereinzelt Menschen oder auch Gruppen
auf, die Juden retteten, wie Raul Wallenberg oder bei uns Henryk Stawik, ein ,,pol-
nischer Wallenberg®, und Irena Sendler, die Kldster oder schlieBlich Zegota.

Kaum jemand stellte (sich) die Frage, wie die drastischen Unterschiede in den
Ergebnissen der nationalsozialistischen Judenjagden in den einzelnen Lindern des
deutsch besetzten Europa zu Stande kamen; denn das waren heikle Fragen, die
stets auf weit verbreitete und bequeme Legenden zielten, in denen sich alle Volker
in den ehemals deutsch besetzten Landern pauschal heroisierten. Man konnte also
die Geschichte des Holocaust erzihlen, ohne sich dabei unbequeme Fragen stellen
zu miissen; und daran hat sich bis heute nicht viel gedndert.

Angesichts des allgemein duBerst spérlichen Wissens, das die Menschen in
Europa und erst recht in der iibrigen Welt iiber den Holocaust besitzen, bedeutet
es bereits einen Fortschritt, dass iiberhaupt — auf welche Art auch immer — von
diesem Verbrechen erzdhlt wird und dabei auch die Téter verurteilt werden. Es
trdgt zumindest dazu bei, historisches Bewusstsein zu verbreiten und die morali-
sche Verfassung in unserer Umgebung zu verbessern. Natiirlich ist das eine mini-
malistische oder, wenn man so will, eine positivistische Sicht der Dinge. Doch
wiirde man gern noch etwas mehr sehen.

So gilt es denn als erstes, eine Strategie zu entwickeln, die unsere Zivilisation
vor einer neuen Katastrophe bewahren konnte, und Verteidigungspositionen
angesichts der Unberechenbarkeit unserer global verstandenen Welt zu
gewinnen. Da es keine Technik gibt, die uns wirksam davor schiitzen konnte, und
auch keine Polizei und keine Armee in der ganzen Welt sich dazu eignet — so hoch
geriistet sie auch sein mag —, bleibt uns als einziges Gegenmittel, Sorge fiir den
Stand des moralischen Bewusstseins der Bewohner unseres Planeten zu tragen
und sich fiir die Verbreitung der Ideen von Demokratie und Toleranz einzusetzen.
Wir miissen uns selbst und moglichst vielen Menschen bewusst machen, wohin
politischer oder religioser Fanatismus, Intoleranz, Fremdenfeindlichkeit und
Verachtung des Gebots: Du sollst nicht tdten! fithren konnen.

Eine unserer Anstrengungen, um die eben erwihnte Unberechenbarkeit
einzuschrinken, muss darin bestehen, iiber den Holocaust als das grofite
Einzelverbrechen in der Geschichte der Menschheit aufzuklidren, das durch die
oben genannten Griinde verursacht wurde. Dies lédsst sich aber nicht erreichen,
ohne in der historischen Erzdhlung auf die moralischen Entscheidungen einzuge-
hen, welche die Menschen damals treffen mussten.

Ohne sich selbst und anderen Menschen die Frage zu stellen: ,,Was hitte ich tun
konnen, um das damals zu verhindern und um das Leben unschuldiger Menschen
zu retten, das von ideologischem, politischem oder religiosem Fanatismus, von
Rassismus und Fremdenfeindlichkeit bedroht war?*“ — ohne diese Frage gibt es
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kein Nachdenken iiber den Holocaust. Sie ist nicht nur an die Vergangenheit, sie
ist auch an die Gegenwart gerichtet. Das, was auf dem gar nicht so weit entfern-
ten Balkan, im ehemaligen Jugoslawien geschah, und auch heute weiterhin in
einem Land geschieht, in dem in den ersten Jahrzehnten nach dem Krieg Ruhe
herrschte, zeigt doch, dass keine der betroffenen Seiten Schlussfolgerungen aus
der Vernichtung der Juden gezogen hat. Im iibrigen wusste man dort meistens
nicht viel dariiber oder wollte es auch nicht wissen. Zwar kam es auf dem Balkan
selten zu einer solch asymmetrischen Situation, zu einer so ungleichen
Krifteverteilung wie wihrend des Zweiten Weltkrieges, als den Juden die gesamte
Kriegs- und Polizeimaschinerie des Dritten Reichs gegeniiberstand, aber das
Phinomen selbst, der Wunsch, die ,,anderen“ durch Mord auszuschalten, war
keineswegs so weit entfernt vom Projekt der Nationalsozialisten.

Personlich glaube ich nicht an die Maxime historia magistra vitae. Doch kann
die Historie uns dabei behilflich sein, Fragen zu formulieren, die sich auf eine
politische oder moralische Wahl beziehen, vor der wir selbst einmal stehen konn-
ten und der unsere GroBviter und Viter sich tatsdchlich stellten oder auswichen.
Damals waren es existentielle Fragen. Heute kann es sich um eine Reaktion auf
scheinbar unschuldige antisemitische Rhetorik, auf die antisemitischen
Schmierereien auf Hiuserwidnden oder in Treppenhdusern handeln. Genauso
haben die Nazimorder ihre Laufbahn begonnen: mit Rhetorik, mit Parolen und mit
der Beldstigung von Menschen, gemordet haben sie erst spiter. Es liegt mir fern,
jeden, der Mauern mit antisemitischen Parolen beschmiert, antisemitische Witze
erzdhlt oder die Biicher der Herren Bubel, Pajak oder Nowak liest, fiir einen
potenziellen Judenmorder zu halten. Doch ist mir der Gedanke nicht fremd, dass
der Kreis derer, die diese Biicher oder diese Presse lesen, eine Rekrutierungsbasis
fiir jeden antisemitischen Krawall abgeben konnte, wenn in Polen mehr Juden
lebten als die heutige mikroskopisch kleine Anzahl.

Wenn wir bedenken, wie viel Hass auf Juden, nur leicht getarnt, aber doch
durchaus erkennbar von einem viel gehorten Sender verbreitet wird, der stets grof3e
Stiicke auf seine Religiositit und die seiner Horer hilt; wenn wir einmal zusam-
menzdhlen, wie viele Menschen in unserer ndchsten Umgebung oder in der
Nachbarschaft in ihrem Antisemitismus eine Bestitigung ihres Polentums sehen,
dann kommen wir nicht umhin festzustellen, dass die ,,Schulen des Hasses* oft viel
effektiver sind als die Schulen der Toleranz, als Versuche, die ,,anderen‘ zu verste-
hen oder sich ihnen gegeniiber zu 6ffnen — selbstverstindlich nur solchen, die fiir
niemand eine Bedrohung darstellen. Ein kluger Unterricht iiber den Holocaust kann
objektiv dazu beitragen, diese ,,Schulen des Hasses* zu neutralisieren; er bereitet
die jungen Menschen auf das Leben in einer fiir sie offenen Welt vor, in die sie sehr
bald aus eigenem Willen und in groBerer Zahl als bisher eintreten werden, in eine
Welt, in der sie selbst auch freundlich begriifit werden mochten.
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Dieses war das erste Desiderat. Ein weiteres wire der in jeder Hinsicht heil-
same Versuch, sich von dem jahrzehntelangen verlogenen Leben zu trennen, das
keineswegs nur von oben aufgezwungen war; die Liige bestand — und besteht
vielfach auch heute noch — oft genug im Beschweigen und Tolerieren, was eben
vor unerwiinschten Fragen schiitzen soll. Mir geht es ganz konkret um das tat-
sdchliche Ausmal} der Kollaboration unter den Volkern im deutsch besetzten
Europa, einer bewussten oder unbewussten Kollaboration mit der
Besatzungsmacht. Sie bestand iiberall — auch in Polen — darin, dass Juden, die sich
versteckten, denunziert und erpresst wurden und dass man ihnen alles raubte, was
sie noch besallen, oder sie auch, ohne selbst den geringsten personlichen Nutzen
davon zu haben, den Deutschen und damit dem Tod auslieferte. Die meisten
Menschen, die sich derartig betitigten, sahen darin keine Kollaboration. Juden zu
schaden widersprach nach ihrer Vorstellung nicht ihrem Patriotismus. Bis heute
hingt unsere Bevolkerung der Legende an, Kollaboration und Denunziantentum
seien in Polen nur Randerscheinungen gewesen. Gestapodokumente und erst
unldngst entdeckte deutsche Gerichtsakten, die von Historikern analysiert wurden,
sagen etwas ganz anderes: Juden zu denunzieren und / oder zu erpressen, war
nicht nur fiir soziale Randexistenzen typisch und keineswegs nur unter
ihnen verbreitet.

Mit dieser Demoralisierung, die zweifellos durch den Holocaust bedingt ist,
hingt auch die moralische Verfassung eines betrichtlichen Teils der polnischen
Bevolkerung unmittelbar nach Ende des Zweiten Weltkriegs zusammen. Ich
spreche von dem moralischen Verfall, der sich in den morderischen Pogromen an
Juden ausdriickte, die den Holocaust iiberlebt hatten: am 5. August 1945 in
Krakau, am 4. Juli 1946 in Kielce und auch spiter noch in anderen Orten.
Pogrome wurden Juden jedoch nicht nur auf polnischem Boden bereitet; bekannt-
lich kam es auch in Miskolc in Ungarn am helllichten Tag zu einem vielfachen
Mord, der wie sonst auch im Gefiihl volliger Straflosigkeit begangen wurde,
wofiir viele Tater als Augenzeugen, wie bereits erwihnt, im deutschen Judenmord
ein Vorbild gehabt hatten.

Doch wenn ein wichtiger und charakteristischer Bestandteil des Unterrichts
tiber den Holocaust die moralische Wahl sein soll, vor der die nichtjiidische
Bevolkerung stand, aus deren Mitte die Deutschen die jiidische Bevolkerung her-
ausgriffen, um sie zu ermorden, so darf sich diese Aufkldrung nicht nur auf nega-
tive Beispiele stiitzen. Das Dilemma, vor dem ein Teil der polnischen
Bevolkerung in den Jahren des Holocaust stand, ldsst sich etwa folgendermallen
formulieren: Soll ich vom Tod bedrohten Juden helfen, ihr Leben zu retten,
obwohl darauf die Todesstrafe steht, oder soll ich ihnen nicht helfen, um mein
eigenes Leben und das meiner Familie nicht zu gefidhrden? Das eigentliche
Problem besteht nun aber darin, dass der grofite Teil der polnischen Bevolkerung
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hier tiberhaupt kein Dilemma sah. Das Schicksal der Juden war den meisten
schlicht gleichgiiltig. Aber Gleichgiiltigkeit kann direkt oder indirekt ebenfalls
todliche Folgen haben. Das muss auch gelehrt werden.

SchlieBlich bleibt noch die Frage nach den Unterrichtsmitteln. Die meisten
Historiker — seien es nun Forscher, Hochschul- oder Schullehrer —, die Holocaust-
Unterricht geben, wissen heute, dass insbesondere dieses Kapitel der Geschichte
des 20. Jahrhunderts, wenn es allein durch Aufzihlen von Fakten und ihren
Folgen dargestellt wird, ohne Dokumente und Zeitzeugnisse anzufiihren,
HorerInnen oder LeserInnen weder in ihrer historischen Vorstellungskraft noch in
ihrer moralischen Reaktionsfidhigkeit geniigend fordert. Historiker wissen das,
aber aus Zeitmangel greifen sie nicht immer nach Dokumenten aus jener Epoche,
nach Texten oder nach Bildmaterial, den unerlédsslichen Unterrichtsmitteln, um
ihren Horerlnnen die erzdhlte Materie nidher zu bringen. Doch gerade diese
Unterrichtsmittel verorten die Ereignisse in einem konkreten historischen Raum,
in einem konkreten Milieu unter konkreter Bezugnahme. Sie allein konnen aus
dem Wissen iiber den Holocaust etwas machen, was man durchlebt und nicht nur
zur Kenntnis nimmt. So wird es aus dem historischen Kalendarium, aus dem
Bereich der historischen Bildung in den Bereich jener Fragen transponiert, die wir
uns selbst und unserer Umgebung stellen.

Mir ist klar, dass dies angesichts unseres Schulalltags mit iiberlasteten Lehrern
und iiberladenen Lehrpléinen fast reines Wunschdenken ist. Doch vielleicht sind die
Zeiten, in denen das Wiinschen noch geholfen haben soll, nicht génzlich vorbei?
Auf jeden Fall greifen polnische LehrerInnen inzwischen selbst zu diesen Mitteln,
um so das Wissen, das historische Bewusstsein und die moralische Sensibilitét
ihrer SchiilerInnen zu entwickeln. Es scheint also doch moglich zu sein.

92




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Gray Gamma 2.2)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends false
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams true
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize false
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts false
  /TransferFunctionInfo /Preserve
  /UCRandBGInfo /Remove
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile (Color Management Off)
  /AlwaysEmbed [ true
    /CenturionOld
    /CenturionOld-Bold
    /CenturionOld-Italic
    /TimesNewRomanPS-BoldItalicMT
    /TimesNewRomanPS-BoldMT
    /TimesNewRomanPS-ItalicMT
    /TimesNewRomanPSMT
    /Toronto
    /Toronto-Bold
    /Toronto-BoldItalic
    /Toronto-Italic
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /DownsampleColorImages false
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth 8
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.03333
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /FlateEncode
  /AutoFilterColorImages false
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /DownsampleGrayImages false
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth 8
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.03333
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /FlateEncode
  /AutoFilterGrayImages false
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /DownsampleMonoImages false
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K 0
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (None)
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /Description <<
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308030d730ea30d730ec30b9537052377528306e00200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /FRA <>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
    /ENU <>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [595.276 839.055]
>> setpagedevice




