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Der Streit um die Bergpredigt

Sékulare Vernunft und religiéser Glaube in der christlichen Friedens-
bewegung der Bundesrepublik Deutschland (1977—1984)"

I. DIE NEUE FRIEDENSBEWEGUNG UND IHR CHRISTLICHES SPEKTRUM

Als sich der Ost-West-Konflikt zum Ausgang der 1970er Jahre erneut dramatisch ver-
schirfte und die Ara der Entspannung in einen »zweiten Kalten Krieg« iiberging, inten-
sivierte sich in der Bundesrepubhk das Bewusstsein, dass in den bevorstehenden 1980er
Jahren »die ernstliche Gefahr eines mit Kernwaffen gefiihrten Kriegs besteht«.! Aus der
gesellschaftlichen Wahrnehmung, sich im Ubergang zum »gefahrhchsten Jahrzehnt in
der Geschichte der Menschheit« zu befinden®, entstand nun eine »neue Friedensbewe-
gungy, die insbesondere nach dem NATO- Doppelbeschluss von 1979 zur »groBten auBer—
parlamentarischen Massenbewegung in der Geschichte der Bundesrepublik« wurde.?

Gegen die Riistungspldne der NATO im nuklearen Mittelstreckenbereich fanden De-
monstrationen mit jeweils mehreren Hunderttausend Menschen statt, Unterschriftenaktio-
nen wurden ins Leben gerufen und Appelle an Politik und Bevdlkerung gerichtet — 6f-
fentliche Auseinandersetzungen und vielfiltige Aktionsformen, die das Bild der frithen
1980er Jahre in der Bundesrepublik entscheidend préigten. Der NATO-Doppelbeschluss
war nicht die Ursache fiir das Entstehen der neuen Friedensbewegung, aber er wirkte vor
dem Hintergrund immer neuer Riistungsrunden, hoch entwickelter Waffentechnologien
und nuklearer Kriegsfilhrungsstrategien als wichtiger Katalysator fiir den massiven ge-
sellschaftlichen Protest.

Dass der SPIEGEL seine Titelgeschichte zur neuen Friedensbewegung im Vorfeld des
Evangelischen Kirchentags 1981 verdffentlichte und mit dem Zitat »Selig sind die Fried-

Der vorliegende Aufsatz basiert auf Forschungsarbeiten zu meinem Dissertationsprojekt mit dem
Arbeitstitel: »Umkehr zum Leben. Konzepte von Sicherheit in der christlichen Friedensbewe-
gung der Bundesrepublik Deutschland (1977-1984)«.

1 Carl Friedrich von Weizsdcker, Glaube und wissenschaftlich-technische Welt, November 1980,
in: ders., Der bedrohte Friede. Politische Aufsidtze 1945-1981, Miinchen/Wien 1981, S. 539-
558, hier: S. 551f.

2 So in Anlehnung an einen Appell der Kampagne »European Nuclear Disarmament«: Aktion
Siihnezeichen/Friedensdienste (ASF)/Aktionsgemeinschaft Dienst fiir den Frieden (AGDF), Ge-
gen die atomare Bedrohung gemeinsam vorgehen! Fiir Abriistung und Entspannung in Europa!
Aufruf zur Demonstration und Kundgebung am 10.10. in Bonn, in: dies. (Hrsg.), Bonn 10.10.
1981. Friedensdemonstration fiir Abriistung und Entspannung in Europa. Reden, Fotos ..., Born-
heim-Merten 1981, S. 25, sowie: Aufstehn! Fiir den Frieden, in: Koordinierungsausschuss der
Friedensorganisationen (Hrsg.), Aufstehn! Fiir den Frieden. Friedensdemonstration anlésslich
der NATO-Gipfelkonferenz in Bonn am 10.6.1982, Bornheim-Merten 1982, S. 12—13, hier: S.
12.

3 Andreas Wirsching, Abschied vom Provisorium. Geschichte der Bundesrepublik Deutschland
1982-1990, Miinchen 2006, S. 86. Vgl. zur historiografischen Einordnung der neuen Friedens-
bewegung zuletzt Holger Nehring/Benjamin Ziemann, Fiihren alle Wege nach Moskau? Der
NATO-Doppelbeschluss und die Friedensbewegung — eine Kritik, in: VfZ 59, 2011, S. 81-100
sowie Philipp Gassert/Tim Geiger/Hermann Wentker (Hrsg.), Zweiter Kalter Krieg und Frie-
densbewegung. Der NATO-Doppelbeschluss in deutsch-deutscher und internationaler Perspek-
tive, Miinchen 2011.
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fertigen« iiberschrieb, ist gewiss kein Zufall.* Die religiose Semantik war hier mehr als
nur ein Wortspiel, denn die christlichen Friedensinitiativen gehorten ohne Zweifel zu den
bedeutsamsten Tragern der heterogen zusammengesetzten Gesamtbewegung. Ihre Vorrei-
terrolle galt dabei im Hinblick auf die Organisation, die inhaltliche Pragung und die mo-
ralische Autoritit der Aktivititen.’

Bemerkenswert ist der Umstand, dass sich die christliche Friedensbewegung der 1980er
Jahre durch ihre Interkonfessionalitit auszeichnete.’ Dieses Element war in den fritheren
Friedensbewegungen so nicht existent, weder bei den Protesten gegen die Wiederaufriis-
tung und die Atombewaffnung der Bundeswehr in den 1950er Jahren noch bei den Oster-
maérschen der 1960er Jahre. Wéahrend es in den vorangegangenen Jahrzehnten einen deut-
lichen Uberhang protestantischer Friedensproteste gegeben hatte, erwachte mit Beginn
der breiten 6ffentlichen Diskussion um den NATO-Doppelbeschluss auch die friedens-
und sicherheitspolitische Debatte im katholischen Raum, wo sie seit der Wiederbewaff-
nung — von wenigen Ausnahmen abgesehen — keine Plattform mehr erhalten hatte.’

Die interkonfessionellen Aktivitdten — unter anderem Tagungen, gemeinsame Demon-
strationen, bundesweite Friedenswochen, ein » Widerstandstag« — liefen nicht immer ohne
Differenzen und Kompromisse ab. Sie legen in ihrer Gesamtheit jedoch den Befund nahe,
dass angesichts der groen globalen Gefahren durch Nuklearwaffen vermehrt 6kumeni-
sche Anstrengungen unternommen wurden, um der Tragweite der Aufgaben in Kirche,
Gesellschaft und Politik gerecht zu werden. Die Interkonfessionalitét ist dariiber hinaus
ein Indiz fiir die erstmals in dieser Form gegebene gesamtgesellschaftliche Breite des
friedenspolitisch motivierten Protests in der Bundesrepublik.

Im vorliegenden Aufsatz soll der Frage nachgegangen werden, inwiefern sich in der
christlichen Friedensdebatte um 1980 nicht nur eine sicherheitspolitische Legitimations-
krise, sondern auch eine Sikularisierungskrise manifestierte. Diese wird hier verstanden
als eine tiefgreifende gesellschaftliche Infragestellung des fortschreitenden Bedeutungs-
verlusts von Religion und damit zugleich als Ausdruck einer grolen Verunsicherung, ja
einer wachsenden Orientierungslosigkeit in den ausdifferenzierten Lebenswelten des
spéten 20. Jahrhunderts. In einer Zeit, in der die komplexe nukleare Bedrohung eine exis-
tenzielle Dringlichkeit gewann, propagierte die christliche Friedensbewegung vielfach
eine Riickbesinnung auf die Allgemeingiiltigkeit biblischer Aussagen. Gerade die neu-
testamentliche Bergpredigt entwickelte sich darauthin zum Gegenstand einer heftigen
Kontroverse, deren gesellschaftliche Wirkung weit iiber den rein theologischen bezie-
hungsweise kirchlich-religiosen Kontext hinausging. Die intensive Diskussion tiber die
Relevanz der Friedensbotschaft Jesu betraf dabei alle Bereiche der christlichen Existenz:
die Glaubensinhalte und das religiése Bekenntnis, die spirituellen Formen und Haltun-
gen sowie nicht zuletzt die ethisch-moralischen Konsequenzen fiir das politische Han-
deln.

4 Vgl. Pazifismus ‘81: »Selig sind die Friedfertigen«, in: Der SPIEGEL, 15.6.1981.

5 Vgl. in Bezug auf die Neuen sozialen Bewegungen insgesamt Ulrich Willems, Religion und so-
ziale Bewegungen. Dimensionen eines Forschungsfeldes, in: Forschungsjournal Neue Soziale
Bewegungen 17, 2004, S. 28—41, hier: S. 33. Einen Uberblick iiber die Rolle christlicher Initia-
tiven in der neuen Friedensbewegung bietet Helmut Zander, Die Christen und die Friedensbe-
wegungen in beiden deutschen Staaten. Beitrdge zu einem Vergleich fiir die Jahre 1978-1987,
Berlin 1989.

Vgl. pointiert Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 93.

Vgl. zu den Debatten in den 1950er Jahren immer noch Anselm Doering-Manteuffel, Katholizis-
mus und Wiederbewaffnung. Die Haltung der deutschen Katholiken gegeniiber der Wehrfrage
1948-1955, Mainz 1981, sowie zu den nachfolgenden Entwicklungen im Katholizismus den
Beitrag von Daniel Gerster in diesem Band.
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II. DER STREIT UM DIE BERGPREDIGT

Thre Brisanz erhielt die Auseinandersetzung um die Bergpredigt besonders aufgrund ihres
Fokus auf die realpolitische Giiltigkeit des Evangeliums im Atomzeitalter und vor allem
auf die politische Umsetzbarkeit der Kernforderungen: Gewaltverzicht und Feindesliebe.
Christliche Initiativen und Protagomsten der Friedensbewegung erklérten die Bergpredigt
hiufig zur Grundlage ihrer Arbeit.® Die Frage nach ihrer politischen Bedeutung beantwor-
teten sie zumeist damit, dass Politik aus dem Geist der Bergpredigt betrieben werden miis-
se, um die Zukunft der gesamten Menschheit in der nuklearen Epoche zu gewéhrleisten.

Auf diese Weise entwickelte sich aus der christlichen Friedensbewegung heraus eine
Diskussion, deren Ergebnis im Zuge des Sékularisierungsprozesses eigentlich geklart zu
sein schien: In die Kontroversen um den NATO-Doppelbeschluss hinein wurde die fun-
damentale Frage nach dem Verhiltnis von Politik und Glauben gestellt. Sékularisierung
lasst sich in einer Konzentration auf die Makroebene fassen als Produkt der funktionalen
Ausdifferenzierung der gesellschaftlichen Teilsysteme und damit der »relativen Autono-
misierung gesellschafthcher Handlungssphiren« von der Dominanz religioser Verord-
nungen und Weltzuginge.” Durch die voranschreitende Pluralisierung kultureller Orien-
t1erungen folgten gerade Politik und Religion in westhchen Gesellschaften mehr und mehr
jeweils eigenen Regeln des Verstehens und Handelns.'” Diese Entwicklungen setzten be-
reits vor 1800 ein, dynamisierten sich jedoch seit dem spéten 19. Jahrhundert und kulmi-
nierten schlieBlich im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts. In Erweiterung von Karl Gabriels
Thesen zur Entkirchlichung ist fiir die Bundesrepublik besonders seit den spaten 1960er
Jahren die » Trennung beziehungsweise Losung der Subsysteme und Institutionen von Po-
litik, Wirtschaft, Wissenschaft und Erziehung« nicht nur von kirchlichen, sondern i insge-
samt von religiésen und speziell christlichen Vorgaben und Einfliissen zu konstatieren. '

Séakularisierung wird vor diesem Hintergrund als Teil von Modernisierung begreifbar
und damit als Aspekt einer umfassenden Entwicklung, in der das Vertrauen in die mensch-
liche Gestaltbarkeit der Verhéltnisse und in die wissenschaftlich-technische Rationalitét
priagend fiir nahezu alle Lebensbereiche wurde. In der Analyse der christlichen Friedens-
debatte um 1980 kann nun exemplarisch danach gefragt werden, inwiefern der von der
Geschichtswissenschaft herausgearbeitete »Strukturbruch der Moderne« seit den 1970er
Jahren auch Ausw1rkungen auf die »Signifikanz rehgloser Institutionen, Glaubensvorstel-
lungen und Praktiken« in der Gesellschaft hatte.'?

8 Vgl. exemplarisch den Bericht von Ulrich Frey iiber die Arbeit der AGDF im Jahr 1983, 24.9.
1984, Dokumentationsstelle fiir unkonventionelle Literatur (Doku), Stuttgart, Ohne Riistung
leben (ORL), Ordner 7, S. 2.

9 Zitat bei Willems, Religion und soziale Bewegungen, S. 31. Vgl. aus der Vielzahl an konzeptio-
nellen Uberlegungen Detlef Pollack, Sikularisierung. Konzept und empirische Befunde, in:
Hans G. Kippenberg/Jorg Riipke/ Kocku von Stuckrad (Hrsg.), Européische Religionsgeschich-
te. Ein mehrfacher Pluralismus, Bd. 1, Géttingen 2009, S. 61-86, und die dort angegebene Li-
teratur.

10 Vgl. Bernhard Dressler, Religiose Bildung und funktionale Ausdifferenzierung, in: Gerhard
Biittner/Annette Scheunpflug/Volker Elsenbast (Hrsg.), Zwischen Erziechung und Religion. Re-
ligionspddagogische Perspektiven nach Niklas Luhmann, Berlin 2007, S. 130-140, hier: S. 132.
Vgl. zur Entwicklung von Religion in der Moderne — mit unterschiedlicher Ausrichtung — auch
die Uberblicksdarstellungen Pollack, Sikularisierung, S. 61-68; Karl Gabriel, Entkirchlichung
und (neue) Religion, in: Thomas Raithel/ Andreas Rédder/Andreas Wirsching (Hrsg.), Auf dem
Weg in eine neue Moderne? Die Bundesrepublik in den siebziger und achtziger Jahren, Miin-
chen 2009, S. 99—111, hier: S. 104f.; Willems, Religion und soziale Bewegungen, S. 30-32.

11 Zitat und Aspekt bei Gabriel, Entkirchlichung und (neue) Religion, S. 110.

12 Zitat bei Pollack, Sékularisierung, S. 61. Vgl. zum Strukturbruch der industriegesellschaftlichen
Moderne forschungsprogrammatisch Anselm Doering-Manteuffel/Lutz Raphael, Nach dem
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In der Bundesrepublik besaB der epochale Wandel »nach dem Boom«'? der ersten Nach-
kriegsjahrzehnte nicht nur eine 6konomische Dimension, sondern er brachte politische,
gesellschafthche und sozialkulturelle Folgen mit sich. Im Zuge dieser Prozesse kam es
zu einem nachhaltigen »Bruch des Fortschritts- und Reformoptimismus«'* und zum »En-
de der allgemeinen Modernisierungsideologie«'®, die die Geschichte der Bundesrepublik
bis dahin maBgeblich geprigt hatte. Zugleich schwand nun zunehmend das Vertrauen der
Biirger in die gesellschaftliche Entwicklung und die traditionelle Politik, welche bis in die
1970er Jahre hinein Planbarkeit und Machbarkeit im »gesicherten Fortschritt« propagier-

% Dieser Vertrauensverlust bezog sich nicht nur auf die Wirtschafts-, Sozial- oder
Energlepohtlk sondern verstirkt auch auf den Bereich der Au3en- und Sicherheitspolitik.
Andreas Wirsching hat die neue Friedensbewegung in diesem geschichtlichen Kontext
treffend als »Kulminationspunkt einer tiefreichenden kulturkritischen [...] Wendung ge-
gen die militirische AuBenseite der westlichen yModerne«« charakterisiert.'” In diesem
Diktum kommt zum Ausdruck, dass die Proteste nicht nur politische Einzelentscheidun-
gen, sondern bestimmte Entwicklungen der politischen Handlungsgrundlagen in der Mo-
derne insgesamt hinterfragten. Zu diesen Entwicklungen gehdrten auch die Sdkularisie-
rungs- und Ausdifferenzierungsprozesse, in denen das Politische nach und nach zu einer
Rationalitdtsform mit eigenen Logiken und Regeln geworden war.

Das christliche Spektrum der neuen Friedensbewegung forderte angesichts der wahrge-
nommenen Gefahren im fortgeschrittenen Nuklearzeitalter eine Kldrung des Versténdnis-
ses von Rationalitdt und daran anschlieend eine Neubestimmung des Verhiltnisses von
Politik und Glauben. Den Friedensinitiativen hatte nicht zuletzt der NATO-Doppelbe-
schluss gezeigt, dass die bestehenden politischen Kalkiile und Denkweisen, die sich von
direkten religiosen Vorgaben geldst hatten und im »Gleichgewicht des Schreckens« einen
Ausdruck fanden, die schopfungsgefahrdenden Probleme von Krieg und Frieden eher zu
verschirfen als zu 16sen versprachen. Die Initiativen pladierten deshalb fiir ein ganz neues
politisches Sicherheitsdenken. Als Alternative zu »Geist, Logik und Praxis der Abschre-
ckung« kam dabei dem Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« eine besondere Bedeu-
tung zu. Dieser Ansatz basierte auf der Einsicht, dass die eigene Sicherheitspolitik immer
auch die Sicherheitsbediirfnisse des Gegners beriicksichtigen miisse, ja dass das Uberle-
ben der Menschheit iiberhaupt nur noch in einer global gedachten »Sicherheitspartner-
schaft« moglich sei. In der christlichen Lesart dieses Konzepts sahen die Friedensinitia-
tiven eine politische Aktualisierung der Bergpredigt, so dass sie auf diese Weise den An—
spruch sikularer Rationalitit mit ihrer religiosen Uberzeugung zu verbinden suchten.'®

Boom. Perspektiven auf die Zeitgeschichte seit 1970, Gottingen 2008, sowie im Bezug auf die
Nachriistungskrise: Eckart Conze, Modernititsskepsis und die Utopie der Sicherheit. Nato-
Nachriistung und Friedensbewegung in der Geschichte der Bundesrepublik, in: Zeithistorische
Forschungen/Studies in Contemporary History 7, 2010, H. 2, S. 220-239, insb. S. 235-239,
der hier Thesen aus meiner Forschungsarbeit aufgreift.

13 Doering-Manteuffel/Raphael, Nach dem Boom.

14 Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 361.

15 Andreas Rodder, Die Bundesrepublik Deutschland 1969-1990, Miinchen 2004, S. 49.

16 Vgl. Gabriele Metzler, »Geborgenheit im gesicherten Fortschritt«. Das Jahrzehnt von Planbar-
keit und Machbarkeit, in: Matthias Frese/Julia Paulus/Karl Teppe (Hrsg.), Demokratisierung
und gesellschaftlicher Aufbruch. Die sechziger Jahre als Wendezeit der Bundesrepublik, Pader-
born 2003, S. 777-797, sowie unter der Leitperspektive »Sicherheit«: Eckart Conze, Die Suche
nach Sicherheit. Eine Geschichte der Bundesrepublik von 1949 bis in die Gegenwart, Miinchen
2009, S. 569-574.

17 Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 87.

18 Vgl. zur »Absage an Geist, Logik und Praxis der Abschreckung« sowie zu den Quellen und
Grundlagen des Konzepts der »Gemeinsamen Sicherheit« beziehungsweise der »Sicherheits-
partnerschaft« ausfiihrlich Kapitel III dieses Aufsatzes.
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In der christlichen Friedensbewegung wurden mithilfe der Bergpredigt wesentliche
Ergebnisse des Sakularisierungsprozesses infrage gestellt und relativiert. So wird es ver-
standlich, warum die Kontroversen um die Politikfdhigkeit biblischer Aussagen sowohl
innerhalb der GroBkirchen als auch im politischen, gesellschaftlichen und medialen Raum
eine grofe Sprengkraft entfalteten. Im Folgenden sollen die verschiedenen Auspriagungen
und Stationen der Debatte um die Bergpredigt vor diesem Hintergrund dargestellt und
analysiert werden. Inwiefern hat sie gezeigt, dass — wie Wolf-Dieter Hauschild es im Hin-
blick auf die Evangelische Kirche formulierte — eine Mehrheit »politische Lebensproble-
me durch religiése Qualifizierung als Glaubensfragen« charakterisierte?'® Wie kam es zu
einer so starken Politisierung der Bergpredigt seit Ende der 1970er Jahre?”® Und wo lagen
die Griinde dafiir, dass dieser Grundlagentext des Christentums so stark unter konkreten
(sicherheits)politischen Gesichtspunkten rezipiert wurde?

Die Verkniipfung von sékularer Vernunft und religiosem Glauben weist in ihrer Be-
deutung weit iiber die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen um den NATO-Doppel-
beschluss hinaus. So ldsst sich fragen, inwiefern im christlichen Protest gegen die Nuk-
learwaffen ein allgemeines, akutes Unbehagen in Bezug auf den fortlaufenden Prozess
der Modernisierung und dabei besonders der Sdkularisierung zu spiiren war. Lassen sich
hier konkret Hinweise fiir eine gesellschaftliche Entwicklung finden, in der nicht nur die
Modernisierung, sondern mit ihr auch die Sékularisierung »reflexiv« wurde, auf sich
selbst zuriickfiel, »im Sinne von ungewollter, oft auch ungesehener Selbstinfragestellung,
Selbstveranderung«??' Manifestierte sich in der Wirkmichtigkeit der christlichen Frie-
densinitiativen damit ein gesellschaftlicher Konflikt um die moderne und sékulare Fort-
schrittszivilisation mit ihren Rationalitétsgrundlagen, die angesichts globaler Verflechtun-
gen, wissenschaftlich-technischer Entwicklungen oder der komplexen Eigendynamiken
gesellschaftlicher Teilbereiche als zunehmend geféhrlich empfunden wurden?

Die Kontroverse zwischen » Ohne Riistung leben« und »Sicherung des Friedens«

Einen wichtigen Ausgangspunkt fiir die neue Debatte um die Bergpredigt bildete die
Kontroverse zwischen den beiden protestantisch geprigten Initiativen »Ohne Riistung le-
ben« und »Sicherung des Friedens«. Im Jahr 1978 war es die wiirttembergische Vereini-
gung »Ohne Riistung leben«, die mit einem Text »An alle Christen« in die Offentlichkeit
trat. In Anlehnung an das Antimilitarismusprogramm des Okumenischen Rats der Kirchen
(1975) sowie in Anschluss an die schleswig-holsteinischen »Christen fiir die Abriistung«
formulierte die Initiative eine pazifistische Selbstverpflichtung: »Ich bin bereit, ohne den

19 Wolf-Dieter Hauschild, Evangelische Kirche in der Bundesrepublik Deutschland zwischen 1961
und 1979, in: Siegfried Hermle/Claudia Lepp/Harry Oelke (Hrsg.), Umbriiche. Der deutsche
Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den 1960er und 70er Jahren, Gottingen 2007,
S. 51-90, hier: S. 73.

20 Vgl. zu verschiedenen Politisierungsschiiben in Protestantismus und Katholizismus, die An-
kniipfungspunkte fiir die christliche Friedensdebatte um 1980 liefern, die Beitrige in Klaus
Fitschen/Siegfried Hermle/Katharina Kunter u.a. (Hrsg.), Die Politisierung des Protestantis-
mus. Entwicklungen in der Bundesrepublik Deutschland wahrend der 1960er und 70er Jahre,
Gottingen 2011; Hauschild, Evangelische Kirche, S. 74, charakterisiert die 1960er und 1970er
Jahre als »Inkubationszeit« fiir die in der Friedensdiskussion sichtbar werdende Politisierung
in der Evangelischen Kirche.

21 Ulrich Beck, Eigenes Leben. Skizzen zu einer biografischen Gesellschaftsanalyse, in: ders./
Wilhelm Vossenkuhl/Ulf E. Ziegler, Eigenes Leben. Ausfliige in die unbekannte Gesellschaft,
in der wir leben, Miinchen 1995, S. 9-174, hier: S. 15. Vgl. aus historiografischer Perspektive:
Andreas Rédder, Moderne — Postmoderne — Zweite Moderne. Deutungskategorien fiir die Ge-
schichte der Bundesrepublik in den siebziger und achtziger Jahren, in: Raithel/ Rodder/ Wirsching,
Auf dem Weg in eine neue Moderne?, S. 181-201.
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Schutz militdrischer Riistung zu leben. Ich w111 in unserm Staat dafiir eintreten, dass Frie-
den ohne Waffen politisch entwickelt wird«.”” In der Folge warb man vor allem im christ-
lichen Bereich fiir die Unterzeichnung dieser Aussagen. Gerade ab Ende des Jahres 1979
— vor dem Hintergrund des NATO-Doppelbeschlusses und der offenbar werdenden Krise
im Ost-West-Verhiltnis — konnte die Gruppierung beachtliche Erfolge und 6ffentliche
Aufmerksamkeit verbuchen. Im Mérz 1980 wurde die Grenze von 10.000 Unterschriften
iiberschritten und auf dem Hohepunkt der Frledensbewegung im November 1983 unter-
stiitzten schlieBlich 24.300 Menschen die Kampagne.*

Fiir »Ohne Riistung leben« war der Geltungsbereich des Evangeliums, des Wortes Jesu,
prinzipiell unbeschréankt: »Es gilt nicht nur, »soweit« wir Christen smd sondern ebenso
fiir uns als Staatsbiirger — beides ist nicht voneinander zu trennen«.”* Das Evangehum
Christi und die Feindesliebe erscheinen so als konkreter Auftrag an alle Christen in allen
Lebenslagen: Die Gehorsamspflicht der Christen »gegenuber dem waffenlosen Messias
hat den Vorrang vor ihren Pflichten als Staatsbiirger«.” In diesem Sinne wurde in der
Selbstdarstellung die Bergpredigt provozierend zur »Regierungsproklamation des Mes-
sias« erklart.*

Der Erfolg von »Ohne Riistung leben« brachte im Jahr 1980 eine intensive Auseinan-
dersetzung im westdeutschen Protestantismus hervor, die zu den zentralen Ereignissen
der kirchlichen Friedensdiskussion dieser Zeit gehort. Ein Ergebnis dieser Debatte war die
Griindung der Initiative »Sicherung des Friedens«. Unter diesem programmatischen Na-
men trat im Juli 1980 eine Gruppe — teilweise prominenter — evangelischer Christen mit
einer Erklarung hervor, die dezidiert als »alternative Argumentation« gegenuber dem pro-
grammatischen Pazifismus von »Ohne Riistung leben« formuliert wurde.”’

Fiir »Sicherung des Friedens« war die politische Giiltigkeit der biblischen Aussagen,
speziell der viel zitierten Bergpredigt, stets eingeschriankt, weil sie nicht losgeldst von
der historischen Situation Giiltigkeit besitze. Die Bergpredigt diirfe somit »nicht als ein
neues Gesetz verstanden werden, das in jedem Fall den Christen die Wehrlosigkeit, das
immer erneute Nachgeben, die tatenlose Duldung offenkundigen Unrechts oder gar des
Mordes zur Pflicht machen wiirde«.*® So sei dort, wo andere Moghchkelten ausgeschopft
sind, die Wahrung des Rechts zu gewihrleisten, die Gewaltanwendung ein biblischer »Be-

22 ORL, Der Aufruf »An alle Christen«, 1978, in: dies. (Hrsg.), Ohne Riistung leben, Giitersloh
1981, S. 20-22, hier: S. 20. Zum Bezug auf die Vollversammlung des Okumenischen Rats in
Nairobi vgl. ebd.

23 Vgl. zu diesen Zahlen Werner Dierlamm, Szenen einer Einmischung. Dokumentation, August
1980, Doku, ORL, Ordner 25, und Kurzmitteilungen, in: Informationen, Ohne Riistung leben,
Arbeitskreis von Pro Okumene (ORL-Informationen) Nr. 26, November 1983, S. 8.

24 ORL, Die Uberwindung der Feindschaft. Meditation zu Matthius 5, 38—48, September 1977,
in: dies., Ohne Riistung leben, S. 11-18, hier: S. 12.

25 ORL, Ohne Riistung leben. Selbstdarstellung, 1980, in: Bernd Klappert/ Ulrich Weidner (Hrsg.),
Schritte zum Frieden. Theologische Texte zu Frieden und Abriistung, Wuppertal 1983, S. 12—
16, hier: S. 13. Vgl. zu diesem Aspekt auch ORL, Sicherung des Friedens...? Stellungnahme
zu dem Aufruf »An die evangelischen Christen«, Oktober 1980, in: dies., Ohne Riistung leben,
S. 52-67, hier: S. 58f.

26 »Ohne Riistung leben«. Ein Beispiel christlichen Friedensdienstes. Selbstdarstellung, Novem-
ber 1979, in: ASF (Hrsg.), Frieden schaffen ohne Waffen, Aktionshandbuch 1, Berlin 1980, S.
65-72, hier: S. 68.

27 Eberhard Stammler, Zur Einfiihrung, in: ders. (Hrsg.), Sicherung des Friedens. Eine christliche
Verpflichtung, Stuttgart 1980, S. 7-9, hier: S. 8. Schon seit 1977 hatte es zwischen spéteren
Griindungsmitgliedern beider Gruppen Kontroversen gegeben, vgl. zu diesen unter anderem
Doku, ORL, Ordner 11, 19, 31, 32.

28 Sicherung des Friedens, An die evangelischen Christen!, in: Stammler, Sicherung des Friedens,
S. 12—18, hier: S. 12.
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fehl Gottes«.” Unter Einbeziehung des Tétungsverbots des alttestamentlichen Dekalogs
zog »Sicherung des Friedens« verantwortungsethische Schlussfolgerungen, nach denen
der notfalls bewaffnete »Schutz des Lebens, der grundlegenden Menschenrechte und der
Freiheit« geboten sei.’® Diese Weigerung, christliche Utopien direkt auf s1cherhe1tsp011—
tische Konzeptionen und Strateglen der Gegenwart zu iibertragen, weist auf eine »modi-
fizierte Zwei-Reiche-Lehre«’! der protestantischen Initiative hin, die dem Staat auch im
Atomzeitalter »das Amt der Machtverwaltung als eine Notverordnung Gottes zur Ein-
ddmmung des Unrechtes und zum Schutz des Lebens« einrdumte.’

»Ohne Rustung leben« empfand allein die Entstehung der Initiative »Sicherung des
Friedens« sowie den Gegenentwurf zu ihrem Aufruf als Erfolg, denn dles wurde als Teil
der gewiinschten Diskussion innerhalb der Kirchen wahrgenommen.* Beide Texte mar-
kierten das Spektrum, in dem sich in den folgenden Jahren die Friedensdebatte in der
Evangelischen Kirche bewegen sollte. In einer Situation, in der die Diskussion um Frie-
den und Sicherheit im Zuge des NATO-Doppelbeschlusses aufkeimte, erreichte die Kon-
troverse eine starke Priasenz im kirchlichen und auch im nicht kirchlichen Bereich; sie
schlug sich in Zeitungs-, Rundfunk- und Fernsehberichten sowie bei Tagungen und in Pu-
blikationen nieder.** »Ohne Riistung leben« etablierte sich auf diese Weise in der Frie-
densbewegung und machte sich auch weiter mit vielfiltigen Aktionen einen Namen.*

Die EKD-Denkschrift und das »Nein ohne jedes Ja« des Reformierten Bundes

Mit den gesellschaftlichen Auseinandersetzungen kam es auch auf der Ebene der evan-
gelischen Kirchenleitung zu scharfen Divergenzen iiber die Friedens- und Sicherheitspo-
litik. Vor allem in den Jahren 1981 und 1982 entwickelte sich eine grundlegende Ausein-
andersetzung {iber die theologisch-politische Ausrichtung, die im Wesentlichen von der
Riistungsproblematik ausging. Bereits Ende des Jahres 1979 hatte der Rat der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) der »Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung« auf-
getragen, sich in Anbetracht internationaler Krisenerscheinungen mit der Frage zu be-
schiftigen, »was die evangehsche Kirche zur Wahrung des Friedens zu sagen habe«.*
Knapp zwei Jahre spéter, im Oktober 1981, entstand aus dieser Bitte die Denkschrift
»Frieden wahren, fordern und erneuern, die die bisherige protestantische Friedensdis-
kussion in der Geschichte der Bundesrepublik resiimierte und iiber die Darstellung des
Status quo der zeitgendssischen kirchlichen Kontroversen zu eigenen Schlussfolgerun-
gen kam.”’

29 FEberhard Miiller, Frieden schaffen. Ein Auftrag der Christen, in: ebd., S. 19-50, hier: S. 31.

30 Sicherung des Friedens, An die evangelischen Christen!, S. 12.

31 Zander, Die Christen und die Friedensbewegungen, S. 82.

32 Sicherung des Friedens. An die evangelischen Christen!, S. 13.

33 Vgl. Kurzmitteilungen, in: ORL-Informationen Nr. 13, Oktober 1980, S. 6.

34 Vgl. exemplarisch die Zeitungs- und Zeitschriftenartikel: Ohne Riistung Frieden sichern, in:
Frankfurter Rundschau, 2.3.1981; »Sanfter Kreuzzug«. Carstens und Schmidt sind alarmiert.
Kirche als Atomwaffengegner, in: Der SPIEGEL, 27.4.1981; Die Christen, in: Die ZEIT,
29.5.1981; Pazifismus in Deutschland, in: ebd.

35 ORL beteiligte sich auf lokaler, regionaler und bundesweiter Ebene an Aktionen der Friedens-
bewegung. Die Initiative arbeitete unter anderem im Koordinationsausschuss mit, war auf den
Evangelischen Kirchen- und den Katholikentagen priasent und spielte bei den Protesten am
Raketenstiitzpunkt in Mutlangen eine wichtige Rolle.

36 Eduard Lohse, Emeuern und Bewahren. Evangelische Kirche 1970-1990, Géttingen 1993, S.
118.

37 Vgl. Frieden wahren, fordern und erneuern. Eine Denkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland, hrsg. von der Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giiters-
loh 1981.
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Dabei rekurrierte die Abhandlung dezidiert auf die »Heidelberger Thesen« des Jahres
1959, die von einer Kommission der Evangelischen Studiengemeinschaft unter Federfiih-
rung Carl Friedrich von Weizséckers erarbeitet worden waren und aufgrund ihrer Aus-
gewogenheit konfliktmildernd in die innerprotestantische Debatte um die Atombewaff-
nung der Bundeswehr hineingewirkt hatten. Obwohl die Denkschrift die Dringlichkeit
erkannte, das atomare Wettriisten sowie insgesamt das Abschreckungssystem zu tiberwin-
den, konstatierte sie, dass die Kirche »auch heute, 22 Jahre nach den >Heidelberger The-
seng, die Beteiligung an dem Versuch, einen Frieden in Freiheit durch Atomwaffen zu
sichern, weiterhin als eine fiir Christen moghche Handlungswelse anerkennen« miisse.’
Auch wenn der Primat des Politischen sowie das Ziel einer europdischen beziehungsweise
internationalen Friedensordnung offen ausgesprochen wurden, lehnte die Denkschrift die
»Deckungsgleichheit zw1schen christlicher Verantwortung fiir den Frieden und politi-
schem Handlungskonzept« ab.*® Sie manifestierte eine Absage an eine direkte Ubertrag-
barkeit von Glaubensaussagen aus der Bergpredigt in die Sicherheitspolitik, eine Absage,
die in kirchenoffiziellen Dokumenten und Stellungnahmen — bei aller Friedensrhetorik —
auch auf dem Hohepunkt der Friedensbewegung richtungweisend blieb. Insgesamt ging
der Rat der EKD den in den 1950er Jahren eingeschlagenen Weg des »Ja und Nein« wei-
ter; es war ein »Nein« zur Anwendung von Atomwaffen bei einem noch geduldeten »la«
zur nuklearen Abschreckung als politischer Kr1egsverh1nderungsstrateg1e 40

Diesem »Ja und Nein« trat im Juni 1982 eine Erklédrung des Moderamens der Refor-
mierten Kirche entgegen, die die Dlskussmn um die Beantwortung der Friedensfrage auf
kirchenoberster Ebene verschirfte.*' In bewusster Abgrenzung zur EKD-Denkschrift hat-
te das Leitungsorgan die politische Bewertung der Atombewaffnung zur religiésen Be-
kenntnisfrage, zum status confessionis, erklart, »weil es in der Stellung zu den Massen-
vernichtungswaffen um das Bekennen oder Verleugnen des Evangeliums« gehe:* »Im
Vertrauen auf den Gott des Bundes und der Treue wollen wir uns nicht langer von solchen
»Waffen< umgeben, »schiitzen< und gefihrden lassen«.” Fiir die Reformierten bedeutete
das zeitgendssische sicherheitspolitische System zwischen Gleichgewicht und atomarer
Abschreckung nicht zuletzt mit Blick auf die Bergpredigt eine dezidiert unchristliche
Gestaltungswelse Mit einem bedingungslosem »Nein ohne jedes Ja« zu Massenvernich-
tungsmltteln wurde die Einheit von christlicher Uberzeugung und politischem Handeln
in der Nuklearwaffenfrage gefordert.

Mit dieser brisanten Erklarung drohte in der Evangelischen Kirche ein tiefer Bruch zu
entstehen zwischen lutherischen beziehungsweise unierten Kirchen auf der einen sowie
dem Reformierten Bund auf der anderen Seite. Zu einer wie schon in den 1950er Jahren
befiirchteten Kirchenspaltung kam es zwar nicht, aber die schirfer werdenden Tone der
Auseinandersetzung wiesen auf deren Ernsthaftlgkelt hin. Angesichts der massiven Kritik
an den Reformierten Friedensthesen® stellte das Moderamen des Reformierten Bundes
im Herbst 1982 noch einmal pointiert seine Position dar: Glaube und Politik seien nicht

38 Ebd, S. 70.

39 Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 94.

40 Vgl. exemplarisch das Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zur Friedensdis-
kussion im Herbst 1983, 20.9.1983, in: Kirchliches Jahrbuch (KJ) 110, 1983, S. 4549, insb. S. 49.

41 Moderamen des Reformierten Bundes, Das Bekenntnis zu Jesus Christus und die Friedensver-
antwortung der Kirche, 12.6.1982, in: KJ 108/109, 1981/1982, S. 103-105.

42 Ebd., S. 103.

43 Ebd., S. 104.

44 Ebd., S. 104f.

45 Vgl. unter anderem das Kommunique der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche Deutschlands, 10.9.1982 (Auszug), in: KJ 108/109, 1981/1982, S. 105-106, und
das Kommunique des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, 16./17.9.1982 (Auszug),
in: ebd., S. 106-107.
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so prinzipiell voneinander zu trennen, dass nach den konkreten Konsequenzen des christ-
lichen Glaubens fiir die Politik nicht mehr gefragt werden diirfe. Und: »Je eindeutiger die
Christen reden, desto besser helfen sie, die Grundlage fiir eine verniinftige und vor Gott
zu verantwortende Politik zu schaffen«.*®

Die Friedenskampagne auf dem Evangelischen Kirchentag 1983 in Hannover

Die Wirkungsgeschichte des theologisch wie politisch begriindeten »Nein ohne Ja« in der
Friedensbewegung und speziell in ihrem christlichen Spektrum ist beachtlich. Besondere
Bedeutung kam in diesem Zusammenhang dem Evangelischen Kirchentag im Juni 1983
in Hannover zu, wo die Friedensfrage im Angesicht des sogenannten »Raketenherbsts«
dominierte.” Die Bergpredigt wurde auf dieser kirchlichen GroBveranstaltung nicht sel—
ten als »Uberlebensregel« propagiert und dabei direkt auf die Riistungsfrage bezogen.**

Neben verschiedenen Veranstaltungen, Aktionsformen und Diskussionsforen stand die
Friedenskampagne »Umkehr zum Leben — Die Zeit ist da fiir ein Nein ohne jedes Ja zu
Massenvernichtungswaffen« im Zentrum nicht nur der friedenspolitischen Debatten, son-
dern des Klrchentags insgesamt. Hier wurde explizit die Aussage des Reformierten Bundes
aufgenommen.* Nahezu alle groBeren Medienberichte zum Kirchentag stellten diese mas-
senwirksame Kampagne in den Mittelpunkt, deren Vertretern es gelang, alle der eigens pro-
duzierten 90.000 violetten Halstiicher zu verkaufen, auf denen ihr Motto aufgedruckt war.*
Dass die Friedensfrage die Veranstaltung dominierte, wurde somit auch farblich deutlich.”’

In der Ankiindigung der Kampagne wurde zu einer »Dauerdemonstration« mithilfe der
Tiicher aufgerufen sowie zur Beteiligung an den Aktionen und Veranstaltungen der Kam-
pagne animiert, deren Hohepunkte die Demonstratlon und die Kundgebung am 11. Juni
1983 sowie der Schlussgottesdienst darstellten.’® Hier zeigte swh dass die Vision eines
vom Violett ergriffenen Kirchentags Wirklichkeit geworden war.’

Die Friedenskampagne blieb nicht ohne Widerspruch, der vor allem von Politikern und
Amtstrigern innerhalb der EKD kam.** Auf besonderes Echo stieB die Erklirung der

46 Reformierter Bund, Stellungnahme zur Kritik an Friedensthesen, 30.10.1982, in: Junge Kirche
(JK) 44, 1983, S. 590-591, hier: S. 591. Vgl. zur weiteren Auseinandersetzung innerhalb der
EKD im Jahr 1983: Erwin Wilkens, Die Diskussion um die Friedensfrage in der EKD, in: KJ
110, 1983, S. 217-372, insb. S. 255-301.

47 Vgl. unter anderem Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 94-96.

48 Vgl. unter anderem: Themenbereich 1. Christus vertrauen. Unsicherheit aushalten und weiter-
gehen, in: Carola Wolf (Hrsg.), Kirchentagstaschenbuch Hannover ‘83, Stuttgart 1983, S. 48—
61, hier: S. 48.

49 Die besondere Bedeutung der Erkldrung des Reformierten Bundes fiir die Friedenskampagne
dokumentieren unter anderem das Protokoll von Arnd Henze zum 2. Vorbereitungstreffen fiir
eine Anti-Atomwaffenkampagne auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag im Juni 1983
am 22. Januar 1983, 7.2.1983, Archiv der sozialen Demokratie (AdsD), Bonn, AGDF, Ordner
25, S. 2, und Ulrich Frey, Kirchentag als Friedensdemonstration. Einschétzung aus der Sicht
der Friedensbewegung, in: Tilman Schmieder/Klaus Schuhmacher (Hrsg.), Jugend auf dem Kir-
chentag. Eine empirische Analyse von Andreas Feige, Ingrid Lukatis und Wolfgang Lukatis,
Stuttgart 1984, S. 233-248.

50 Vgl. ebd., S. 241.

51 Vgl. Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 95.

52 AGDF/ASF/ORL u.a., Umkehr zum Leben. Aufruf zu einer Kampagne wihrend des Kirchen-
tages in Hannover im Juni 1983, in: epd Dokumentation 1983, Nr. 25, S. 31-33.

53 Vgl.: Rundbrief der Friedenskampagne und Einladung zu einem Treffen christlicher Friedens-
gruppen, 23.6.83, Evangelisches Zentralarchiv (EZA), Berlin, 97/1138, sowie Ulrich Frey, Kir-
chentag als Friedensdemonstration, S. 242.

54 Vgl. zur Kritik aus den Reihen der niedersiachsischen CDU: Eckart Spoo, Wenn Gott nicht im
Mittelpunkt steht, sicht Albrecht violett, in: Frankfurter Rundschau, 7.6.1983, sowie zur Kritik
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niedersidchsischen Bischofe Hans Heinrich Harms und Joachim Heubach, nicht am Kir-
chentag teilzunehmen. Gerade Heubach hatte im Vorfeld seinen Verzicht mit der Frie-
denskampagne begriindet: Dass bei diesem »Friedensfeldzug« derjenige zum »friedens-
unfdhigen Verleugner abgestempelt« werde, der kein violettes Tuch trage, sei eine »un-
evangelische und selbstgerechte Gewissensnotigung«. Die »Uniformierung der eigenen
Gesinnung« durch das violette Tuch iibe »Druck auf Hirn und Gewissen« aus. Und mit
eindeutigem Bezug auf die Geschichte des nationalsozialistischen Deutschland resum1er—
te der Landesbischof: »Wieder soll im Abseits stehen, wer nicht mitmarschiert«.>

Die Tréager der Friedenskampagne versuchten auf verschiedene Weise, die verantwor-
tungsethisch eingeférbte Kritik zuriickzuweisen und in eine sachliche Diskussion zu iiber-
fithren. Inhaltlich wurde unterstrichen, dass »Nichttuchtrager« in keinem Fall »als »Un-
buBfertige abgestempelt« werden« sollten.’® Das Tragen des violetten Tuchs sollte signa-
lisieren, dass man sich als »sichtbarer Ansprechpartner« versteht, um innerhalb der Kir-
chen »exemplarisch fiir die ganze Gesellschaft« ein konstruktives und von Polemik frei-
es Friedensgesprich zu fiihren.”’

Unterstiitzung fiir die Friedenskampagne gab es nicht zuletzt von der Kirchentagslei-
tung um den Prasidenten Erhard Eppler. Bereits 1981 hatte er in einem SPIEGEL-Inter-
view Kirchentage »als Seismograph fiir das, was im deutschen Protestantismus so vor sich
geht, charakterlslert und die Berechtigung kirchlicher Stellungnahmen zu gesellschaftli-
chen Fragen betont.”® Gelassen kommentierte Eppler nun die Absage der Bischofe und
bekriftigte, die Frage des violetten Tuchs nicht dramatisieren zu wollen.* Der sozialdemo-
kratische Kirchentagsprésident und Gegner des NATO- Doppelbeschlusses wirkte insge-
samt als Integrationsfigur, der durch Vermittlung zu allen Seiten seinen Be1trag leistete,
dass auf dem Kirchentag selbst eine »entspannte Atmosphire« vorherrschte.®® Der Streit um
die Bergpredigt und das »Nein ohne jedes Ja« waren damit aber keineswegs ausgerdaumt.

Das »Ende der Geschlossenheit«: Debatten um Frieden und Sicherheit innerhalb der
Katholischen Kirche

Dass auch Katholiken am Evangelischen Kirchentag und an der Kirchentagskampagne
1983 teilnahmen, ist nur ein kleines Indiz fiir die Tatsache, dass der christlich motivierte
und im 6ffentlich-politischen Raum geéuBerte Friedensprotest zu Beginn der 1980er Jah-
re nicht nur eine protestantische Angelegenheit war. Ein weiterer Hinweis darauf liegt in
einer gewissen Parallelitdt in den Vorbereitungen der Kirchen- beziehungsweise Katho-
likentage jener Jahre. Im Vorfeld sowohl des Evangelischen Kirchentags 1981 als auch
des Katholikentags 1982 gab es zédhe Auseinandersetzungen um das Leitthema und das
Motto der GroBveranstaltungen.

aus der Friedensbewegung, aus dem kirchlichen Raum und seitens der Presse: Frey, Kirchen-
tag als Friedensdemonstration, S. 246-248.

55 Zit. nach: Natiirlicher Riickgang, in: Der SPIEGEL, 30.5.1983.

56 Offener Brief der Sprecher der Friedenskampagne an Heinrich Harms und Joachim Heubach,
24.5.1983, AdsD, AGDF, Ordner 25. Vgl. auch Frey, Kirchentag als Friedensdemonstration,
S. 247.

57 AGDF/ASF/ORL u.a., Umkehr zum Leben, S. 32f.

58 Vgl.: »Da wurde ein fatales Eigentor geschossen«. Interview mit Erhard Eppler, in: Der SPIE-
GEL, 15.6.1981.

59 Kurzmeldung. AuBerungen Eppler vor dem Kirchentag, in: Frankfurter Rundschau, 6.6.1983.
Vgl. zur gelassenen Reaktion Epplers auch Eckart Spoo, Namibier sparten zwei Jahre, in: Frank-
furter Rundschau, 26.5.1983.

60 Frey, Kirchentag als Friedensdemonstration. S. 243. Vgl. zur friedlichen Stimmung auch: Her-
ausforderung in Violett. Die sanfte Demonstration, in: Wolf, Kirchentagstaschenbuch Hanno-
ver ‘83, S. 251-252, sowie Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 95.
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Dass die Kirchentagsleitung den Hamburger Kirchentag 1981 nicht mit der urspriing-
lich geplanten Losung »Selig sind die Friedfertigen«, sondern mit dem Trostwort »Fiirch-
tet Euch nicht« iiberschrieb, empfanden einige Vorbereitergruppen der groBen Friedens-
demonstration als »Zynismus«®' und wihlten fiir ihre Veranstaltung das — in der christli-
chen Friedensbewegung selbst umstrittene — Gegenmotto »Fiirchtet Euch — der Atomtod
bedroht uns alle«.®” In der Vorbereitung auf den Katholikentag 1982 entschied sich die
vom Zentralkomitee der deutschen Katholiken dominierte Katholikentagskommission
dann gegen das vom Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) gewiinschte
Motto »Frieden und Gerechtigkeit« und stellte stattdessen in paradigmatischer Weise das
Thema »Glauben« in den Vordergrund.® Die Mehrheit der Katholikentagskommission
empfand das Thema »Frieden« als »zu gefihrlich«.** Aber auch sie konnte nicht verhin-
dern, dass unter anderem die katholischen Gruppierungen Pax Christi, der Bund der
Deutschen Katholischen Jugend oder die »Initiative Kirche von unten« dabei halfen, das
sicherheitspolitische »Ende der Geschlossenheit« im westdeutschen Katholizismus zu
offenbaren.®® Es wurde zwar verschiedentlich versucht, noch einmal die kommunistischen
Feindbilder der 1950er und 1960er Jahre zu beschworen. Einseitige Schuldzuweisungen
an die Sowjetunion erwiesen sich nun jedoch als genauso wenig konsensfahig wie eine
einfache Bestitigung des Abschreckungssystems.” Die polemisch vorgetragene Kritik
an katholischen Friedensinitiativen, dass bei ihren Interpretationen der Bergpredigt »je-
der KGB-Offizier in atheistisches Entziicken« gerate®’, blieb oft wirkungslos angesichts
der verdnderten Bedrohungswahrnehmung in der Gesellschaft, in der seit den frithen
197Oer6§lahren verbreitet keine unmittelbare Gefahr durch die Sowjetunion empfunden
wurde.

61 Protokoll der Studentenpfarrerkonferenz 1981, EZA, 36/1209, S. 5. Vgl. zur Mottokritik in-
nerhalb der Evangelischen Studentengemeinden (ESG) auch den Rundbrief von Gerd Klatt,
6.4.81, EZA, 97/1133, sowie: Fiirchte Dich nicht. Oder die Angst vor dem Frieden, in: Protest.
Die Kirchentagszeitung Nr. 1, 16.6.1981, S. 1-2.

62 Vgl. zur kontroversen Diskussion um das Kirchentags- und Demonstrationsmotto unter ande-
rem Helmut Gollwitzer, Mit der Angst manipulieren?, in: JK 42, 1981, S. 226-228; Heinrich
Albertz, Orts- und Wegbeschreibung zum Uberleben. Predigt im Eroffnungsgottesdienst des 17.
Deutschen Evangelischen Kirchentags am 17. Juni in Hamburg, in: JK 42, 1981, S. 338-340;
Volkmar Deile/Peter Schiittke, Brief an die Gruppen, die in der christlichen Friedensbewegung
aktiv sind, 10.6.1981, EZA, 97/873, sowie den Wortbeitrag von Bischof Hans-Otto Wélber beim
Publizistenempfang am 17. Juni 1981, in: Hans-Jochen Luhmann/Gundel Neveling (Hrsg.),
Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hamburg 1981. Dokumente, Stuttgart 1981, S. 22-24.

63 Vgl. unter anderem den BDKJ-Bundesvorstandsbericht 1981, in: BDKJ-Informationsdienst
(BDKIJ-ID) 30, 1981, Nr. 8, S. 89-92, sowie: Pazifismus ‘81: »Selig sind die Friedfertigen«.

64 So der BDKJ-Bundesvorstandsbericht 1981, S. 91.

65 Thomas Risse-Kappen, Das Ende der Geschlossenheit. Die Friedensdiskussion in der katholi-
schen Kirche der Bundesrepublik, in: Hanne-Margret Birckenbach (Hrsg.), Friedensforschung,
Kirche und kirchliche Friedensbewegungen, Frankfurt am Main 1983, S. 152-166.

66 Vgl.: Vollversammlung des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, Zur aktuellen Friedens-
diskussion, 14.11.1981, in: Herder Korrespondenz 35, 1981, H. 12, S. 624-630. Diese Erkla-
rung stie} schon innerhalb des Zentralkomitees auf Widerspruch. Vgl. unter anderem: BDKJ,
Antrag an die Vollversammlung des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken am 13./14.
November 1981, in: BDKJ-ID 30, 1981, Nr. 23, S. 277-278.

67 Peter Hornung, Das siile Gift des Pazifismus dringt in die katholische Kirche ein, in: Deut-
sche Tagespost, 7.10.1981.

68 Vgl. unter anderem — jeweils mit statistischem Material — Detlef Bald, Militdr und Gesellschaft.
Die Bundeswehr der Bonner Republik (1945-1990), Baden-Baden 1994, S. 129-132, und Tho-
mas Risse-Kappen, Die Krise der Sicherheitspolitik. Neuorientierungen und Entscheidungs-
prozesse im politischen System der Bundesrepublik Deutschland 1977-1984, Mainz/Miinchen
1988, S. 71-78.
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Die Entwicklungen im Katholizismus zeigen, dass die Konfliktlinien in der Friedens-
frage nicht an Konfessionsgrenzen verliefen. Vielmehr prallten innerhalb beider Grof3-
kirchen die Auffassungen dariiber aufeinander, ob und wie sich Christen in politischen
Friedenfragen &uflern sollten. Die Auseinandersetzungen fanden auf nahezu allen Ebenen
klrchhchen Lebens statt, in iiberregionalen Gremien genauso wie in kleinen Ortsgemein-
den.”” Volkmar Deile von der »Aktion Suhneze1chen/Fr1edensd1enste« sprach treffend
von der Entstehung »neuer >ethischer Konfessionen<«.” Nicht zuletzt stand in diesem Pro-
zess, wie es die Deutsche Bischofskonferenz in ihrem bemerkenswerten Hirtenwort aus
dem April 1983 formulierte, die Frage zur Disposition, »wie sich die Forderungen Jesu
aus der Bergpredigt auf die gesellschafthch—pohtlsche Ebene iibertragen lassen«.

Die groBite offentliche Aufmerksamkeit in der katholischen Debatte um Frieden und
Sicherheit erhielt in dieser Hinsicht Journalist und CDU-Mitglied Franz Alt, dessen Buch
»Frieden ist moglich« im Sommer 1983 mit 237 000 Verkdufen als »das melstgekaufte
Buch in der Bundesrepublik Deutschland« galt.”” Alts Bestseller wurde also nicht nur in
der christlichen, speziell katholischen Friedensbewegung stark rezipiert, sondern erzielte
in der gesamtgesellschaftlichen Diskussion eine groe Wirkung.

Der Untertitel des kleinen Buchs lautete programmatisch: »Die Politik der Bergpredigt«.
Mit eindringlichen, oft schlicht gehaltenen Worten wandte sich Alt in immer neuen Denk-
bewegungen gegen die Trennung von politischem und religisem Handeln und beschwor
das Ende der »Gnadenfrlst« in der die Existenz der Atombombe mdglicherweise kriegs-
verhindernd gewesen sei.’ Infolgedessen lehnte er die Statlomerung neuer NATO-Rake-
ten als »Geisteskrankheit«’* ab und plidierte fiir eine Umkehr im Sinne der Bergpredigt.
Die Berggredlgt sei eben kein Heimatroman, sie sei radikaler als das Kommunistische
Manifest™, allein mit ihr kdnne man angesichts des »immer komp11z1erter und gefahrh—
cher werdende[ ]1>Gleichgewicht[s] des Schreckens«« noch regieren.’® Prignant hief es in
Bezug auf die Atomwaffenfrage bei Alt: »Die Bergpredigt oder das Ende der Geschich-
te«.”

Schon in der zeitgendssischen Wahrnehmung galt Franz Alts Engagement als ein
Schliissel zur Moblhslerung von Mitgliedern und Wihlern der Unionsparteien fiir die
Friedensbewegung.” Seine Resonanz zeigt insgesamt, »wie die christlich geprigte Frie-
denargumentation auch burgerhche Gesellschaftsgruppen fiir die Frledensbewegung und
ihre Anliegen 6ffnete«.”” Dass Alts Buch jedoch Widerspruch evozierte, war in der aufge-
heizten Debatte iiber den NATO-Doppelbeschluss nur folgerichtig. Neben Vertretern der

69 Vgl. unter anderem Conze, Die Suche nach Sicherheit, S. 541.

70 Volkmar Deile, Theologische Argumente im Streit um den Frieden, in: Zeichen 11, 1983, Nr.
2, S. 6-7. Zur besseren Lesbarkeit wird die Initiative im Flietext nachfolgend mit »Aktion
Siihnezeichen« abgekdirzt.

71 Deutsche Bischofskonferenz, Gerechtigkeit schafft Frieden, 18. April 1983, hrsg. vom Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1983, S. 18. Bemerkenswert ist dieser Text nicht
zuletzt, weil er den Positionen der katholischen Friedensbewegung oft ndherstand als denen
des Zentralkomitees der deutschen Katholiken.

72 Vgl. die Verkaufszahl bei Corinna Hauswedell, Friedenswissenschaften im Kalten Krieg. Frie-
densforschung und friedenswissenschaftliche Initiativen in der Bundesrepublik Deutschland in
den achtziger Jahren, Baden-Baden 1997, S. 174, das Zitat ebd.

73 Franz Alt, Frieden ist moglich. Die Politik der Bergpredigt, Miinchen 1983, S. 40.

74 Ebd., S. 107.

75 Vgl. ebd., S. 9 und 30.

76 Ebd., S. 10.

77 Ebd., S. 105.

78 Vgl.: Stimmverluste. Das Wirkungsvollste, was es gibt! Klaus Waiditschka im Gespréch mit
Franz Alt, in: ORL-Informationen Nr. 27, Februar 1984, Sonderbeilage, S. 1.

79 Conze, Die Suche nach Sicherheit, S. 541f. Vgl. dazu auch Wirsching, Abschied vom Proviso-
rium, S. 92f.
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GroBkirchen und Intellektuellen wie Ralf Dahrendorf* waren es besonders Politiker in
der Regierungsverantwortung, die sich gegen die Einflechtung der Bergpredigt in die ak-
tuelle Sicherheitspolitik wehrten.

Gesinnung und Verantwortung: Die Debatte iiber die Bergpredigt auf der politischen
Fiihrungsebene

Schon vor Franz Alts Publikation hatten sich fithrende Politiker in der Frage um Glaube
und Politik von den christlichen Anfragen aus der Friedensbewegung herausgefordert
gefiihlt, ja diese Fragen wurden als so dringlich empfunden, dass man offensive Stellung-
nahmen abgab. Im Friihjahr 1981 duflerte Helmut Schmidt in einem Interview die Mei-
nung, »dass es ein Irrtum wire, die Bergpredigt als einen Kanon fiir staatliches Handeln
aufzufassen«.®' Die Ideen, den christlichen Pazifismus in konkrete AuBenpolitik umzuset-
zen, seien »in ihrer Naivitit absurde Vorstellungen, die vollig abstrahieren von der kon-
kreten geschichtlichen Erfahrung«. Was er damit meinte, konkretisierte er im Bezug auf
die Gefahr durch die Sowjetunion nach dem Zweiten Weltkrieg. Wenn zu Zeiten Stalins
alle Waffenlosigkeit gepredigt hitten, »wiirden sowjetische Divisionen nicht blo3 an der
Elbe, sondern am Rhein, an der Nordsee oder auf Kreta stehen«. Insbesondere verwies
Schmidt — weder zum ersten noch zum letzten Mal — auf Max Webers Unterscheidung
zwischen Gesinnungs- und Verantwortungsethik. Mit deutlichem Blick auf die christli-
chen Friedensstreiter konstatierte er den Irrtum der Pazifisten, »die Lauterkeit ihrer Mo-
tive bereits fiir den Erfolg [zu] halten«.*

Nur kurz nach diesem Kanzler-Interview war es Bundesprésident Karl Carstens, der in
einer Ansprache im Bremer Dom Sankt Petri die Bergpredigt thematisierte. Wie Helmut
Schmidt argumentierte er gegen ihre unmittelbare sicherheitspolitische Bedeutung. Er
stellte infrage, dass »derjenige, der fiir andere Verantwortung trigt, diese schutzlos der
Gewalt liberantworten darf«. Vielmehr stellte Carstens klar, dass es in seinem Verstdnd-
nis »gerade seine christliche Pflicht ist, die 1hm Anvertrauten vor Gefahr, vor Unrecht,
vor Gewalt oder vor Aggression zu schiitzen«.*

Darauthin nahm der SPIEGEL die Aussagen von Bundeskanzler und Bundesprisiden-
ten auf und stellte sie in den Zusammenhang mit dem »Sanfte[n Kreuzzu%« der auf
dem bevorstehenden Evangelischen Kirchentag in Hamburg erwartet wurde.” Tatsich-
lich kam es im Juni 1981 beim groBen protestantischen Laientreffen zu einer Grundsatz-
diskussion genau dieser Fragen. Bei der Veranstaltungsreihe »Kirche — Christen — Politik«
mit den Aspekten »Wie politisch ist der Glaube?«, »Wie christlich kann Politik sein?«
und »Kirche in der Zerrelﬁprobe« bildeten gerade dle — inzwischen mehrfach wiederhol-
ten — AuBerungen Schmidts einen Ausgangspunkt.®® Der evangelische Theologe Eduard

80 Vgl. zu dessen Kritik an Franz Alt: Ralf Dahrendorf, Das Gewissen steht auf. Die »Bergpre-
digt in uns« und die Nachriistung, in: Die ZEIT, 7.10.1983.

81 Politik und Geist. Gesprach mit Bundeskanzler Helmut Schmidt, in: Evangelische Kommentare
14, 1981, S. 209-216, hier: S. 214. Vgl. einige der zahlreichen Reaktionen in epd Dokumenta-
tion 1981, Nr. 18a.

82 Alle Zitate in: Politik und Geist, S. 214.

83 Karl Carstens, Ansprache bei der Wiederer6ffnung des Doms St. Petri in Bremen, 19.4.1981,
in: epd Dokumentation 1981, Nr. 25, S. 1-2, hier: S. 2. Auf den 83 Seiten dieser epd Doku-
mentation ging es nur um die »Diskussion zum Verhaltnis von Kirche und Politik als Folge der
Schmidt- und Carstens-AuBerungen.

84 Vgl.: »Sanfter Kreuzzug«, Carstens und Schmidt sind alarmiert. Kirche als Atomwaffengegner,
in: Der SPIEGEL, 27.4.1981. »Die ZEIT« druckte die Bergpredigt am 29. Mai 1981, kurz vor
dem Kirchentag, sogar in Génze ab.

85 Kirche — Christen — Politik. Die gefdhrdete Vernunft, in: Carola Wolf (Hrsg.), Kirchentagsta-
schenbuch Hamburg ‘81, Stuttgart 1981, S. 144-152, hier: S. 144. Vgl. zu diesen Veranstal-
tungen auch: Themenbereich 3. Frieden schaffen — aber wie?, in: ebd., S. 114—124.
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To6dt konstatierte, dass man doch nicht so tun solle, »als ob Jesus uns zu einer naiven, zu
einer dummen Feindesliebe aufforderte, bei der man nicht an die Konsequenzen des eige-
nen Tuns dichte«.®

Helmut Schmidt selbst nahm an einem live vom ZDF aus der Hamburger Trinitatis-
kirche iibertragenen Podiumsgesprich teil und safl am folgenden Tag bei einer Diskussi-
onsrunde des Kirchentags in der Alsterdorfer Sporthalle.®” Dass er an der Meinung einer
sehr eingeschrénkten Politikfihigkeit der Bibel festhielt, &nderte auch der vom Publikum
gefeierte Theologe und ehemalige Regierende Biirgermeister von Berlin, Heinrich Albertz
(SPD), mit seinen kontraren Aussagen zu Bergpredigt, Pazifismus und Friedensbewegung
nicht.** Obwohl Schmidt einigen christlichen Friedensstreitern Verantwortungslosigkeit
und Unvernunft vorgeworfen hatte®, war es mehr noch der bisweilen als »Bundesver-
nichtungsminister« charakterisierte Verteidigungsminister Hans Apel, der zu einem Sinn-
bild der Riistungspolitik stilisiert wurde.” Wahrend auf dem Kirchentag der Abbruch einer
Podiumsdiskussion wihrend seines Wortbeitrags noch verhindert werden konnte’', gelang
dies im November 1981 nicht, als Apel im Rahmen einer Vortragsreihe in der Hamburger
Jacobi-Kirche iiber die Bergpredigt reden sollte. Der Studentenpfarrer Alexander Kaestner,
der bei der Friedensdemonstration auf dem Kirchentag fiir die Evangelischen Studenten-
gemeinden gesprochen hatte, erklédrte: »Eine Kirche, die es zulésst, dass Apel iiber die
Seligpreisung spricht, kann sich auf alles berufen, nur nicht auf Jesus Christus«.”

Als Helmut Kohl schlieflich im Herbst 1982 Bundeskanzler wurde, war die Debatte
um die Bergpredigt keineswegs beendet. Gerade die fiihrenden Politiker der »C-Par-
teieng, die nun die Regierungsgeschicke leiteten, wurden auf ihr Verstdndnis von Glaube
und Politik gepriift, nicht zuletzt von ihrem Parteifreund Alt. So gab es Ende September
1983 ein auBergewdhnliches Streitgespriach zwischen Franz Alt und Heiner Geiller mit
dem programmatischen Titel »Frieden und Freiheit sind moglich«.”® Daran anschliefend
fand eine kontroverse Diskussion statt, an der vor allem katholische, aber auch evangeli-
sche Vertreter von Friedensinitiativen, Wissenschaftler, einzelne Protagonisten aus der
Friedensdiskussion sowie die CDU-Politiker Volker Riihe, Alois Mertes und Walter
Leisler Kiep teilnahmen. Mertes, Staatsminister im Auswartigen Amt, Mitglied des Zen-
tralkomitees der deutschen Katholiken und profilierter Verfechter des NATO-Doppel-
beschlusses, verteidigte das atomare Abschreckungssystem, sprach sich fiir eine Repoli-
tisierung der Debatte aus und wehrte sich gegen Alts vermeintlichen »christlichen und
[...] moralischen Unfehlbarkeitsanspruch«.” GeiBler hielt Alt entgegen, dass man sich

86 Wie politisch ist der Glaube? Dialog am 18. Juni in der Alsterdorfer Sporthalle, in: Luhmann/
Neveling, Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hamburg 1981, S. 668-676, hier: S. 670.

87 Laut Zander, Die Christen und die Friedensbewegungen, S. 89, hatten viele Veranstaltungen
des Kirchentags und insbesondere die Ubertragung der Diskussion mit Helmut Schmidt eine
»herausragende Breitenwirkung«. Vgl. auch: Die Bergpredigt nicht fiir alle Félle, in: Frankfur-
ter Allgemeine Zeitung, 20.6.1981.

88 Vgl.: Die gefdhrdete Vernunft, S. 147f., und: Themenbereich 3. Frieden schaffen — aber wie?,
S. 123f.

89 Vgl.: Politik und Geist, S. 213 und 216.

90 Vgl. Hans Apel, Der Abstieg. Politisches Tagebuch 1978-1988, Stuttgart 1990, S. 181f. Apel
war auch wihrend der Friedensdemonstration anlésslich des Hamburger Kirchentags immer
wieder Bezugspunkt. Vgl. unter anderem Rainer Zunder, »Apel, wir kommen — jetzt auch die
Frommeng, in: Westfdlische Rundschau, 22.6.1981.

91 Vgl.: Den Frieden sichern. Podiumsgesprach am 19. Juni in Halle 13, in: Luhmann/Neveling,
Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hamburg 1981, S. 279-297, insb. S. 286.

92 Zit. nach Apel, Der Abstieg, S. 181f.

93 Franz Alt/Heiner Geissler, Frieden und Freiheit sind moglich. Das Streitgesprich, Miinchen
1983.

94 Ebd., S. 39-42, Zitat auf S. 39.
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nicht aus dem Evangelium heraussuchen kénne, was einem gerade politisch in den Kram
passe.

Helmut Kohl, der sich im Juli 1983 in der Fernsehsendung »Report« mit den dréngen-
den Fragen Franz Alts auseinandersetzen musste’, stellte sich nicht nur in seinem »Ja«
zum NATO-Doppelbeschluss, sondern auch in seinem »Nein« zur Ubertragbarkeit der
Bergpredigt auf staatliches Handeln in die Nachfolge Helmut Schmidts. Von Max Webers
grundsétzlicher Unterscheidung von Gesinnungs- und Verantwortungsethik bis in einzel-
ne Formulierungen hinein zeigten sich Parallelen.”” Kohl schlug dariiber hinaus explizit
den Bogen zum Reichskanzler Otto von Bismarck, dessen Diktum, dass man mit der
Bergpredigt nicht regieren konne, er in einem Beitrag mit dem verantwortungsethischen
Titel »Die Folgen bedenken« resiimierte: »Verantwortliche Politik und die Ethik der
Bergpredigt schlieen [...] einander aus. Eine Politik der Bergpredigt gab es zu Bis-
marcks Zeiten nicht und gibt es heute nicht«.”® Wie sein CSU-Kollege Theo Waigel ging
Kohl sogar in der Stationierungsdebatte im Deutschen Bundestag am 21. November 1983
erneut auf die Bergpredigt ein, indem er unter anderem vor einer »Verwechslung para-
diesischer VerheiBung mit irdischer Realitit« warnte.”

Was bei vielen Politikern gerade in Regierungsverantwortung strikte Ablehnung fand,
wurde nicht nur bei den Grenzgéngern zwischen Politik und Religion wie Franz Alt,
Heinrich Albertz oder Erhard Eppler, sondern bei allen christlichen Gruppen in der Frie-
densbewegung zur Gewissheit. Als infolge mehrerer 6kumenischer Treffen die erste Ta-
gung der katholischen und evangelischen »Christen in der Friedensbewegung« im Mérz
1983 in K&ln stattfand, wurde trotz der einen oder anderen Meinungsverschiedenheit
grundsétzlich klar, dass das »Nein ohne jedes Ja« zu Massenvernichtungswaffen zur ge-
meinsamen Forderung aller versammelten Gruppen geworden war.'®

I1I. DIE BERGPREDIGT ALS »VERNUNFT DES UBERLEBENS«. DAS KONZEPT DER
»GEMEINSAMEN SICHERHEIT« IN DER CHRISTLICHEN FRIEDENSBEWEGUNG

Uber das, was man nicht wollte, war man sich in der christlichen Friedensbewegung also
einig: Man sprach sich mit der Bergpredigt fiir ein bedingungsloses »Nein« zu Produkti-
on, Stationierung und Anwendung von Atomwaffen aus. Im Zuge der Debatte um den
NATO-Doppelbeschluss einigte man sich aber nicht nur auf theologisch begriindete, nuk-
learpazifistische Negativformulierungen. Gerade die christlichen Friedensgruppen ent-
wickelten politische Ideen zu einem neuen Sicherheitsdenken, das eine Alternative zu
»Geist, Logik und Praxis der Abschreckung« werden sollte.'”" Als Carl Friedrich von

95 Vgl. ebd,, S. 20.
96 Vgl. Harald Pawlowski, »Frieden schaffen mit immer weniger Waffen«. Franz Alt interview-
te Bundeskanzler Helmut Kohl. Eine Zusammenfassung, in: Publik-Forum 12, 1983, Nr. 15,
S. 4-5.
97 Vgl. unter anderem Helmut Kohl, Die Folgen bedenken. Die Politiker und die Wirklichkeit,
in: Hans-Joachim Veen (Hrsg.), Argumente fiir Frieden und Freiheit, Melle 1983, S. 89-95.
98 Ebd., S. 89.
99 Helmut Kohl, Rede vor dem Deutschen Bundestag. 21. November 1983, in: Freimut Duve
(Hrsg.), Die Nachriistungsdebatte im Deutschen Bundestag, Reinbek 1984, S. 11-32, hier: S.
30. Vgl. Waigels Beitrag, der auch auf die kirchliche Friedensdiskussion einging, ebd., S. 74—
90, insb. S. 86f.
100 Vgl. Hartmut Meesmann, Wider die falschen Gétter. Katholische und evangelische Gruppen
suchen erstmals nach Gemeinsamkeiten, in: Publik-Forum 12, 1983, Nr. 8, S. 24-25, hier: S.
24.
101 Die Absage an »Geist, Logik und Praxis der Abschreckung« wurde zunédchst vom Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR formuliert und ist dann von christlichen Gruppierungen
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Weizsicker Jesu Bergpredigt mit dem Ausdruck der »intelligenten Feindesliebe« aktua-
lisierte'®, traf dies den Nerv vieler christlicher Protagonisten und Gruppen der Friedens-
bewegung. Vielfach wurden in diesem Sinne Denkansétze aufgenommen, die sikulare
Ratio und christlichen Glauben sowie moralische Gesinnung und politische Verantwor-
tung zu vereinen suchten. Der wohl wirkméchtigste Ansatz dieser Art war dabei das Kon-
zept der »Gemeinsamen Sicherheit«.

Quellen und Grundlagen des Konzepts der » Gemeinsamen Sicherheit«

Einerseits haderte man zwar vielfach mit dem Begriff der Sicherheit, der im >Krisenxiahr—
zehnt< der 1970er Jahre die politische Sprache endgiiltig zu dominieren begann.'” Die
Christen in der Friedensbewegung erstrebten aus ihren Glauben heraus vielmehr einen
Frieden im weiten Sinne des biblischen »Shalom«, wie er in der Bergpredigt paradigma-
tisch zum Ausdruck kommt. Andererseits war das Bewusstsein, dass der theologischen
Zielangabe konkrete politische Aussagen folgen mussten, um in der gesellschaftlichen
Diskussion Einfluss nehmen zu kénnen, in den christlichen Friedensgruppen tief veran-
kert. Volkmar Deile von der Aktion Siithnezeichen formulierte dies so: »Zwar glauben
wir, unsere friedenspolitischen Positionen auch christlich-ethisch begriinden zu kénnen,
argumentieren aber bewusst friedenspolitisch, weil eine Fiille von Gruppen, die kein
christliches Selbstverstindnis haben, mit uns im Dialog der praktischen Arbeit sind«.'®
In diesem Dialog, wie auch im Gesprich mit Politikern, stellte sich der Begriff der Si-
cherheit oft konkreter, pragmatischer und politikfédhiger dar. Bereits im November 1980
hatte die Pax-Christi-Plattform »Abriistung und Sicherheit« festgestellt: »So wenig wir
als Christen den Wert Sicherheit als ein letztes Ziel unseres Engagements setzen konnen,
so sehr sind wir doch verpflichtet, eine politische Sicherheit jenseits angedrohter gegen-
seitiger Vernichtung zu suchen«.'®

in der Bundesrepublik vielfach aufgegriffen worden. Vgl. dazu unter anderem Joachim Gar-
stecki, Sicherheit miteinander teilen. Das gemeinsame Dokument von SED und SPD im Spie-
gel von Einsichten und Erfahrungen der Friedensarbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen
in der DDR 1982-1987, in: Wolfgang Brinkel/Jo Rodejohann (Hrsg.), Das SPD-SED-Papier.
Der Streit der Ideologien und die gemeinsame Sicherheit, Freiburg im Breisgau 1988, S. 99—
112, hier: S. 102; Joachim Garstecki, Friedensbewegung und Politik, in: Christoph Klefsmann/
Hans Michelwitz/ Giinter Wichert (Hrsg.), Deutsche Vergangenheiten. Eine gemeinsame Her-
ausforderung. Der schwierige Umgang mit der doppelten Nachkriegsgeschichte, Berlin 1999,
S. 277-285, insb. S. 282f.; Anke Silomon, Verantwortung fiir den Frieden, in: Claudia Lepp/
Kurt Nowak (Hrsg.), Evangelische Kirche im geteilten Deutschland (1945-1989/90), Géttin-
gen 2001, S. 135-160, hier: S. 155-158.

102 Carl Friedrich von Weizsdcker, Die intelligente Feindesliebe, Mai 1980, in: ders., Der bedrohte
Friede, S. 533-538.

103 Vgl. Conze, Die Suche nach Sicherheit, S. 569-574. Franz-Xaver Kaufmann sprach schon
1973 von einer »zu beobachtende[n] Verdringung des Wortsymbols >Friede< durch das Wort-
symbol »Sicherheit««; Franz-Xaver Kaufimann, Sicherheit als soziologisches und sozialpoliti-
sches Problem, 2. umgearb. Aufl., Stuttgart 1973, S. 60. Vgl. auch Christopher Daase, Der
erweiterte Sicherheitsbegriff, in: Mir A. Ferdowsi (Hrsg.), Internationale Politik als Uberle-
bensstrategie, Miinchen 2009, S. 137-153; Corinna Hauswedell, Das gro3e Versprechen. »Er-
weitete Sicherheit«, in: Reinhard Mutz/Bruno Schoch/Corinna Hauswedell u.a. (Hrsg.), Frie-
densgutachten 2006, Berlin/Miinster 2006, S. 63-72.

104 Brief von Volkmar Deile an die Delegierten der Mitglieder in der Mitgliederversammlung der
Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend und an die Stadtjugendpfarramter, 7.9.1982,
AdsD, AGDF, Ordner 67, S. 2.

105 Pax Christi, Abriistung und Sicherheit. Plattform der Pax Christi, 9.11.1980, Frankfurt am
Main 1981, S. 5.
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Bei dieser Suche schien man in der christlichen Friedensbewegung schlie8lich mit den
Schlagwoértern der »Gemeinsamen Sicherheit« beziehungsweise der oft synonym verwen-
deten »Sicherheitspartnerschaft« Schliisselbegriffe gefunden zu haben.'® Nachdem diese
verstérkt seit Ende der 1970er Jahre in die sicherheitspolitische Debatte eingebracht wor-
den waren, setzten sie sich seit 1982 weitgehend als wissenschaftlich und politisch fest-
stehende Termini im Sinne funktionaler Aquivalente zur atomaren Abschreckung durch.'”’

Der von Beginn an formulierte Grundgedanke des Konzepts »Gemeinsamer Sicher-
heit« lautete, dass im nuklearen Zeitalter und in einer Welt zunehmender globaler Inter-
dependenzen Uberleben nur noch zusammen mit dem Gegner mdglich sei. Die Gefahr
durch Atomwaffen mache ein Sicherheitsdenken obsolet, in dem Sicherheit in militéri-
schen Kategorien von Abgrenzung und Abwehr gedacht werde.'” Die Uberwindung der
Abschreckungslogik sowie die Durchbrechung des durch Riistungskontrolle hergestell-
ten »Gleichgewichts des Schreckens« entwickelten sich damit zu Ausgangspunkten die-
ser Ideen.

Ohne Zweifel war es Egon Bahr, der — bezeichnenderweise nach Riicksprache mit Carl
Friedrich von Weizsédcker — wesentlich fiir die Etablierung dieses Konzepts verantwort-
lich war.'” Besondere Bedeutung kam in diesem Zusammenhang seiner Mitarbeit in einer
international zusammengesetzten, unabhéngigen Kommission zu, die zwischen 1980 und
1982 unter dem Vorsitz des langjahrigen schwedischen Ministerprisidenten Olof Palme
einen Bericht zum Thema »Abriistung und Sicherheit« erarbeitete.''” Basierend auf den
Ideen Egon Bahrs, der dem Gremium als einziger Deutscher angehdrte, einigte sich die
Kommission mit ihren Mitgliedern aus fast allen Kontinenten auf die »Gemeinsame Si-
cherheit« als »Leitbegriff« ihrer Arbeit.'"" Er markierte so schlieBlich das inhaltliche
Zentrum des »Palme-Berichts«, der 1982 unter dem programmatischen Titel »Common
Security« der 2. UNO-Sondervollversammlung flir Abriistung iibergeben wurde.

Mindestens ebenso intensiv wie Texte von Egon Bahr oder der Palme-Bericht wurden
in der christlichen Friedensbewegung der Bundesrepublik die Ideen zur »Gemeinsamen
Sicherheit« aus dem Raum der Evangelischen Kirchen der DDR sowie der Okumenischen
Bewegung rezipiert. Einer der zentralen Figuren in der Friedensarbeit der DDR-Kirchen,

106 Eine inhaltliche Differenzierung der Termini »Gemeinsame Sicherheit« und »Sicherheitspart-
nerschaft« ist aufgrund ihrer meist unsystematischen Verwendung in der Friedensdiskussion
jener Jahre nicht moglich. Der Begriff der Sicherheitspartnerschaft war bis zum Ende der
1970er Jahre nahezu ausschlieBlich biindnisintern fiir die NATO genutzt worden. Um Miss-
verstdndnisse zu vermeiden und die Lesbarkeit zu verbessern, wird im Folgenden in erster
Linie der Begriff der »Gemeinsamen Sicherheit« gebraucht.

107 Vgl. unter anderem Risse-Kappen, Krise der Sicherheitspolitik, S. 115f.

108 Vgl.: Schritte zur Abriistung, Welche Initiativen kann die Bundesrepublik Deutschland ergrei-
fen, und was konnen die Kirchen tun?, Mai 1981, in: epd Dokumentation 1981, Nr. 21a, S. 1-
17, hier: S. 8f.

109 Vgl. zum Aufkommen und zur Entwicklung des Konzepts »Gemeinsamer Sicherheit«: Egon
Bahr, Fiir unsere Sicherheit, in: Klaus Michael Meyer-Abich (Hrsg.), Physik, Philosophie und
Politik. Festschrift fiir Carl Friedrich von Weizsidcker, Miinchen 1982, S. 193-202, hier: S.
193f.; Dieter S. Lutz, Egon Bahr. »Vater« der Gemeinsamen Sicherheit, in: ders. (Hrsg.), Das
Undenkbare denken. Festschrift fiir Egon Bahr zum siebzigsten Geburtstag, Baden-Baden
1992, S. 165-182; Klaus von Schubert, Gemeinsame Sicherheit. Das neue Paradigma. Ein
Beitrag aus der Sicht der Bundesrepublik Deutschland, in: Die neue Gesellschaft/Frankfurter
Hefte 36, 1989, S. 978-982; Stefan A. Heinlein, Gemeinsame Sicherheit. Egon Bahrs sicher-
heitspolitische Konzeption und die Kontinuitit sozialdemokratischer Entspannungsvorstel-
lungen, Miinster/New York 1993, insb. S. 105-211.

110 Vgl.: Palme-Bericht, Bericht der Unabhingigen Kommission fiir Abriistung und Sicherheit
»Common Security«, Berlin 1982.

111 Von Schubert, Gemeinsame Sicherheit, S. 980. Vgl. auch Lutz, Egon Bahr, S. 165-182, hier:
S. 169f.
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Joachim Garstecki, konnte 1988 konstatieren, dass das Konzept der »Gemeinsamen Si-
cherheit« fiir die DDR-Kirchen zwischen 1982 und 1987 »zur wichtigsten friedenspoliti-
schen Position geworden« war, zu einem »Dreh- und Angelpunkt aller friedens- und ab-
rustungspohtlschen AuBerungen [...] und zu elnem w1cht1gen strukturierenden Element
in der Arbeit ihrer Synoden zur Friedensfrage«.''> Gab es in vielen Fillen zwar einen in-
haltlichen Austausch frledensbewegter Kreise vom Westen in den Osten, so erfolgte hier
ein »umgekehrte[r] Transfer«.'"® In vielen Texten christlicher Friedensinitiativen offen-
barten sich die Impulse aus den Evangelischen Kirchen der DDR."* Dies gilt auch fiir
die Anregungen aus der Okumenischen Bewegung, in der die Grundidee der »Gemein-
samen Sicherheit« ebenfalls eine beachtliche Wirkung entfaltete.

Nachdem Abriistung, Militarismus und Wettriisten schon seit der Fiinften Vollversamm-
lung des Okumenischen Rats der Kirchen 1975 in Nairobi zu Schwerpunktthemen ge-
worden waren, fand auf Einladung des Rats im November 1981 ein 6ffentliches Hearing
iber Atomwaffen und Abriistung in Amsterdam statt. Es war sicher kein Zufall, dass
Olof Palme bel dieser Veranstaltung sprach und Ideen aus der Arbeit seiner Kommission
einbrachte.'” Im Bericht des Okumenischen Rats zu diesem Hearing heiBt es explizit in
Bezug auf Palmes Vortrag: »World securlty is indivisible. There can be no security for
any unless there is securlty for all«.''® Das Hearing hatte wegweisenden Charakter fiir
die Friedensdiskussion in der Okumene, die mit der Sechsten Vollversammlung des
Okumenischen Rats im Sommer 1983 in Vancouver — und damit kurz vor dem »Heien
Herbst« der Frledensbewegungen in Westeuropa und den USA — ihren vorldufigen Hohe-
punkt erreichte.!'” Das Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« spielte in diesem Zusam-
menhang eine zentrale Rolle, wie die weltweit beachteten Dokumente »Den Bedrohun-
gen des Friedens und des Uberlebens begegnen« und die »Erklarung zu Frieden und Ge-
rechtigkeit« unterstrichen.''

112 Garstecki, Sicherheit miteinander teilen, S. 104. Fiir die Entwicklung im Einzelnen vgl. ebd.,
und Silomon, Verantwortung fiir den Frieden, S. 147-160.

113 Garstecki, Friedensbewegung und Politik, S. 282.

114 Vgl. unter anderem Volkmar Deile, Frieden durch Sicherheitspartnerschaft, in: Zeichen 11,
1983, Nr. 4, S. 30-31, Hanne Sommer, Bericht Arbeitsgruppe 3. Sicherheitspartnerschaft, in:
Dokumentation der 2. Tagung »Christen in der Friedensbewegung« vom 6. bis 8. April 1984
in Hochst, AdsD, AGDF, Ordner 78, S. 16—18, Bernd Miiller/Burkhardt Scheffler/Beate
Treptow u.a., »Sicherheitspartnerschaft« als Alternative zur Politik der nuklearen Abschre-
ckung, in: Ansétze 1984, Nr. 2, S. 4-6; Einladung zur Selbstverstindigung und zur Weiterar-
beit, in: ESG (Hrsg.), Reader zur Okumenischen Versammlung der Christen in der Friedens-
bewegung vom 9. bis 11.11.1984 in Siegen, Stuttgart 1984, S. 1-7, hier: S. 4.

115 Olof Palme, A Global View of the Political Aspects of Nuclear Escalation, in: Paul Abrecht/
Ninan Koshy (Hrsg.), Before It’s Too Late. The Challenge of Nuclear Disarmament. The
Complete Record of the Public Hearing on Nuclear Weapons and Disarmament Organized by
the World Council of Churches, Genf 1983, S. 45-56.

116 World Council of Churches, Report of the Public Hearing, in: ebd., S. 3-34, hier: S. 8.

117 Zur Behandlung der Themen »Frieden«, »Abriistung« und »Militarismus« in der Okumeni-
schen Bewegung zwischen 1975 und 1983 vgl. Heinz Joachim Held, Von Nairobi nach Can-
berra. Evangelische Kirche in Deutschland und Okumenischer Rat der Klrchen im Dialog,
Teil II: Von Nairobi 1975 nach Vancouver 1983, in: KJ 117/118, 1990/91, S. 3—177, hier: S.
117-131.

118 Vgl.: Den Bedrohungen des Friedens und Uberlebens begegnen, in: Walter Miiller-Romheld
(Hrsg.), Bericht aus Vancouver 1983. Offizieller Bericht der Sechsten Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen, 24. Juli bis 10. August 1983 in Vancouver/Kanada, Frank-
furt am Main 1983, S. 98-109; Erkldrung zu Frieden und Gerechtigkeit, in: ebd., S. 157-168.
Sogar die Initiative »Ohne Riistung leben«, die den Sicherheitsbegriff stets negativ bewertet
hatte, diskutierte im Anschluss an die Vollversammlung in Vancouver die Idee der »Gemein-
samen Sicherheit«. Mit ihr wurde die Moglichkeit gesehen, »den Begriff Sicherheit auch wie-
der positiv [zu] fiillen«; ORL nach Vancouver 1983, April 1984, Doku, ORL, Ordner 27, S. 4.
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Die Entwicklung des Ansatzes »Gemeinsamer Sicherheit« in der christlichen Friedens-
bewegung der Bundesrepublik wurde von Anfang an mafigeblich von der Aktion Siihne-
zeichen vorangetrieben. Noch vor der politischen und wissenschaftlichen Etablierung
nahm Geschiftsfiihrer Volkmar Deile in der Vorbereitung der ersten bundesweiten Frie-
denswoche 1980 den Begriff in einer allgemeinen und unspezifischen, aber bereits weg-
weisenden Form auf: »Sicherheit kann nicht mehr langer unsere Sicherheit gegen die an-
derer sein, sondern nur die gemeinsame Sicherheit aller Menschen dieser Erde«.'" Deile
und andere Mitarbeiter der Aktion Siihnezeichen verfolgten sorgféltig die Operationali-
sierung des Begriffs vor allem in der DDR und in der Okumene, aber auch in Politik und
Wissenschaft.'® Im Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« sah man zugleich den Weg
und das Ziel, die in der Bergpredigt angelegten ethischen MaBstibe der Versohnung, des
Gewaltverzichts und der Feindesliebe auf die internationalen Beziehungen zu iibertragen.
In besonderer Weise forderte die Aktion Sithnezeichen deshalb die Rezeption des Denk-
ansatzes in der neuen Friedensbewegung und speziell in ihrem christlichen Spektrum.
Sie etablierte die Ideen von einer »Gemeinsamen Sicherheit« beziehungsweise Sicher-
heitspartnerschaft unter anderem auf den 6kumenischen Tagungen der »Christen in der
Friedensbewegungy, in der Organisation der bundesweiten Friedenswochen, bei den
Festivals der Friedensdienste oder in der Zusammenarbeit im Koordinationsausschuss und
auf den Aktionskonferenzen der Friedensbewegung.'?!

Der Gegensatz als Kriegsgefahr: » Gemeinsame Sicherheit« im Ost-West-Konflikt

Eine besondere Rolle fiir das Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« spielte der atomare
Riistungswettlauf im Ost-West-Konflikt. Die christlichen Friedensinitiativen hielten die
gegenseitige Drohpolitik zunehmend fiir geféhrlich, weil sich durch sie die Kriegsgefahr
massiv erhohe. Nicht zuletzt hatte der NATO-Doppelbeschluss der christlichen Friedens-
bewegung in Ost und West die grundsatzlichen Dilemmata des Abschreckungssystems
offenbart: Trotz verschiedener Phasen politischer Entspannung war die Eskalation des
Riistungswettlaufs nicht verhindert worden und hatte stattdessen die fortschreitende Ent-
wicklung der Waffentechnologie bewirkt, die mit immer treffsicheren und schnelleren
Nuklearraketen sogar die Gewinnbarkeit von Atomkriegen in Aussicht stellte.'*

119 Volkmar Deile, Frieden schaffen ohne Waffen — warum?, April 1980, in: ASF, Aktionshand-
buch 1, S. 1120, hier: S. 16.

120 Vgl. paradigmatisch Volkmar Deile, Haben wir noch eine Gnadenfrist? Schritte zur gemeinsa-
men Sicherheit. Vortrag am 4.12.1983 in Berlin/DDR, EZA, 97/1177.

121 Vgl. unter anderem Volkmar Deile, Die Zeichen werden nicht zuriickgenommen. Beitrag auf
der Aktionskonferenz in Koln, 11. Februar 1984, in: Koordinationsausschuss der Friedensbe-
wegung (Hrsg.), Pershing II. Cruise Missiles. Nein! Reader. Positionen in der Friedensbewe-
gung, Bonn 1984, S. 2-7; »Frieden bleibt der Weg«. Erkldrung zum Abschluss des 10. Festi-
vals der Friedensdienste vom 8.—11. Juni in Beienrode, in: JK 45, 1984, S. 426; Dokumenta-
tion der 2. Tagung »Christen in der Friedensbewegung« vom 6. bis 8. April 1984 in Hochst,
AdsD, AGDF, Ordner 78, S. 16-23; Einladung zur Selbstverstindigung und zur Weiterarbeit,
S. 4; AGDF/ASF/Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend u. a., Gegen das Todesprin-
zip Riistung. Gerechtigkeit schafft Frieden. Aufruf zur 5. bundesweiten Friedenswoche vom
11. bis 21. November 1984, in: Pax Christi 36, 1984, Nr. 5, S. 21-22. Vgl. auch Gabriele Kam-
merer, Aktion Sithnezeichen Friedensdienste. Aber man kann es einfach tun, Berlin 2008, S.
188.

122 Vgl. aus der Vielzahl von Texten zu dieser Problematik: Pax-Christi-Delegiertenversammlung,
Resolution zur Stationierung von Mittelstreckenraketen in Europa, 7.11.1981, Bischofliches
Diozesanarchiv Aachen (BDA), Ala Pax Christi, Ordner 73, S. 1; Delegiertenversammlung
der Initiative Kirche von unten (IKvu), Positionspapier zur Verweigerungskampagne der Frie-
densbewegung, 10.3.1984, in: IKvu (Hrsg.), Kirche lebt von unten, Bonn 1984, S. 43; AGDF/
ASF/ORL u.a., Umkehr zum Leben, S. 33.
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Die Friedensbewegten erkannten in der systematischen Bedrohung des Konfliktpart-
ners durch die atomare Abschreckung »die todliche Utopie der Sicherheit«, wie Erhard
Eppler sie nannte.'” Mit dieser Utopie wurde eine Vorstellung absoluter Sicherheit ver-
bunden, die durch das Schlie3en aller »Fenster der Verwundbarkeit« erreicht werden soll-
te.'** Dieses Prinzip, das die eigene Sicherheit durch die VergréBerung von Bedrohung
und Angst auf der anderen Seite zu erhéhen glaubte, galt es aus Sicht der Friedensbewe-
gung zu iiberwinden.'” Wer sich nimlich auf diese Weise sichern wolle und damit
menschliche Sicherheitssysteme hoher erachte als die bessere, durch Gottes Liebe zuge-
sagte Sicherheit, der konne — so formulierte es Helmut Gollwitzer drastisch — nicht mehr
glauben und lieben im Sinne der Bergpredigt.'*®

Diese theologischen Uberzeugungen ergiinzten sich mit den Einschiitzungen zur Ge-
fahrenlage in den internationalen Beziehungen. Aus politischen Griinden lehnten die
christlichen Friedensinitiativen das konfrontative Sicherheitsdenken ab, weil es letztlich
zu immer neuen Riistungsrunden und in dieser Spirale langfristig zu einer nuklearen Ka-
tastrophe fiihre. Folgerichtig problematisierte man auch die Prinzipien des Riistungsgleich-
gewichts sowie der Riistungskontrolle, zumal diese als Teil des Abschreckungssystems
nicht zu Abriistung und Verstindigung der Vélker in Ost und West gefiihrt hitten.'”’ Die
grundsétzliche Anerkennung der berechtigten Sicherheitsinteressen Osteuropas bezie-
hungsweise vor allem der Sowjetunion wurde in der Denkfigur der »Gemeinsamen Si-
cherheit« als erste Maflnahme einer bewussten Relativierung der eigenen Sicherheit ge-
fordert. Weil Sicherheit gerade aus Beziehungen entstehe und das Abschreckungssystem
das Verhiltnis zum Gegner auf die Erwartung eines Angriffs reduziere'”, miisse »Ge-
meinsame Sicherheit« auf eine »Partnerschaft der kalkulierten begrenzten Risiken auf
beiden Seiten« zielen.'”

Der nukleare Modus der Sicherheitsproduktion im Ost-West-Gegensatz war fiir die
christlichen Friedensinitiativen insgesamt zu einer grofleren Bedrohung geworden als der
konkrete Gegner aus dem Osten: »Nicht der Gegner, sondern der Gegensatz ist heute die

123 Erhard Eppler, Die todliche Utopie der Sicherheit, Reinbek 1983.

124 Ebd., S.27. Vgl. aus der christlichen Friedensbewegung unter anderem — Eppler zustimmend —
Deile, Haben wir noch eine Gnadenfrist?, S. 13. Laut ORL fiihre das Streben nach absoluter
Sicherheit als einer der »falschen Gotter unserer Zeit« zum »Tod mitten im Leben«; ORL,
Die Uberwindung der Feindschaft, S. 16. Pax Christi prigte den Begriff der »Sicherheitsge-
sellschaft«, die aufzubrechen sei; vgl. unter anderem: Pax Christi, Plattform Abriistung und
Sicherheit, S. 7f. und 11f. Allgemein zum »Abschied von der Erreichbarkeit absoluter Sicher-
heit« in den 1970er Jahren vgl. Conze, Modernitétsskepsis, S. 223, sowie in Bezug auf die
neue Friedensbewegung ebd., S. 237.

125 Vgl. unter anderem: Schritte zur Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen wir? Neue
Uberlegungen, Mai 1983, in: epd Dokumentation 1983, Nr. 25, S. 1-14, hier: S. 5.

126 Vgl. dazu Helmut Gollwitzer, Atomare Sicherheitspolitik und christlicher Glaube, in: Volkmar
Deile (Hrsg.), Zumutungen des Friedens. Kurt Scharf zum 80. Geburtstag, Reinbek 1982, S.
111-122.

127 Zur Problematik von Gleichgewicht und Riistungskontrolle vgl. unter anderem Schritte zur
Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen wir?, S. 6f.; ORL, Kurzform der Selbstdar-
stellung, in: dies., Ohne Riistung leben, S. 23-25, hier: S. 23; Brief von Volkmar Deile und
Ulrich Frey an Bundesminister Apel, undatiert [Juni 1981], AdsD, AGDF, Ordner 11; BDKJ-
Bundesvorstand, Positionspapier des BDKJ-Bundesvorstandes zur Sicherheits- und Abriis-
tungspolitik, 24.8.1982, in: BDKJ-Bundesvorstand (Hrsg.), Schwerpunktthema »Frieden und
Gerechtigkeit« 80—84. Grundlagen und Positionen, Diisseldorf 1983, S. 42—-67, hier: S. 48f,;
Pax-Christi-Delegiertenversammlung, Abschreckungssystem nicht mehr zu legitimieren, 30.
Oktober 1983, in: Pax Christi 36, 1984, Nr. 1, S. 12-13.

128 Zitat und Aspekt bei Schritte zur Abriistung, Welche Initiativen kann die Bundesrepublik
Deutschland ergreifen, S. 9.

129 Deile, Haben wir noch eine Gnadenfrist?, S. 13.
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groBte Kriegsgefahr«."* Diese verinderte Bedrohungswahrnehmung verkniipfte sich mit
der prinzipiellen Ablehnung von Feindbildern, die christlich begriindet und nicht selten
mit Bezug auf die Bergpredigt vertreten wurde. Politisch folgerte daraus die beharrliche
Wendung gegen antikommunistische und antiamerikanistische Denkweisen, die man als
ideologische Hindernisse auf dem Weg zu wirklicher Sicherheit kritisierte."*'

Sowohl das religitse Gebot der Feindesliebe als auch die politische Uberzeugung fiihr-
ten zu Forderungen, vertiefte Entspannung und Verséhnung mit der Sowjetunion und den
Staaten des Warschauer Pakts zu suchen. Diese Anndherung sollte die Feindschaft iiber-
winden, die Gegnerschaft zum Ostblock jedoch nicht marginalisieren oder vorschnell be-
enden. Den christlichen Friedensinitiativen ging es politisch, wie es mit Ulrich Frey einer
ihrer Protagonisten hinsichtlich der brisanten Biindnisfrage zum Ausdruck brachte, »nicht
um >Abkoppelung¢ oder >Neutralitit«, sondern »um die Uberlebenschancen zum Bei-
spiel der Deutschen in der Bundesrepublik und in der DDR in der Auseinandersetzung
der GroBmichte«."** Es wurde zwar iiber die »Européisierung Europas«'*® und die »Be-
dingungen und Grenzen des NATO-Biindnisses« nachgedacht'**, aber zu nennenswerten
nationalneutralistischen Konzepten fiihrte die auf beide Seiten des Eisernen Vorhangs ge-
richtete Bedrohungswahrnehmung in der christlichen Friedensbewegung nicht.'*

Vielmehr war der Ansatz der »Gemeinsamen Sicherheit« zunéchst zwischen den Biind-
nissen in Ost und West zum Schutz vor einer nuklearen Katastrophe geboten, ein Schutz,
der durch einseitige kalkulierte Abriistungsschritte, atomwaffenfreie Zonen oder die Um-
riistung auf eine defensive Verteidigung erhoht werden sollte."*® Die Umsetzung gewalt-

130 Schritte zur Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen wir?, S. 4.

131 Volkmar Deile formulierte stellvertretend die Aufgabe, »neuen und alten Feindbildern (Anti-
kommunismus, Antiamerikanismus, Antisemitismus) zu widerstehen«; Volkmar Deile, Ver-
such eines Jahresiiberblicks tiber die Aktivitdten und Entwicklungen der ASF, 4. Februar 1983,
EZA, 97/93, S. 2. Da zum Beispiel die Gefahr einer antiamerikanischen Rezeption der Grof3-
demonstration am 10. Juni 1982 erkannt wurde, sagten unter anderem ASF, AGDF und ORL
die Mitarbeit im Koordinationsausschuss fiir diese Veranstaltung ab.

132 Ulrich Frey, Erfahrungen der Friedensbewegung mit dem Staat Bundesrepublik Deutschland,
in: Die neue Gesellschaft 31, 1984, S. 30-38, hier: S. 31. Vgl. aus dem katholischen Bereich:
BDKIJ-Bundesvorstand, Positionspapier, S. 49; Karlheinz Koppe, Pax Christi, 6. April 1984,
in: Koordinationsausschuss der Friedensbewegung, Pershing II. Cruise Missiles. Nein!, S.
62—65, hier: S. 65.

133 Vgl. unter anderem Volkmar Deile, Die politische Arbeit beginnt jetzt erst richtig, Dezember
1983, in: AGDF (Hrsg.), Du, lass Dich nicht verhérten! Hilfen zur Weiterarbeit in der Frie-
densbewegung nach Beginn des Stationierungsprozesses, Bonn 1984, S. 17-24, hier: S. 22;
der Text wurde in leicht geéinderter Form als Thesenpapier der ASF in der Frankfurter Rund-
schau abgedruckt: Die neuen Raketen zwingen die Friedensbewegung auf neue Wege, in:
Frankfurter Rundschau, 19.12.1983. Vgl. darliber hinaus auch Frey, Erfahrungen der Frie-
densbewegung, S. 31.

134 Einladung zur Selbstverstindigung und zur Weiterarbeit, S. 4.

135 So wurde bisweilen explizit der Vorschlag der Theologischen Studienabteilung beim Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR aufgegriffen, den Wiedervereinungsanspruch zu revidie-
ren und die DDR staatlich voll anzuerkennen. Vgl. unter anderem Deile, Frieden durch Sicher-
heitspartnerschaft, S. 31; Volkmar Deile/Erhard Eppler/Heino Falcke u.a., Fiir eine neue Si-
cherheitspolitik in Europa, in: Hans-Jochen Luhmann/Gundel Neveling-Wagener (Hrsg.),
Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hannover 1983. Dokumente, Stuttgart 1984, S. 596—
597.

136 Gerade die gradualistische Strategie der einseitigen kalkulierten Abriistungsschritte wurde —
trotz der Kritik pazifistischer Gruppen — zu einem breiten Konsens in der christlichen Frie-
densbewegung. Dariiber hinaus markierte das Ziel atomwaffenfreier Zonen in Europa insge-
samt einen »Konsens zwischen nahezu allen politischen Stromungen der Friedensbewegung«;
Hauswedell, Friedenswissenschaften, S. 158. Zur defensiven Umriistung vgl. unter anderem:
Schritte zur Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen wir?, S. 9.
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freier, »Sozialer Verteldlgung« und die Idee einer blockfreien Welt wurden zwar 1n den
Blick genommen, aber in den meisten Fillen nur als langfristige Ziele formuliert."*” Die
Auﬂosung der Militarblindnisse sollte am Ende, nicht am Anfang des Konzepts »Ge-
meinsamer Sicherheit« stehen.'*®

Gegen die »Provinzialitit« des Sicherheitsdenkens: »Gemeinsame Sicherheit« als
Konzept erweiterter Sicherheit

Die christlichen Gruppen beschriankten sich mit dem Konzept der »Gemeinsamen Sicher-
heit« aber nicht nur auf den Ost-West-Konflikt, sondern sie legten diesem dariiber hinaus
ein thematisch wie geografisch erweitertes Sicherheitsverstdndnis zugrunde. Die Ausdif-
ferenzierung des Sicherheitsbegriffs selbst war dabei nicht innovativ, denn sie wurde seit
den 1970er Jahren ein »internationales Phanomen, das etwa zeltglelch iiberall in der west-
lich-industriellen Welt und ihren Gesellschaften auftrat«.'”” Die Sicherheit der Staaten
und Gesellschaften verstand man verbreitet nicht mehr nur als militdrische Sicherheit,
sondern sie wurde angesichts der neuen Krlsenerschelnungen um politische, soziale, wirt-
schaftliche oder 6kologische Dimensionen erweltert % Ein eindriickliches Zeugnis fiir
diese »Versicherheitlichung« von Politikbereichen'*! ist Helmut Schmidts berithmte si-
cherheltspohtlsche Grundsatzrede, die er im Oktober 1977 in London hielt.'** Sicherheit
wurde in der politischen Sprache und den gesellschaftlichen Debatten nun insgesamt als
ein umfassender und mehrdimensionaler Begriff mit erhdhter Bedeutung verwendet.
Jedoch zeigt die christliche Friedensbewegung in der Bundesrepublik exemplarisch,
dass trotz einer Ubereinstimmung hinsichtlich der notwendigen Ausweitung des Sicher-
heitsbegriffs die Konsequenzen daraus sehr unterschiedlich sein konnten. Helmut Schmidts
Rede in London riickte die militarische Sicherheit — in erster Linie gegeniiber dem Ost-
block — nach wie vor als tragende Séule in den Vordergrund; sie bedeutete ihm gleich-
sam eine Grundvoraussetzung von Sicherheit.'** So ist es bezeichnend, dass sem Vortrag
als ein Meilenstein auf dem Weg zum NATO-Doppelbeschluss gelten kann.'** Eine der-
artig verstandene, rein additive Erweiterung des militdrischen Sicherheitskonzepts wurde
schon zeitgenossisch von christlichen Friedensinitiativen kritisiert. In einem Gesprich
zwischen Pax Christi und Vertretern des Auswértigen Amts im Mérz 1981 warfen Mit-
glieder der katholischen Initiative ein, dass die Bundesregierung zwar vielfach den erwei-

137 Vgl. zum Konzept der »Sozialen Verteidigung« grundlegend Theodor Ebert, Soziale Vertei-
digung, 2 Bde., Waldkirch 1981. ORL vertrat dieses Konzept zwar programmatisch, konnte
aber dessen schon zeitgendssisch problematisierte Spannung zwischen »Standpunktorientie-
rung« und »Handlungsorientierung« nicht gianzlich aufldsen; Brief von Volkmar Deile an
Werner Dierlamm, 16.11.1981, Doku, ORL, Ordner 19, S. 3.

138 Vgl. exemplarisch Karlheinz Koppe, Pax Christi, S. 65.

139 Conze, Suche nach Sicherheit, S. 571.

140 Zur der Erweiterung des Sicherheitsbegriffs seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts vgl.
ebd., S. 569-574; Daase, Der erweiterte Sicherheitsbegriff.

141 Vgl. unter anderem Conze, Suche nach Sicherheit, S. 571, hier in Anschluss an Ole Weaver,
Securitization and Desecurization, in: Ronnie Lipschutz (Hrsg.), On Security, New York 1995,
S. 46-86.

142 Helmut Schmidt, Politische und wirtschaftliche Aspekte der westlichen Sicherheit. Vortrag
des Bundeskanzlers vor dem International Institute for Strategic Studies (IISS) in London, 28.
Oktober 1977, in: Bulletin des Presse- und Informationsamtes der Bundesregierung 1977, Nr.
112, S. 1013-1020.

143 Vgl. ebd,, S. 1014.

144 Vgl. Helga Haftendorn, Das doppelte Missverstdndnis. Zur Vorgeschichte des NATO-Dop-
pelbeschlusses von 1979, in: VIZ 33, 1985, S. 244-287, hier: S. 244; Rddder, Die Bundesre-
publik Deutschland, S. 61f.
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terten Sicherheitsbegriff Verwende dass jedoch wie bisher einseitig verteidigungspoli-
tisch gedacht und gehandelt werde."*

Die christlichen Friedensinitiativen dehnten den Sicherheitsbegriff deshalb konsequent
aus, indem sie die Schutzfunktion militérischer Riistung relativierten. So wurde immer
wieder gefordert, dass es absolute Prioritdt haben miisste, den Frieden politisch zu ent-
wickeln und dabei 6konomische, okologlsche soziale, entwwklungspolitische und kultu-
relle Dimensionen der Sicherheit in den Vordergrund zu stellen.'* Folgerichtig interpre-
tierten die christlichen Friedensinitiativen den Riistungswettlauf der Machtblocke als Ge-
genbewegung zu mehr Sicherheit fiir die Weltbevolkerung, die nun oft — auch angesichts
einer wahrgenommenen Globalisierung von Unsicherheitsquellen — zum Referenzpunkt
wurde. In dlesem Sinne sprach Pax Christi von der »Provinzialitit unseres Sicherheits-
denkens«.'"’ Die starke Fixierung auf die militérische Auseinandersetzung im Ost-West-
Konflikt, so fiihrte die 6kumenische Initiative »Schritte zur Abriistung« 1981 exempla-
risch aus, »bindet die kreativen Kréfte, die wir fiir die Lebensprobleme unserer ganzen
Zivilisation brauchen, so wie wir das Geld, das wir jetzt in unsere Riistung stecken, drin-
gend notig haben, um in den Teilen der Erde Lebensmoghchkelten zu schaffen, von de-
ren friedlicher Entwicklung auch unsere Sicherheit abhingt«.'*®

Uberdies brachte »Schritte zur Abriistung« die umfassende Ausrichtung des Konzepts
»Gemeinsamer Sicherheit« in nuce zum Ausdruck: »Die Emengung unseres Slcherhelts—
denkens auf die militérische Riistung gegen den Ostblock ist ein Anachronismus«.'*’ Das
Ziel lautete, militdrische Sicherheitsmafinahmen langfristig durch nicht militdrische Maf3-
nahmen zu ersetzen und insbesondere die Nord-Siid-Dimension in die Sicherheitsdebatte
zu integrieren. Auf diese Weise wurde die Problematisierung der >Dritten Welt, die in
den Kirchen der Bundesrepublik sowie in der Okumenischen Bewegung seit den spiten
1960er Jahren verstirkt ins Bewusstsein getreten war'*’, mit einer grundsitzlichen Kritik
an der bestehenden Sicherheitspolitik verbunden. Als Voraussetzung von Sicherheit galt
dabei nicht mehr der Schutz durch Riistung vor dem konkreten Gegner aus dem Osten,
sondern die Sicherung der Lebensgrundlagen fiir alle Menschen dieser Erde. Gelingen
sollte dies durch weltweite Abriistung bei gleichzeitigem Einsatz fiir »Frieden, Gerechtig-
keit und Bewahrung der Schopfung« wie es bald im konziliaren Prozess der Okumeni-
schen Bewegung hieB."" Die christlichen Friedensinitiativen verkniipften ihre theologi-
schen Uberzeugungen auch hier mit ihren politischen Auffassungen zur Bewiltigung der
grof3en Herausforderungen in der Vélkergemeinschaft Dass die Bergpredigt universal
einldsbar sei, nationale Egoismen ablehne und eine gemeinsame Verantwortung der Men-
schen propagiere, sollte die Richtung fiir das konkrete politische Handeln vorgeben.'*

145 Vgl. den Vermerk von Karlheinz Koppe iiber ein Gesprach im Auswartigen Amt am 26. Fe-
bruar 1981, 2.3.1981, BDA, Ala Pax Christi, Ordner 117, S. 1f.

146 In konzeptioneller Hinsicht waren Pax Christi und »Schritte zur Abriistung« in der christlichen
Friedensbewegung Vorreiter; vgl. unter anderem Pax Christi, Plattform Abriistung und Sicher-
heit, S. 5-7; Schritte zur Abriistung, Welche Initiativen kann die Bundesrepublik Deutschland
ergreifen, S. 7f.

147 Pax Christi, Plattform Abriistung und Sicherheit, S. 12.

148 Schritte zur Abriistung, Welche Initiativen kann die Bundesrepublik Deutschland ergreifen,
S. 8.

149 Ebd.

150 Vgl. zu diesen Entwicklungen verschiedene Aufsitze in: Hermle/Lepp/Oelke, Umbriiche, und
in: Fitschen/Hermle/Kunter, Politisierung des Protestantismus.

151 Zum konziliaren Prozess aus der Perspektive der Evangelischen Kirchen in Deutschland vgl.
Katharina Kunter, Erfiillte Hoffnungen und zerbrochene Trdume. Evangelische Kirchen in
Deutschland im Spannungsfeld von Demokratie und Sozialismus (1980-1993), Géttingen
2006.

152 Kurt Scharf, Die Bergpredigt und die Politik, in: Zeichen 11, 1983, Nr. 2, S. 4-5.
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In dieser Konsequenz wurde das Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« immer wie-
der als Alternative zur Politik der Abschreckung formuliert, nicht nur im Hinblick auf
eine gewaltfreie Kooperation zwischen den Militérbiindnissen in Ost und West, sondern
auch im weltumspannenden Rahmen. Insgesamt ging der Ansatz der »Gemeinsamen Si-
cherheit« davon aus, dass Kriegsverhiitung nicht mehr allein auf nationalstaatlicher und
militdrischer Ebene, sondern vor allem als umfassende, »staaten- und systemiibergreifen-
de Aufgabe« geldst werden konne.'> Der erweiterte Sicherheitsbegriff hing damit in der
Friedensbewegung nicht zuletzt mit einer wahrgenommen Zivilisationskrise zusammen,
die zu einer besonderen Form der »Sensibilitdt fiir die Gefdhrdungen des Planeten Erde
mit ihren globalen Auswirkungen auf die Menschheit« fiihrte.'** Die neuen Einsichten er-
weiterter Gefdhrdungen und Risiken beschleunigten also nicht nur auf Regierungsebene
die Bereitschaft, ein komplexeres Sicherheitsverstindnis zu entwickeln.'*

Dass das Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« »die Friedensdiskussion im christli-
chen Spektrum der Friedensbewegung der achtziger Jahre maBgeblich« prigte'*, zeigte
sich paradigmatisch auf dem Evangelischen Kirchentag in Hannover 1983. Hier fand die
Erkldrung »Fiir eine neue Sicherheitspolitik in Europa« groBe Aufmerksamkeit, die auf
einem Text der Theologischen Studienabteilung beim Bund der Evangelischen Kirchen
in der DDR basierte und von prominenten Christen aus Ost- und Westdeutschland vorge-
legt worden war.'”’ Diese konstatierten das Ende des Abschreckungsfriedens und stellten
die Begriffe »Sicherheitspartnerschaft« und »Gemeinsame Sicherheit« als Alternativen
vor."*® Als dieser Text dem Plenum des Themennachmittags »Umkehr zur Kirche des
Friedens« zur Abstimmung vorgelegt wurde, unterstiitzte die groe Mehrheit der etwa
13.000 Anwesenden dieses »politisch brisanteste Papier« des Kirchentags.'”’ Die deutsch-
deutsche beziehungsweise europdische Perspektive stand in der Erklarung zwar im Vor-
dergrund, aber zugleich wurden auf knappem Raum viele Teilelemente des global ausge-
richteten Sicherheitsdenkens der christlichen Friedensbewegung jener Jahre zum Aus-
druck gebracht.

An der Karriere, die der Begriff der »Gemeinsamen Sicherheit« nach 1984 machte,
hatten die christlichen Friedensbewegungen in Ost und West des geteilten Deutschlands
groflen Anteil. Thr Ziel, mit diesem Konzept die Prinzipien der Bergpredigt in politische
Handlungsfelder zu iiberfiihren, wurde in Teilen durchaus erreicht, wie das SPD-SED-
Papie]r6 3>Der Streit der Ideologien und die gemeinsame Sicherheit« aus dem Jahr 1987
zeigt.

153 Dieter S. Lutz, Art. Gemeinsame Sicherheit, in: ders. (Hrsg.), Lexikon Riistung, Frieden, Si-
cherheit, Miinchen 1987, S. 132—134, hier: S. 133.

154 Art. Sicherheit, in: Ernst-Christoph Meier/Klaus-Michael Nelte/ Heinz-Uwe Schdifer, Worter-
buch zur Sicherheitspolitik. Deutschland in einem verénderten internationalen Umfeld, 6.,
vollst. liberarb. Aufl., Hamburg/Berlin etc. 2006, S. 372.

155 Vgl. ebd. Die Analyse der Sicherheitskonzepte in der (christlichen) Friedensbewegung kann
also insgesamt zur Historisierung des politischen und wissenschaftlichen Konzepts der erwei-
terten Sicherheit beitragen.

156 Garstecki, Friedensbewegung und Politik, S. 283.

157 Vgl. Deile/Eppler/Falcke u.a., Fiir eine neue Sicherheitspolitik, S. 596f.

158 Vgl. ebd,, S. 597.

159 Klaus Hartz, »Das brisante Papier kam von auflerhalb/Keine Einigung, aber Fortschritte beim
Thema >Frieden stiften««, epd, 15.6.1983, in: epd Dokumentation 1983, Nr. 20, S. 93-94.

160 Es verwundert nicht, dass die ASF dieses Dokument in der Bundesrepublik verdffentlichte;
vgl. Brinkel/Rodejohann, Das SPD-SED-Papier. Schon die Tatsache, dass kirchliche Gremien
wie der Rat der EKD den Begriff der »Gemeinsamen Sicherheit« — wenn oft auch in anderer
Konsequenz — aufnahmen, kann als Erfolg der christlichen Friedensbewegung gewertet wer-
den; vgl. unter anderem das Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zur
Friedensdiskussion im Herbst 1983, S. 46.
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IV. DIE NUKLEARKRISE ALS SAKULARISIERUNGSKRISE

In der christlichen Friedensbewegung erfolgte um 1980 eine grundsitzliche, theologisch
wie politisch begriindete Umkehrung traditioneller Sicherheitsvorstellungen. Die Kon-
zeption der »Gemeinsamen Sicherheit« kann dabei insgesamt als Summe des neuen Si-
cherheitsdenkens in der christlichen Friedensbewegung bezeichnet werden, das weit iiber
die Ablehnung des NATO-Doppelbeschlusses hinauswies. Der Weg fiihrte von der pri-
mar militdrischen, »abwehrenden Sicherheit« gegeniiber der Sowjetunion, wie sie Alois
Mertes explizit nannte'®', zu einer global gedachten, umfassenden »Gemeinsamen Sicher-
heit«, die den Gegebenheiten im Nuklearzeitalter mit seinen komplexen Gefahren und
Risiken gerecht werden sollte. Verortet man diese Verdnderung des Sicherheitsbewusst-
seins in einem wichtigen Spektrum der neuen Friedensbewegung im historischen Kon-
text der Bundesrepublik zwischen Olkrise und »zweitem Kalten Krieg«, dann kann dies
zum besseren Verstdndnis der gesellschaftlichen und sozialkulturellen Wandlungspro-
zesse um 1980 beitragen. Es lassen sich vier Aspekte herausarbeiten, die die Ideen der
christlichen Friedensbewegung zugleich als Folge und als Gegenentwurf fortschreitender
Sékularisierung im Prozess der Modernisierung charakterisieren.

Erstens zeigt sich gemél des Konzepts der »Gemeinsamen Sicherheit« der christlichen
Friedensinitiativen exemplarisch, dass die von Politikern und Militirexperten propagierte
Rationalitdt der Abschreckungslogik spétestens seit Ende der 1970er Jahre inkompatibel
mit den Vorstellungen von politischer Vernunft in groen Teilen der westdeutschen Ge-
sellschaft geworden war. Einen Hohepunkt dieses Irrationalitdtsbewusstseins stellte dabei
die Gefahr eines nuklearen »Weltkriegs wider Willen« dar: Die Problematik mdglichen
menschlichen oder technischen Versagens, verschirft durch immer kiirzere Vorwarnzei-
ten der atomaren Raketen, wurde in der Friedens- und Konfliktforschung wissenschaftlich
reflektiert und fand als solche Eingang in die neue Friedensbewegung." Ihr christliches
Spektrum problematisierte in paradigmatischer Weise die Folgen der politischen Ab-
schreckungslogik. Die religios und moralisch begriindete Ablehnung des Abschreckungs-
systems vereinigte sich im christlich motiviertem Protest mit einer sicherheitspolitischen
Analyse und fiihrte zu der Uberzeugung, dass »das moralisch Gebotene auch [...] das
Verniinftige« sei.'®

In der Wahrnehmung einer Einheit von Glaube und Rationalitét im nuklearen Zeitalter
postulierte das christliche Spektrum die Idee der »Gemeinsamen Sicherheit« deshalb de-
zidiert sowohl als Konkretisierung der biblischen Feindesliebe als auch als Konzept poli-

161 Alois Mertes, Abwehrende Sicherheit und gemeinsame Sicherheit. Rede bei der Konferenz
»Common Security« in Stockholm, 2.9.1983, in: Bulletin des Presse- und Informationsamt
der Bundesregierung 1983, Nr. 85, S. 789-792.

162 Vgl. unter anderem Dieter S. Lutz, Weltkrieg wider Willen, Reinbek 1981; Daniel Frei, Der
ungewollte Atomkrieg. Eine Risiko-Analyse, Miinchen 1983. Der » Atomkrieg aus Versehen«
war in der neuen Friedensbewegung »eine der am héufigsten thematisierten Gefahren«; Riidiger
Schmitt, Die Friedensbewegung in der Bundesrepublik. Ursachen und Bedingungen der Mo-
bilisierung einer neuen sozialen Bewegung, Opladen 1990, S. 90. Vgl. aus dem christlichen
Spektrum: Schritte zur Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen wir?, S. 9; Werner
Dierlamm, 11 Thesen zur sozialen Verteidigung, in: ORL-Informationen Nr. 15, Mérz 1981,
S. 3—4, hier: S. 3; Presseerklarung der ASF, 6.9.1983, EZA, 97/966, S. 1; Gerhard Keller, An-
merkungen zu Volkmar Deile. Die politische Arbeit beginnt jetzt erst richtig, in: Ansétze 1984,
Nr. 2, S. 12-16, hier: S. 15; BDKJ, »Frieden und Gerechtigkeit«. Schwerpunktthema des
BDKIJ. Beschlossen von der Hauptversammlung im Mai 1981 (Startpositionen), in: BDKJ-
Bundesvorstand, Schwerpunktthema »Frieden und Gerechtigkeit«, S. 2-10, hier: S. 8; Pax-
Christi-Delegiertenversammlung, Abschreckungssystem nicht mehr zu legitimieren, S. 12.

163 ORL, Warum wir die Aktion »An alle Christen« durchfithren und was wir uns von ihr ver-
sprechen. Juni 1978, in: dies., Ohne Riistung leben, S. 25-29, hier: S. 28.
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tischer Vernunft.'® Die friedensbewegten Christen waren iiberzeugt, dass die nuklearen

Waffen im Abschreckungssystem keine neutralen Mittel der Politik darstellten.'®® Da
sicherheitspolitische Entscheidungen zunehmend den Charakter »letzter Fragen« der
Menschheit angenommen hitten'®, gehe es hier nicht um politisches Ermessen, sondern
ganz grundsitzlich um die Nachfolge Jesu.'®’” Die Frage nach den Massenvernichtungs-
mitteln wurde damit zum »Gegenstand des Unabstimmbaren« erhoben.'® Aufgrund der
potenziellen Irreversibilitét sicherheitspolitischer Entscheidungen im Atomzeitalter sollte
der Staat »wieder auf die bewegliche Regelung vorletzter Dinge der Menschheit« verwie-
sen werden.'®

Die neue integrative Sichtweise brachte Helmut Gollwitzer auf den Punkt: »Wéhrend
es frither meist im Gegensatz stand: entweder ich handle nach der Feindesliebe oder ich
handle nach der Vernunft, ist es heute eine identische Forderung«.'” In dhnlicher StoB-
richtung nannte Erhard Eppler manche Formen des Pazifismus im Vergleich zur offiziel-
len Sicherheitspolitik »noch geradezu rational«.'”" Die christlichen Initiativen wehrten
sich infolge solcher Einsichten auch gegen die Vorwiirfe, dass die Friedensbewegung eine
irrationale Angstbewegung sei. Zum einen wurde die »begriindete Angst« im Zuge eines
in der Friedensbewegung allgemein festzustellendem »Bedeutungsgewinns von Emotio-
nen« als angemessen und insofern verniinftig bewertet.'’> Zum anderen betonten die Frie-
densbewegten ihrerseits die Irrationalitit des Abschreckungssystems, das auf der Drohung
mit millionenfachem Tod basierte: »Ist da der scheinbare Utopismus der Bergpredigt
nicht viel realistischer, wenn er uns etwas zumutet, was uns — gefangen in der Logik von
Riistungswettlauf und Feindbild — als noch nicht méglich erscheint? Es ist moglich, es ist
realistisch, es ist die Vernunft des Uberlebens!«.'”

164 Vgl. Deile/Eppler/Falcke u.a., Fiir eine neue Sicherheitspolitik, S. 597; Deile, Frieden durch
Sicherheitspartnerschaft, S. 30f.; Schritte zur Abriistung, Vor welchen Entscheidungen stehen
wir?, S. 5; BDKJ-Bundesvorstand, Positionspapier, S. 50; Wolfgang Huber, Die Veranderung
theologischer Positionen zum Friedens- und Sicherheitsverstdndnis seit den Heidelberger
Thesen und der Losung »Frieden mit und ohne Waffen«. Referat auf der Arbeitstagung des
DEKT, 19.11.1982, in: epd Dokumentation 1983, Nr. 6, S. 3748, hier: S. 48.

165 Vgl. Volkmar Deile, Einleitung, in: ASF (Hrsg.), Christen im Streit um den Frieden. Beitriage
zu einer neuen Friedensethik. Positionen und Dokumente, Freiburg im Breisgau 1982, S. 11—
18, hier: S. 15.

166 Vgl. Wilfried Gerhard, Religiose Moral und sicherheitspolitische Rationalitdt, in: Viertel-
jahrsschrift fir Sicherheit und Frieden 2, 1984, H. 2, S. 7-13, hier: S. 13.

167 Vgl. Deile, Einleitung, S. 14.

168 So Helmut Simon, Die Hoffnung muss gehen lernen, 10.6.1981, in: Luhmann/Neveling-Wage-
ner, Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hannover 1983, S. 556559, hier: S. 557.

169 Gerhard, Religiose Moral, S. 13.

170 Helmut Gollwitzer, Griinde, warum Christen die Atomriistung nicht bejahen kénnen, in:
Christel Kiipper/Franz Rieger (Hrsg.), Atomwaffen und Gewissen. Entscheidungshilfen fiir
Christen, Freiburg im Breisgau 1983, S. 18-24, hier: S. 22. Gollwitzer bezog sich ausdriick-
lich auf Egon Bahrs Idee der »Gemeinsamen Sicherheit«.

171 »Da wurde ein fatales Eigentor geschossen«. Interview mit Erhard Eppler.

172 Zitat und Aspekt bei Susanne Schregel, Konjunktur der Angst. »Politik der Subjektivitit« und
neue Friedensbewegung, 1979-1983, in: Bernd Greiner/Christian Th. Miiller/Dierk Walter
(Hrsg.), Angst im Kalten Krieg, Hamburg 2009, S. 495-520, hier: S. 505. Von einer »Ver-
schmelzung von Rationalitdt und Emotionen in der Semantik des Friedens« spricht treffend
Holger Nehring, Sicherheitstherapien. Religiése und moralische Semantiken des Friedens in
den britischen und westdeutschen Protesten gegen Atomwaffen (1957-1983), in: Helke Stadt-
land (Hrsg.), »Friede auf Erden«. Religidose Semantiken und Konzepte der Friedens im 20.
Jahrhundert, Essen 2009, S. 231-255, hier: S. 245.

173 Volkmar Deile, Vernunft des Uberlebens, in: Zeichen 9, 1981, Nr. 4, S. 35. Vgl. auch: Schrit-
te zur Abriistung, Welche Initiativen kann die Bundesrepublik Deutschland ergreifen, S. 9.



Der Streit um die Bergpredigt 369

Wenn die bisweilen explizit als Regierungsproklamation Jesu bezeichnete Bergpredigt
folgerichtig iiber das Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit« in politische Entscheidun-
gen transformiert werden sollte, wurde — zweitens — auch die Unterscheidung zwischen
Verantwortungs- und Gesinnungsethik hinféllig. Angesichts der Gefahrlichkeit des ato-
maren Abschreckungssystems miissten christliche Gesinnung und politische Verantwor-
tung vielmehr deckungsgleich werden. Volkmar Deile von der Aktion Siihnezeichen kon-
statierte in diesem Sinne, dass die Unterscheidung zwischen Gesinnung und Verantwor-
tung »sicherlich nicht auf christlichem Humus gewachsen« sei.'”* Auf dem Kirchentag
1981 sprach sich Erhard Eppler ebenfalls gegen eine christliche Teilbarkeit von Gesin-
nung und Verantwortung aus. Die Unterscheidung lenke »nur davon ab, dass wir alle un-
endliche Néte haben, unserer Verantwortung gerecht zu werden«.'” Vergleichbare Tone
kamen aus dem katholischen Bereich. Mit der Formulierung, dass Gesinnung nicht bei
sich bleibe, sondern sich in verantwortlichem Handeln ausdriicke, bekréftigte zum Bei-
spiel Ansgar Koschel von Pax Christi die Zusammengehdrigkeit von Gesinnung und Ver-
antwortung.'’® Auch in den Kontroversen rund um Franz Alts Thesen spielte das Be-
griffspaar »Gesinnung und Verantwortung« eine grofle Rolle. Wahrend Alt die Trennung
von Gesinnungs- und Verantwortungsethik als »doppelte Moral« brandmarkte'””, hielt
der Miinchener Politologe Manfred Hittich in seiner Antwortschrift dagegen, dass reine
»Friedfertigkeit als Gesinnung« den Frieden nicht garantieren, sondern sogar gefdhrden
konne.'™ Er warnte vor einer »verhéngnisvolle[n] Politisierung von Religion« und kriti-
sierte die »arrogante Selbstgewissheit und Selbstgerechtigkeit« in Teilen der Friedens-
bewegung.'”’

Zwar gab es liber die Berechtigung solcher Einschitzungen heftige Kontroversen. Was
in den christlichen Friedensinitiativen aber in der Tat zum Ausdruck kam, war — und das
ist ein dritter Aspekt — eine neue Form politisch-religioser Eindeutigkeit und Ganzheit-
lichkeit. Diese ldsst sich verstehen als Gegenbewegung zur sdkularen Fortschrittszivilisa-
tion, die immer komplizierter und zugleich unsicherer zu werden schien. Fiir Volkmar
Deile stellte 1982 die »eigentliche Krankheit der Kirche [...] das Jein, das Sowohl-als-
auch, das Mit-und-Ohne« dar."™ Das »Nein ohne jedes Ja« der christlichen Friedenspro-
testler trat diesem kritisierten Pluralismus entgegen. Gefordert wurde eine konsequente
»Umkehr zum Leben« im Zuge eines Prozesses kirchlichen Bekennens (processus con-
fessionis)."*" Als der gemeinsame Aufruf christlicher Gruppen zur fiinften bundesweiten

174 Volkmar Deile, Theologische Argumente im Streit um den Frieden, in: Zeichen 11, 1983, Nr.
2, S. 6-7, hier: S. 6.

175 Erhard Eppler, Christen in der Biirgergemeinde. Vortrag auf dem Evangelischen Kirchentag,
19.6.1981, in: Luhmann/Neveling, Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hamburg 1981, S.
243-252, hier: S. 246. Vgl. auch Karl-Alfred Odin, Eppler wehrt sich gegen Gesinnungsethik,
in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 9.5.1981.

176 Vgl. Ansgar Koschel, Konsequenzen aus der Bergpredigt, in: Pax Christi 36, 1984, Nr. 2, S.
67, hier: S. 6.

177 Alt, Frieden ist moglich, S. 28.

178 Vgl. Manfred Hdttich, Weltfrieden durch Friedfertigkeit? Eine Antwort an Franz Alt, Miin-
chen 1983, S. 95f., Zitat auf S. 95.

179 Ebd., S. 29 und 96. Vgl. zur Alt-Héttich-Kontroverse auch Wirsching, Abschied vom Provi-
sorium, S. 96f.

180 Volkmar Deile, Salz der Erde, Licht der Welt. Predigt auf dem Festival der Friedensdienste
Pfingsten 1982 in Beienrode, in: JK 43, 1982, S. 484488, hier: S. 485. Franz Alt charakteri-
sierte die erforderliche Ethik der Bergpredigt in gleicher StoBrichtung als ein »Entweder-
Oder«; Alt, Frieden ist moglich, S. 28.

181 Zum Begriff »processus confessionis« vgl. unter anderem Huber, Die Verdnderung theologi-
scher Positionen, S. 45, und den Bericht von Ulrich Frey iiber die Arbeit der AGDF im Jahr
1983, S. 3.
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Friedenswoche 1984 in den Kirchen »einen Prozess in Richtung auf Eindeutigkeit« in
ethischen und politischen Fragen konstatierte, duflerte sich darin die gewiinschte Ent-
wicklung.'®

In der geforderten Verbindung personlichen Glaubens mit klarem politischem Engage-
ment offenbarte sich in den christlichen Friedensinitiativen zugleich eine eigentiimliche
»Spiritualitit des Widerstands« (Dorothee Sélle).'™ Schon zeitgendssisch wurde inner-
halb der christlichen Friedensbewegung eine »neue Spiritualitit des Friedens« diagnosti-
ziert und begriift.'"™ Zu ihrer charakteristischen Ausdrucksform gehorte unter anderem
das »Fasten fiir den Frieden«, in dem sich religidses und politisches Bekennen zu einer
genuin christlichen Form gewaltfreien Widerstands vereinigten.'®

Der Politologe Ulrich Willems hat in Anlehnung an Max Weber im Hinblick auf die
Neuen sozialen Bewegungen insgesamt von einer » Wiederverzauberung« der Welt« ge-
sprochen, die »auf einem neuen spirituellen Verhéltnis zu Welt und Selbst beruht«, keine
Dualismen kenne und charakterisiert sei durch eine »ganzheitliche Vorstellung des Zu-
sammenhangs von Selbst, Welt und Kosmos«."® Wenn er es daraufhin als vielverspre-
chendes Unterfangen bezeichnet, den Zusammenhang zwischen dieser neuen Spirituali-
tdt mit Prozessen der Protestmobilisierung zu beleuchten'’, dann liefert die neue Frie-
densbewegung dafiir wichtige Anhaltspunkte. Nicht zuletzt waren — ausgehend von der
Friedensfrage — die politisierten Evangelischen Kirchen- und Katholikentage Anfang der
1980er Jahre von einem solchen ganzheitlichen Weltzugang geprégt.

Dies zeigte exemplarisch der Evangelische Kirchentag 1983. Erhard Eppler charakte-
risierte dessen Verlauf in seinem Schlusswort als »politisch, weil und insofern er fromm
war«.'®® In dhnlicher Form folgerte der Pastor Heinrich Grosse in der Auswertung dieses
Kirchentags, dass es das Ziel einer wahrzunehmenden »Neuen Frommigkeit« sei, »christ-
lichen Glauben und soziale Verantwortung zu verbinden«. Entsprechend fasziniert seien
viele junge Menschen von dem Versuch der Bruderschaft von Taizé, »Kampf und Kon-

182 AGDF/ASF/Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend u. a., Aufruf zur 5. bundesweiten
Friedenswoche, S. 22.

183 Vgl. Reinhard J. Voss, Geschichte der Friedensdienste in Deutschland, in: Tilmann Evers
(Hrsg.), Ziviler Friedensdienst — Fachleute fiir den Frieden. Idee — Erfahrungen — Ziele, Opla-
den 2000, S. 127-144, hier: S. 141.

184 Waldemar Ruez, Christen — vom Frieden bewegt, in: Pax Christi 35, 1983, Nr. 6, S. 11-13,
hier: S. 13. Vgl. dhnlich auch die Pressemitteilung von ASF und AGDF zum 9. Festival der
Friedensdienste, 1.6.1982, AdsD, AGDF, Ordner 45; BDKJ-Hauptversammlung, Friede auf
Erden. Positionen des BDKJ 20 Jahre nach Verdffentlichung der Enzyklika »Pacem in Terris«
durch Papst Johannes XXIII. Beschluss der BDKJ-Hauptversammlung im April 1983, BDKJ-
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Frieden«, in: ORL-Informationen Nr. 15, Méarz 1981, S. 1; Klaus Waiditschka, Fasten fiir den
Frieden, in: ORL-Informationen Nr. 25, August 1983, S. 8), sowie die Fastenbriefe des Inter-
nationalen Vers6hnungsbunds/Deutscher Zweig, Doku, ORL, Ordner 14 und 35. Vgl. zur Be-
deutung des Fastens in der Friedensbewegung Hartmut Meesmann, Fasten fiir den Frieden.
Die christliche Friedensbewegung diskutiert neue Formen des Widerstands, in: Publik-Forum
12,1983, Nr. 1, S. 9.
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188 Erhard Eppler, Wort des Kirchentages bei der Schlussversammlung, 12. Juni, in: Luhmann/
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S. 727.
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templation« zu kombinieren.'® Grosse interpretierte weiter den Wunsch, »kritisches En-
gagement und Frommigkeit zu verbinden, als Ausdruck des Wunsches, >ganz zu sein««.'”
Dass der Theologe Jorg Zink in Hannover von elnern »méchtigen und alliiberall gegen-
wirtigen christlichen Zeitgeist« schwirmen konnte'', ist genau vor diesem Hintergrund
zu sehen. Fiir Zink, dessen Bibelarbeiten wie die Von Helmut Gollwitzer, Walter Jens
oder Dorothee Solle mehrere Tausend Menschen anzogen, war die Welt »ein einziger
groBer Zusammenhang«.'”* Eine solche Sichtweise duBerte sich auch im propagierten
Verstiandnis der Bergpredigt und in der christlichen Lesart des Konzepts der »Gemein-
samen Sicherheit« mit seinem thematisch wie geografisch erweiterten Sicherheitsbegriff.
Das Streben nach globaler, eindeutiger und ganzheitlicher Betrachtung der Lebenszusam-
menhinge ldsst sich dabei {iber die christlichen Frledensproteste hinaus zu elnem Kenn—
zeichen auch anderer gesellschaftlicher Protestbewegungen jener Jahre erkliren.'”® Ver-
schiedentlich verkniipften sich hier der gesellschaftliche Wertewandel und die Etablie-
rung alternativer Lebensstlle mit einer empfundenen Notwendigkeit neuer politischer
Verantwortlichkeit."”

Viertens wurden folgerichtig innerhalb der christlichen Friedensbewegung die Tren-
nungen der verschiedenen Sphéren gesellschaftlichen Lebens, Denkens und Handelns
vielfach als kiinstlich und bedrohlich empfunden. Dies galt paradigmatisch fiir die Sicher-
heitspolitik und hier vor allem fiir die »Sachzwinge« in den internationalen Beziehun-
gen, die diagnostizierte Eigendynamik des sogenannten »militérisch-industriellen Kom-
plexes« sowie fiir die Verselbststandigung von Wissenschaft und Technik im Bereich der
Nuklearwaffen. In der christlichen Friedensbewegung driickte sich die Kritik an dem Um-
stand aus, dass sich Politik, Wirtschaft und Wissenschaft von den religiosen Orientie-
rungen der Feindesliebe und des Gewaltverzichts gelost und sich damit auf geféhrliche
Weise unabhingig gemacht hatten. Mit Mlsstrauen wandte man sich gegen den »Sieges-
zug der technisch-instrumentellen Vernunft«.'”> Die Rationalitit von wissenschaftlichen,
militdrischen oder politischen Experten, die oft allein auf »probabilistische Erwagungen
iiber die Eintrittswahrscheinlichkeit von bestimmten »>Stérfillenc rekurrieren'”, wurde
angesichts des Katastrophenpotenzials eines Atomkriegs als eindimensional, 1rrationa1
und geféhrlich wahrgenommen. Einer der >Gegenexperten< der Friedensbewegung, Carl
Friedrich von Weizsicker, stellte bereits 1980 fest, dass die Wahrheit der christlichen

189 Heinrich W. Grosse, Kritisches Engagement und neue Frommigkeit. Evangelische Jugendar-
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sprache in der Bergpredigt erleben und Nachfolge versuchen«.
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Gesellschaft und Kultur der Bundesrepublik 1965-1990, Stuttgart 2004. Zu den neuen Milieus
und Lebensstilen der 1980er Jahre im Uberblick Wirsching, Abschied vom Provisorium, S.
328-330. In christlichen Kreisen war die >Lebensstildebatte< besonders ausgeprégt; vgl. unter
anderem: Selbstdarstellung der Halle »Fiir eine menschliche Entwicklung«, in: Luhmann/
Neveling, Deutscher Evangelischer Kirchentag. Hamburg 1981, S. 547-550, insb. S. 547.

195 Karl-Werner Brand/Detlef Biisser/Dieter Rucht, Aufbruch in eine andere Gesellschaft. Neue
soziale Bewegungen in der BRD, Frankfurt am Main/New York 1986, S. 22. Vgl. zur »grund-
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christlichen Spektrum der Friedensbewegung: Wirsching, Abschied vom Provisorium, S. 93
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196 Schmitt, Die Friedensbewegung in der Bundesrepublik, S. 189.
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Tradition und die Kausalanalyse der Wlssenschaft »erst gemeinsam die heute nétige Form
der Vernunft« ausmachen wiirden.'”” Ganz konkret fragte der Bund der Deutschen Ka-
tholischen Jugend in diesem Sinne, ob »nicht gerade Christen darauf einwirken [miis-
sen], dass Wissenschaftler, die maBgeblich an der Entwicklung immer perfekterer Waf-
fensysteme beteiligt sind, dle ethlschen und moralischen Grenzen ihres Forschens deutli-
cher kennen und beachten«."

Neben der Problematik der modernen Wissenschaftsgrundlagen und der Politik der
»Sachzwinge«, deren Charakter sich in der sicherheitspolitischen Semantik des »Nach-
riistens« niederschlug'®”, wurde in der christlichen Friedensbewegung auch der Zusam-
menhang von Rustungsproblematlk Kapitalismus und Konsumverhalten hervorgehoben.
In dieser Hinsicht arbeitete auch die 1983/84 gegriindete »Kampagne gegen Riistungs-
export, die aus einer Kooperation in der christlichen Friedensbewegung hervorgegan-
gen war.”” Verbunden wurde hier der Widerstand gegen globale Militarisierungstenden-
zen, ungerechte Welthandelsstrukturen und unverniinftige Wirtschafts- und Sozialpolitik
mit einer — wie Klaus Waiditschka von »Ohne Riistung leben« es formulierte — »Infrage-
stellung unseres Lebensstils in der Wohlstandsgesellschaft«.*”' Beriihrt war damit gleich-
sam der Protest gegen den oft bemiihten »militérisch-industriellen Komplex«, dessen tech-
nologische, biirokratische und wirtschaftliche Automatismen angeprangert wurden.”"*

Die Forderung nach »Gemeinsamer Sicherheit« und einem eindeutigen »Nein ohne
jedes Ja« zu Massenvernichtungswaffen wurde auf alle gesellschaftlichen Teilsysteme
bezogen, zumal der Frieden im Sinne der Bergpredigt auf das ganze Leben ziele und
keinen Lebensbereich auslasse.”” In der Nuklearwaffenfrage wurde die unbeschrinkte
Pluralisierung der Rationalitdtsformen von der neuen Friedensbewegung und speziell
von ihrem christlichen Spektrum infrage gestellt. Wenn die Politik in Anbetracht der
moglichen Zerstdrung der gesamten Schopfung ihre Entscheidungen auch weiterhin los-
geldst von religiosen und ethisch-moralischen Kriterien traf, so sah man darin deutlich die
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den!, in: Evangelische Jugendinformation 33, 1983, H. 6, S. 24; Eppler, Christen in der Biir-
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Bedrohungen durch die Komplexitit und Eigendynamik des Sakularisierungs- und Aus-
differenzierungsprozesses, die als konstitutive Bestandteile der westlichen Moderne pro-
blematisiert wurden.

V. FaziT

Kiirzlich ist bemerkt worden, dass das Engagement der Kirchen in der Friedensdiskussi-
on der 1980er Jahre als Versuch einer Riickkehr in die Politik gewertet werden konne.***
Vielleicht mag das Ziel, mit der Neuinterpretation der Bergpredigt politische Bedeu-
tungsverluste des Christentums riickgéngig zu machen, in der christlichen Friedensbe-
wegung eine gewisse Rolle gespielt haben. Die wesentlichen Griinde fiir die Argumenta-
tionen der christlichen Gruppierungen und Friedensaktivisten lagen jedoch in einer neu-
artigen, auch gesamtgesellschaftlich wahrgenommenen Bedrohung durch das vorange-
schrittene Atomzeitalter. Das Streben der christlichen Friedensinitiativen nach »Gemein-
samer Sicherheit« gehdrte nicht primér zu einem planméaBigen, auf die Politik zielenden
Rechristianisierungsprogramm. Vielmehr war es ein Ausdruck der Verdnderung des ge-
sellschaftlichen Sicherheitsempfindens und -bediirfnisses seit den 1970er Jahren, ja Pro-
dukt von massiven Verunsicherungen in der Bevdlkerung der Bundesrepublik, die durch
die traditionellen Sicherheitsversprechen des Staats nicht mehr zu {iberwinden waren.**

Diese gewandelten Sicherheitsverstindnisse trafen in der Friedensbewegung auf christ-
liche Uberzeugungen und fiihrten zu der Ansicht, dass die Griaben zwischen Bergpredigt
und Sicherheitspolitik, Glaube, Moral und Vernunft sowie Gesinnung und Verantwortung
einzuebnen seien. Die Erkenntnis neuartiger komplexer und globaler Gefahren verstérkte
das Versténdnis fiir die Interdependenz von Ost-West- sowie Nord-Siid-Konflikt bei
gleichzeitig als notwendig erachteter Zusammenschau aller gesellschaftlichen Teilberei-
che: Umfassende, gemeinsame »Sicherheit fiir alle« lautete eine Antwort auf die dringen-
den Fragen der Zeit. In dem ganzheitlichen Sinne, in dem man sowohl religios als auch
politisch argumentierte, bedeutete die Aufnahme der Konzeption »Gemeinsamer Sicher-
heit« einerseits eine gewisse »Sakralisierung« des sikularen Topos »Sicherheit«.**® An-
dererseits war damit auch eine Politisierung der weiten biblischen Friedensvorstellung
verbunden, die sich in der Bergpredigt sowie im Begriff des »Shalom« manifestierte. Mit
dem Ansatz einer »Gemeinsamen Sicherheit« sah man die Moglichkeit, — wie es in einem
Pax-Christi-Dokument hie3 — den Sicherheitsbegriff »aus militdrischer Engfithrung« zu
befreien und »in die Nihe des christlichen Friedensbegriffes« zu stellen.””’
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hier: S. 278.
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gen Atomwaffen zwischen Ende der 1950er und Anfang der 1980er insgesamt Nehring, Si-
cherheitstherapien, S. 250-254.
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Die Stirke und Mobilisierungskraft der Friedensbewegung lassen sich aus historischer
Perspektive nur erkldren, wenn sie vor dem Hintergrund der allgemeinen gesellschaftli-
chen und sozialkulturellen Entwicklungen seit den 1970er Jahren analysiert werden.””® In
den Sicherheitskonzepten der christlichen Friedensinitiativen manifestierte sich nicht nur
eine Absage an das System nuklearer Abschreckung, sondern auch ein Konflikt um die
moderne und sikulare Fortschrittszivilisation, deren Eigengesetzlichkeiten und Grund-
annahmen als zunehmend gefahrlich wahrgenommen wurden. Die radikale Infragestel-
lung der Sicherheitspolitik evozierte eine grundsétzliche Kritik an den Ambivalenzen der
Moderne. Einer ihrer integralen Bestandteile war die als fatal empfundene Loslosung po-
litischen Denkens und Handelns von religiosen Glaubens- und Zielvorstellungen und da-
mit die Sakularisierung der institutionalisierten Politik, die im nuklearen Zeitalter auch
liber die >letzten Dinge« autark entscheiden konnte.

Mit ihrer katalytischen Funktion in der neuen Friedensbewegung haben die christlichen
Friedensinitiativen um 1980 dazu beigetragen, die weitgehend fiir abgeschlossen gehal-
tene Debatte iiber das Verhdltnis von Glauben und Politik in der »reflexiven Moderne«
neu zu entfachen. Das Spezifische ihres Protests bestand in der Beantwortung der Frage
nach den Massenvernichtungsmitteln mit dem Konzept der »Gemeinsamen Sicherheit«
aus dem Geist der Bergpredigt. Diese Antwort entfaltete mobilisierende Wirkung und
fiigte sich in die Protestlandschaft jener Jahre ein. Die Arbeit der christlichen Gruppen
filhrte zwar weder zu einer Verhinderung der Raketenstationierung in Westeuropa noch
zu der gewiinschten »Politik der Bergpredigt« auf Regierungsebene. Aber allein der Um-
stand, dass sich die bundesrepublikanische Gesellschaft intensiv mit der Bedeutung von
Religion fiir politisches Handeln auseinandersetzte und grofle Teile der Bevolkerung ein
Problembewusstsein fiir die fortschreitende Sékularisierung entwickelten, ist als Erfolg
der christlichen Friedensbewegung zu werten.

208 Vgl. Conze, Modernititsskepsis, S. 238.



